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Vor'wer^ 


Das Torliegende Werk \B*sk‘'9ahAkrasldni’s, wclvkes 
eine compendiarische Zusammenstelliing der s<^ligioseii imd 
philosophisclien Ansichte^ des* gauzeu MeiiSchcngeschIcclites 
eathiilt, yon welchen dcr Yerfa8%r KcAii^iss crlangt hatte, 
ist seit lange in Europa Dbkannt. *Ed. Pococke hat be- 
reits ill seinem tpecimen historiae Arabum (1649) das Sek- 
teuwesen des Islam betreffende Aiisziige daraiis mitgetheilt; 
etwas spatSr (1661) gab Abraham Ecchellensis in seiner 
Schrift gegen Sefdenus einen Abriss der miiliAmmadanischeu 
Religionssekten, welcher sich gleichtalls auf asch-Schah- 
rastArUi’s Angaben stutzte. Anch Hyde in seiner histor. reKg, 
vef. Per<s(1700)benntzte ihn. Spatere, Maracci ivnprodro- 
tnus ad refutationem Aleorani, S al e in der Einleitung zu sei- 
ner Uebersetzung des Kordn n. A. wiederholten nnr jene Mitthei- 
Inngen. Erst in neuerer Zeit mehrte sich die Bekannlschaft 
mitdemBnche asch-^chadirastdni’s; de Sacy machte in 
seiner chrestomaihie arabe, tom. L p. 360 ff. ein neiies Briich- 
stiick bekannt, welches fiber jndische Sekten im Orient Nach- 
richt giebt; Schmolders bat in seinem Estai sur leg dco- 
leg philogophiqueg chez leg Arabeg etc. (Paris 1842) da- 
yon Gebranch gemach^^y. Hammer beunlzte bei seiner 
4|||||||iag der Sekten des Isldm ^iener Jahrbb. 184^ H. 

tiirkische Uebers^nn^j* it^oo. 1842 endlich gab 
^^H^n den ersten Theil des yollstendigen arabischen Tex- 
fllp^s JJUn yUr Booh of religioug and phi- 

^^ic(d gectg btf Muhammad Al-Shahraitam. Now 
firgt 'eid^ from ike coBation of geveral mgg. by the Rev. 
R^iam Cureton, Londeni printed for the ee^y for 
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He puMieoHon of oriental texts. MDCGCXL1I.)| 

1846 der *weite, das Werk beschlicssende Tlieil folgle* 

Care to a h^^sich dnrch die miflieyolle, aber in jeder 
Hiasiebt wobl gcliin^ne Heransgabe /ilieses Werkes znn^i^J 
grdsse Yerdienste nm Alle, welche mit arakkcben Sia^pa 
bosebaftigt erworben. JJSlie werlbToll die frfiher be- 

banaten Attf^e^^neb immer waren, P^cocke nament- 
lioh war dabei mit g.*ossem Gescbiek zu Werke gegangen — 
es waren dock nnr Briicbslueke , welche , wie Fleischer 
in seiner Anzeigc von Cure ton’s Ansgabe (Leipz. Reper- 
ton 1848, Heft 41, S. 46.") tre^^d sich aiisdriickt, das Be- 
dlirfniss descganzeu Werkes fiir jeden Orieutalistcn erst 
reeht ftiblbar ina^<5liteu. Aber *das^Werk ascb-Scbabra- 
stAni’s ist anrb. gaiiz daW geeignet, in weiteren Kreisen 
alo bios bei den arabischeii Pbilologen Interesse zii er- 
weckeu. liisoferii der Abschiiitt desselbcu, welcber die Re- 
ligionspartheiea des Ishtm bebandelt iind als Hanptqiiclle fiir 
die Geschichte uiid Ansi ch ten dcrselbcn zii betrachfen ist, bier 
zam ersten Male yolJstaudig und in begldiibigter t'orm be- 
kannt gemaeht worden^ist, wird jede Bearbeitung dieses 
Gegenstandes fortan darauf ziiruckgehen mUssen* Bs tst 
zn bedaiiern, dass es der fieissigek uud yerdienstlicben Zu- 
sammenstellung des frilber bekaauten Materials, welche 
Wolff in der Eiuleitimg zii seiner dciitscben Bearbeitung 
(Die Drusen und Hire Vorlaufer. Leipz. l84o) yon de 
Sacy’si Exposd de la religion des pruzes, gegeben bat, 
ilicbt yerstattet gewesen ist, das Bitrb in iimfassenderer 
Weise zn benntzcu, als es gescbehen isU Maucbe Unricbtig- 
keit, welche eiitweder in Missverstandnissen dcr Fruheren 
Oder in scbleobter Beschaffenbeit der von ihneu beniitzten Hand- 
scbriften ibren Griind batte^ wiiij ^ irht anfs Nene wiedei^ 
holt warden* Piese MMgel siud'^rch die Heraiisg|A||^j||a 
skhereuv anf der Verf^efebbng (^ebrerer Haiidscbrif^^^H 
kenden Tonies als solcke erkannt nnd beseitigt. 

^Atfcb asck-SokabrastAmi eln neues Hilfsmittel 
ekio bis in die k^oete Zetl Torbandenc Litcke in der ^ 
o^kkte dfr Pbltosofibie attsznfblleiu^ Die diirftigen end a«« 
bidlinionbangloseii Kotizen^ weicke frnher nater der Bob- 
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^rik ^^090ph%e der Amber aogef^liH tn werdeii pflegten, sinil 
i^llirdiDfa diirrh Schmdlders nnd fl. Ritler’s Bein^h^igeii 
^iif di«s€m Gtliiete aBt|[iiirt vForden , allci^ob nirht aiieh des 
srhatzeiisweme BearbeUiiDgd(j&‘ arabischoii Philo- 
^kie (Gescli. d* Phil. Bd. 7 «• 8.) an Praeision nnd Sieher- 
heit der Gnindlage sowie diirth^VermeHriing de%^ntcria1s hatte 
gewiniieu kdnuea^ wenn der rollst^ndlge aa^^^^hahrast A- 
ni ihm vorgelegcn hatte, kann Jeder mbst benrtbeilen , der 
beide Barstellnngen mit ciuander zu tcrgleichen Gelegenheit 
hat. Ich otimiQC hbrigeiis der Ansirht Ritter’s^ welehe er In 
oeiner Abhandliing: Vehei\insere*Kennimss der arabiscken 
Pbilosophie etc* Gottingen y 1844. ansgesprorken hat, voH- 
kommeii bei, dass maii^ Venn von yaltfscher Philosophic 
die Rede ist, viel eher an die^lchulen der miiSainmadani- 
schen Dogmatik als an difi arabischen Aristoteliker zu den- 
ken hat. Mag ein philosophisches Bewiiestsein der G«‘gen- 
wart eich immerhin strauben, die Sdtze nnd Lehren, welehe 
der Kahlm der zahlreidien Sekten dee Isldm als wissen- 
schaftliche nird sjstematische Construction des mitliainniada- 
nisehen Dogmas darbietet, mit dem Naineu Philosophic zn 
bezeiehnen, — anf den Namcn kommt es dabei nieht an. 
Aber was die Vblker des^lslAm bei der geisiig;en AniTassnng 
gbttlicher nnd menschlicher Dinge Eigenthilmliehes gehabt 
haben, was in ihrcr Wissenschaft aiis dem innersten Wesen 
des orientalischen Geistes (aiich andere Yolksstiimme Asieiis 
aiisser dem arabisch^ haben ihren Beitrag dazii geliefert) 
hervorgegangen ist, finden wir sicher nnr in den Lehrroei- 
nitngen der verschiedenen, orthodexen nnd hdretischen Sekten. 
Bei den arabisch schreibenden Philosophen , welehe die Araber 
selbst als eigentliche Philosophen bezdchnen, kann die Untersn- 
chimg TOtt grossem Inteip^ fur nns sein, ob nnd welehe Yer- 
i|i|^g in der Aiiffassiing die PhilMophie der Griechen dnreh 
Sprache nnd araliisehe? Denken erlitten hat, aber 
es doch giiechische Phildsophie. Der KalAm, 
des IslAm, dagegen ist keineswegs, wie man 
gesigt hat, erst dnreh Bekanntsehaft mit der grierliK 
sehen Phitosophie hervoig^niffn; er bestand bereits, die die 
I^^Aosophlseheii Schriften der Grieekcn diirch Ihabersecziiing 
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m Amfc&tbe hit den Bekeflnem des ItlAia Biii|^iig fradf n, 
nnv fewnfia er 4mh dieselben namentlicb bei einigen biii^ 
tisehen Bekton, n^anch asch-Schihrast&ni aiisdriick- 
]ii)h bemrkt^ eina ^Idere Form and ^pitore Aasbildnng.^ 

Waa aack^Schahrast&ni von den anderen BiHr 
gimi^attbeien ^ lden ihm belcan^ttim judischen, christlicken nnd 
d«udi8ttsdieit^"^k^n mitznflieifen bat, ist natilrlich fur die 
betreffenden Discipnb^ nicht von derselben Wiehtigkeit, als 
seiae Darstelinng des isUmischen Sektenwesens fiir die mu- 
Iiammadanische Dogmatik. Allein aiich da begegnen niis An- 
gafaeu, welche wohl geeigifbt *8i]ri^auf mauche dnnkele Par* 
tieea einiges kiicht zu werfen. Ich erwahne bier besonders 
seine I>arstelliing*«der ReligionSans^bten der Manieh&er, 
sowie der Daifza^nga (Affhauger yon Bardesanes), wclche 
er als strong dnalistische, %icht als* cbristlicbc Sekten 
net; Zoroaster tind seine Auhanger rechnet er nicbt zii 
den eigeiitlichen Diialistcn. 

Der zweite Theil, welcher die religiosen* Ansicbten 
der Sabaer, die Sjstcme der Philosopben uud ^ie Mei- 
nnngen der Gbtzendiener*enthalt nnd Ton wekhem bisber ei- 
gentlich gar nichts bekaimt war, giebt uns Tor Allem ein 
Bild, in welchem XJmfange die Geldlirten des IslAm im llten 
nnd 12teu Jahrbiindert mit griecbiscber Philosophie yer-' 
trant wareu. Er beginiit mit ciucr specicll durchgefubrten 
Darlegnng der sabaisclien Beligionsansicht in Form einer 
Disputation zwischcii Aiihaiigern • d^r ^ahren (islamischeu) 
BfligiOtt und Sab^ern. Es folgen sodann die pbilosophiscben 
Systeme der Giiechen yon Thales in yollstandiger Reihe 
kerab bis Porphyrins; Aristote*les wird, wie zii erwar- 
tenist^ am ansfuhrlichstea behandelt; dei^ Schluss der Philoso- 
pken bildet I bn Stna (Ayiceuna) yolikommenste Repra- 
sentantdes arabisirten Ar^otelismnf^essen System gleiehlalls 
ansfiibrlich mitgetheilt ^b diese Darstelinng des , 
Midlajnmadaners, welchbm jedenfalls noch andere 
die er selbst als scbriftliche bezeiehuet, als uns * 
standea, eitien mehr als historischen Werth b'l^nspriic^m 
dArfe, daruber werdc ich in der Yojrede znm tweiten Theil 
mepe Assist ^aussern. Das gwte Werk sdhliesst mit der 
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ZasaBoae^slelliing dessen^ was atch-^SokalirastAiii liber 
aliarabischen uad indischen Gbtsendienst aasaiulirea 
wiis8te« I ^ 

^ Nach dieser kurzeil^ Angabe des bedarf es wohl 

Rechlfertigang des Entscblusscs, eiu sokhes Werk 
dnrch Ikberse^nag ins Dei^sehe Veiteren Kremen ziigang- 
eines EntschliissefiT, der so^t naeb dem Er- 
scheiuen des arabiscbeu Textes in niir^rf^e wurde, obwobl 
der Herausgeber das Nacbfolgen einer engliscben Ueber- 
setznug angekiiudigt hatto. Nacbdem nur dann spater be- 
kannt geworden war, das\ t? u*r o n auderer Arbeiten we- 
gen diese Uebersetzuug Vorlanfig ganz hiuaii8ge|choben babe, 
wnrde die meiiiige urn sd webiger aiifgegeben. Nicht ganz 
ohne Eiufluss dabei war anch dft»Wiinlc]i, die Aeussernsg 
Ritter’s, dass diejenigcn , •welche 4krabisch Terstiindcu, sick 
nm die arabische Pbilosophie weuig kummerteu , meinerseits 
nicht wahr werden zu lasseiu Dass die Yerdifentliohiiiig mei- 
ner Ueber^tziing, deren erstcr Theil bcreits laugerc Zcit 
Tollendet *war, dfirch die Yerhaltuisse der letztvergaogeuen 
Jahre verzogert wurde, ist, wic ich^offe, liir dieselbe nieht 
ohne Vortheil gewesen, Ehe ich aber weiter day on rede, 
scheint es zweekmassig, die nns liber asch-Schahrastdni 
selbst erhaltenen Nachrichten Torauzuschicken. 

Abu-’l-Fatfi MuKammad Ibn Abu-l-Kasim 
^bd- al-Karfm Ibn Abii Bakr Alimad asch-Schah- 
rastani war nach dcr .^jigabe you al-Hafitz Abii Sdd 
Abd al-Kartm as-Sam’ani, welche you asch-Sehahra- 


stdni selbst herstammt, bei Ibu Challikau (Artikel asoh- 
Schahrastdiii, No. 622.) geboren im Jahre d. H. 479. (1086 
n. Chr.)in Schahrastdn, einer Stadt Churdsau’s amAn- 
faoge der Wuste, welche C%ards4n uiid Chuarazm trenui, 
n^jph| zii yerwe.chseln mirzmi andcreij^Stadten gleiches Naioens. 

« aUikdn selbst sa^t, iw aeai^n Papieren fande sieh 
467 (1074) angeinerkt, er*wi8se aber nicht mehr, 
r diese Notiz entnommen babe. Asch-Schahra- 
itudirtc die Rechtswissenschaft outer A Urn ad al- 


ChawAfJ, Abo Nafz^ al-Kuschairi u. A., sein Lebrer 
io^r Y^iasenscliaft des Kaldm war Abn-’1-K4aijn air 



Vorljeart. 


It 

ill beideii Wissenseliaften ^rwarb eir ^roHlse 
AtiBs^icitnitttg. Die Tradition bbrte er bel jAli ibii A.liil^a4 
al-Ma4!ni in A^abi^r «. A. Belonders wird neeh seiii 
jfntes C^daebtnieSj^kis Angenehme #eiuer Unterhaltnng nnj 
das Biiidringticlie seiner sittiicben Ansprachen gerabm^^r 
bekaimie sieb «iir Sekie der a1s» orthodox geltenden Aschd- 
rtja^ dereii|^eh|a er dahcr im rorliegeiide^ Bnche (S. 98 ff ) 
lait hesonderer AirliihrHehkeit nnd sichtlirher Betheiligung 
abhaadelt. Er begab sick im Jahre 510 (1116) narh Bagdad, 
weselbst er^drei Jahre blieb nnd von Jederman die grosste 
Aehtiing «eno8s. Gesiorbcn ist ei^ ii^ seiner Gebnrtsstadt im 
Jahre 548 (bl53), naeh aiidcrer Angabe 549. 

Er hat mehi^rcu bed entente *\^rhe gesrhriebeii, welche 
Slim Theil iioch •ernalteif siud. Ansser dem Torliegenden, 
woiiiber sofort ansfiihrltither zif rcden ist, sind you Ibn 
Chailikdn Tier anfgeziihit. 

1) Nihdjat al-lkddm ft ’JJra al-Kaldm *) (die 
Graiize des Vorsclireitens in der Wissenschaft des iCaldm), wo- 
ven sieh eiue AbscJirift in Oxford befindet;'^^ vgl. Uri: biblio-- 
thecae Bodlejanae Codd. Mss, orr. Catal. p, 114. 

2) Al-Mandhidsch wal -Bajdiidt (die Pfade iiud 
die £rklanmpi,eii [der Wisseiischaft^f). 

S) Kitab al-Miifzarad *) (dasBiich des Streites) 
Philosophieu” setzt iiach C ii r e t o n’s Angabe 1 b n M ii 1 a k k i ii 
hinzii in oUaI? (Bodlejau Library. Hunt. 108, 

fol.135.); vgl/Hadschi ChaJfk ed. l^iiige], tom. V. p.574. 

4) Talchrfz al-Aksdm li-Madsdhib al-Audm^) 
(Genane Angabe der Theile in Be.treff der Lehrsjsteme der 
Mensrhen); vgl. *H. Ch. tom. IL p. 400. 

Es erwahnt feruer *^Hadsc]ii Chalfa, tom. II. p. 125 
ein anderes Werk: Tarfch ^nuk amd (Chrouik 

^ *) jju i c 

*) 

M^Lia4J| v!^ 
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ittr Philtisopheii)) wovoii Hr. Bland iit England swei 
selirilien b^aitzt nnd Caret on oelbst eioe persiaehn Ueber- 
setznng gesehcn hat yl welche Fraser^at'h England ge- 
jLnacbt Kaite, der FurstVan Onde aber tm seiiiem AufeuthaJte 
i^Hoiidon wieder iiach dem Orient znruvkgenommeu hat. 
Aii^er den genaunten W^rHen *seheint asoh^Sehahra- 
stdui noch aud^ere Biieher verfadht zn er in seU 

ner Darsiellnng des Systemes Ton Prolal^fs (S. eiu sei- 

ches nicht weiter bekauntes erwahut. 

Sein am meisten bekanntes mid von den orientalischen 
Gelehrten hatifig als Aiito^(at citirtes Werk aber isC das vor- 
liegende KitAb al-Milal wan-Nifial JJUil 

Buck der, Religionspari^hn und Phil^sephenschulen. Es 
ist Torhin von dem Riife di^ ^ede* gewcsoii , welcheii 
asch-S chah rastAni sidi boi sefkien Glatibens- und Volks- 
geiiosseii erworben hat, wie haben wir nach Maassgabe die- 
ses seines Hanptwerkes iiber ibii zu iirtheilen? Dass eiii or- 
thodoxcr Itliislim jener Zeit den Plan fasst, cin Werk zn 
schreiben, welcheh allc religiosen nnd philosopliischen Ansich- 
ten der ganzeu ihm bekannteii Meusclilieit enthalteu soil, ist zu- 
iiachst inir eiu Beweis des damals iinter den Bekcnnerii des 
IslAm herrschendcii Wiss^busdranges. Mchr Werth hat es 
aber, dass er seinem Yersprechen, eine unbefangene nnd ob- 
jectite Darstellung zn gebeu, oder, wie er sich ausdruckt, 
ohiie Hass gegeu den Eiuen nnd olino Yoriiebe fiir den An- 
deren zn schreiben, trgnlioh machgekoinmen ist. Eine Yerglei- 
chiiiig des jedem Leser bekannteren Abschnittes, welcher die 
christlicheii Sckteii behaudelt, lasst eiuen wohlbegriiudeten 
Schlnss auf die Genauigkeit und Znverlassigkeit der anderen 
Slncke macheii nnd zeigt, dass seine Darstellung auf sehrift- 
liohen Qnellen und wiryjpjper Forschung beriiht. Nur wo ihm 
die Biasphemie zn gross erscheiiit, f^erwahrt sioh sein glau- 
iremfith diirch eine ^urz# f^dbpreisiing Gottes, Oder 
die Yerkehrtheit zu sehr *auf der Hand zu liegen 
fiihlt er sich gedningen, die begangenc Inconsequenz 
aotbuzeigen. Man muss nur an sein prientalisehes Bewusot- 
sein nieht zn grosse imforderungen stellen. Wahre histo- 
riseke Kritik in ^ben , ist einmal nicht Sache des Orients, 

I 
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imd 6nM mA aach m Torlie^udea Werke mitten nnier 
edii geseWelitltcliem date geniig Fabelwerk , wekhes der 
aer, desaen AngeUichi darcli gleicheloder ahnlkhe Verans*- 
aetziittgtn getrilbt isVf^ fiofort als sole^s erkeunt, Abgeae^a 
aber Tan dieser fast bei jedem orientaliscben Schnft 4 ||||M^ 
tnmmeidlicbeii Beigabe erweidt ^ch ascb-Scbahrasrlni 
a}s ein Mi^ gebilddtem Gescbmack nnd Gewandtheit 
im Aiisdriicke, dcr^escbeidt in der Answabl nnd gescbickt 
in der Auordiinng des mitziitlieilenden Materials ist. Freilieh 
bat er dabei die Verhiiltiiisse nnd Bedurfnisse seiner Giaii- 
bensgenasseii Tor Angen, gbht alsg^ei maucbeii Punkten, wel« 
cbe fiir nns fron geringerem Interesse sind, sehr ins Detail^ 
wahreiid er Anddres. wobei ivTr*g^ade Aiisfuhrlichkeit wiin- 
scheu mussen, unr^ l^rz btfthrt, weil er es als bekanut Tor- 
aiissetzt. Dennoeb lasst^ich aiiS seiner Gesehichte des so 
yerwickelten Sektenweseus im Islam einc klare nnd iiber- 
sicbtliche Yorstelliing davon gewinueu. Seine Sprache ist 
noch uiclit die trockene mid durre Schiilspraclie der spate- 
ren Scholastik mit ihren seiteulangen baarspaltenden Begriffs- 
bestimmiingeu , wie sie sich z. B. in den Mawakif des 
^dhad ad>Dtn al-tdschi nnd bei deren Commentator 
Dsehnrdscbdni fiiidct; er wci^s seine Darstelliing diirch 
Seitenblicke anf die Gesehichte nnd Einschaltiing von Yersea 
zn nrilrzen, wie ihm denn auch bei passeiider Gelegenheit 
eine bnmoristische Wendiing nicht fehlt. 

Caret on standen bei der Hera^gabe dieses Werkes 
seeks Abschriften zii Gebote, you deiien zwei, eine aiis dem 
Jahre 1217, der Uuiversitatsbibliothek in Leyden (No. 447 
u. No. 711) angehdreii, eine in dem Privatbesitze von Dr. 
John Lee sich befindet, eine aiis dem Jahre 1767 in der 
Bibliothek der ostiiidischenCompagn^^zwei, deren eine (Cod. J[) 
ans dem Jahre 1448 stai^meude yom Herausgeber in seinem: 
Catalogue codicum JMhe/^Orientglium , qui in Musi 
tannico asservantur'^ Lond. 1846. fol. p. Ill 
schrieben nnd bei der Heransgabe znr Grundlage ^ ^ 
ist I in dem britiseben Mnseiim sich befiuden. Ausserdem £at 
er eine persische Uebersetsong, wfjche sich in der Pibiio- 
tkek des East •India House (No« 1323) befindel, so wie die 
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ol^en aagefaiiHc Chronik der Pliiloaapheii dabei beuatst. 

9 «br sweifflliaften SteH^n hat er endlicb^zwei in Oxford 
befiiidliche Haiidscbriftin (Ms. Pocock. 8» Tgl. Uri’s Cata~ 
p, 57 iind Ms. H\at. 158, ?gl. iM^lPs Calalog p, 75) 
_ gezogen. Ber Heransgeber spricbt sich in seiner 

Vo^cde nber die Art nnd ^eise^, wie er diese verschicde- 
nen Yorlagen b^nntzt babe, wcitliinftig a^s ilild sotzt wobl 
gatiz mit Recbt biuzii, dass iiiir derjesil^ die Sehwiertgkei- 
ten cjHcr solcheii Arbeit ermessen koune, der sieb selbst in 
abulicbem Falle bcfiiudeii babe, leh kaun dcm eompeteuten 
Ortbeiie eiues Mannes wi^«]^lei8^;ber a. a. 0. S. 47, dass 
Oil re ton’s Aiisgabe von ascb- ScbabrastAiii als eine 
vortreffliche, gehingene .^^if anziierkeiyieft* sei , imr beistini- 
men. Dass icb deniioeb an eimgen Stellen fiir meiue Ue- 
bersetziiiig eine andcre LPsart g^ablt babe, dafiir werde 
icb meine Griinde in den Anmerkiingen anfubren. 

Beim^Bcgiiine niciiicr Uebersetziiiig lag mir niir Cure- 
ton’s ge^lnickter Text vor ; icb hofftc indess, da derseJbe dem 
zweiten Theile Scs Werkes ein Verzcichiiiss der Varianteii 
nnd Druckfcbler beiziigoben yersproebeu batte, mit Hilfe des- 
sclbcn etwaige Missverstaiidiiissc bei einer zweiten Diireb- 
siebt beriebtigen zii koiinen. Naehdem ieh daiin im Laiife 
meiiier Arbeit bei mehr als eiiier sehwierigeii Stellc zn der 
Ueberzeiigung gekommeii war, dass eine Vergleiehiiiig der 
verseliiedenen Handsehriften, iim zii eincm sicberen Versland- 
nisse zn gelangen, s«iir tviAiscbenswertb sei, wnrde meine Er- 
wartiiiig in Betrcff der Yariantensammliing getaiisebt, da Co- 
re ton die Mittlieiliiiig derselben fiir seine Uebcrsetznug anf- 
znsparen bescblossen batte. Niebts war natilrlicber als ei- 
nerseits das Bedurfniss, ^ndererseits d«T Wnnseb, an Ort 
nnd Stelle der yorbandenen Hilfsmittel yon diesen, namcntlicb 
yon der persiseben Uebersetznng niM einem persischen Com- 
des Werkes *) nndeyon deif a^eren noch vorhandeiicn 
aseb-SebabrastAni’s ansgedebnteren Gebraneb 
zn konnen. Ailein da meine Mittel zn einer Reise 

9 Nach Care ton’s Anfabe preface p. III. In der Dibliotbek von 
^ton College befiudlich. 

f 



Vorwort. 


fiaiA B^gtoiid nidit aiiftreiclieii ond ein wiederliot«»ailieh an das 
kdnigl. firettss^ Vniernclitsinimsterinm geriehtetes Biltgesntli ntn 
Untersitisnng flir^iesen Zweck ans Mangel an geeigneten 
Fonda tkseUiigliehitlbGhieden vurde /filieli inirNichts 
ah ntioli dnreh einen Freund in London an Cnreton 
zn ^^enden* Dieser ist deiin anVlvso frenudlich gewesen^ wr 
i» Toftgen seine Akselirift vom Cod., A des britischea 

Mnstnnis mit eingeMhgenen Yarianten der anderen Mss. zn 
kberscbicken , nrofilr ich ihm dffeutlich meineii aiifriehtigen 
Dank abznstatten mick gedrungen fikhle. Ich bin dadnrch in 
den Siaiid gesetzt worden,*inaiiclia^Stelle besser nnd sicherer 
ztt Terstchen^omanche ist mir diircH die betreffenden Yariau- 
ten hberhanpt eri^f y^rstaudlich^gdw^rdcn. Auch den Herren 
Professoren Flci8/:h*er nftf Rodiger bin ich offentlich zii 
dankeii verpflichtet. Jene^hatte die Giite, mir die bei 6e- 
legenheit seiner Anzeige der arabtsehen Ausgabe gemachten 
sehatzbaren kritischen Bemerkungen zii iiberlasson. Letzfe- 
rem habe ich so niaiiche Mittheiliiiig aiis dem Schatze seines 
Wissens zti verdankeu , welche derselbe mir‘ noch im Yerlaufe 
des Dnickes gemacht iiud wodurch meine Uebersetzung an 
Richtigkeit, wie an Genaiiigkeit gewouueu hat. Die Ent- 
scheidiing dartiber, ob es mir gelndgcn ist, ilberall den rich- 
tigen Sinn zu treffen, nameiitlich fiir die mauuigfaltigen Ter- 
mini der arabisohcn Scholastik die passcudeu dciitschen Aiis- 
driicke zu wahlen oder auch zu bildcii, iiberlasse ich dem 
Urtheile der Sachverstandigen , n/^lshes^ich nicht zu schcnen 
braitche. Wer die Schwierigkeit, ciuen Text dieses luhaltes 
zu yerstehen nnd eiitsprecheud wiederzugebeii , aus Erfahriing 
kenuen geleriit hat, wird mir etwaige Fehler nicht zu hoch 
anrechuen. Einige Yersehen, die ich bei wiederholter Dureh- 
sichi entdeckt habe, werde ich bei c^u^rotz aller Yorsicht wah- 
rend der Correktur iibria gebiiebenen Drnckfehlem anfiihren. 
Als obersten Grundsata^b^i* der ^Uebersetzung habe ic 
Trene derselben nnd da^ genaue Anschliessen an den^ 
sehen Tent festgehalten, soweit es immer der dentsckK^ 
druck ekne undeutsck zn werden erlaubte* Ich ging dahei 
yon dem Gesichtspnnkte aus, dass das Buck fiir man^e Lo- 
ser, yrekke den arabkcken Text nickt yer([^eichen kknnen, 



Vorwort. 


XV 


nur 80 alo siclierc Gruudlag^e boi ihron Siudiett dieneii kbimo* 
Bei pkilosophischeu Demoustratioiieu bewirkt ja schon die 
kleiuste Aenderuug der |0on8trtiktiott zu eiue Modifika*- 

der ganzeu Anffalpiiiig. Die eingi^lreiiteu Verse ver- 
ihre poeliscbe Form iu dem Metriim des Originals 
melilm Freiinde Dr« S ch we^s^b If dessen Muse bier iiiclu 
ziiin ersteu Male dem Orient uiid^seinen j^rbilintsseii sieb 
zugewaudt bat, wie ansser Anderem BeitssH^t-^westlicker Di-- 
wan beweist. 

Die fiiiifte Vorrede ascb-Scbabrastaiii’s, welpbe in 
gelebrt > kiiusteluder Weise'jJie £iii^eilnug des Werkes dnrcb 
die Regeln der Recbniiiig* zii begriliiden sitcbt, •babe irb in 
der Uebersctziing Aiisgeladben,^im sie ui^ter*Men am Scblusse 
iiacbfdlgenden Aiimerkiiiigen ziigf^ivb mif eincr uotbwendigeu 
ansfubrlicberen Erklaruug d»r Yorkoinmeuden Kiinstausdrucke 
nacbzubriiigeu* Icb batte aufaiigs die Absicbt, die Aumer- 
kungen fortlaufcnd iiiit^r dem Texte hinziiziifugeii , allelu da 
icb es fiir a^fgeinessen eracbtet babe, dasjenige, was anderwarts, 
namentliclT iu deu^awakif, dereu betreiFender TbeiJ dnrcb 
So ere n sen's correcte Ansgabe (Lipsiae MDCCCXLVIII.) 
iiiui aucb zngangllcb gewordcn ist, woyou aber cine voll- 
staudige Uebersetzuug inir tiicbt grade zweekmassig erscheiut, 
uber einzelne Sekten nud Personcn mitgctheilt wird und 
bei asch-SehabrastAni sicb uicht fiiidct , in die An- 
merkniigen aufzniichmeu , so wiirdeu dieselben nnter dem 
Texte zu yiel Platz w^g^cuumeu nud ansserdem bei ihrem 
Torwiegend pbilologiscbeu nud litterar-bistoriscben Cbarak- 
ter mancben Leser leirbt gestort haben. Icb babe also iiiir 
bie und da eine kurze Bemerknng, die mir der Text zu 
bedilrfeu scbieo, uud wicbtigere A bweicbiiii gen iu den Na- 
men unter dem Texte stebln lassen. Was die Eintheiliiug 
an^trifft, so bat Cure ton, weil 4ie Zeicben derselben in 
keVSiil^ Manuscripte vollstan^g iin^^ganau biuzngesetzt slud, 
'1?ext obue dieselben druckeu *lassen« Icb babe der 



t l^ebersicbt wegen die Eintbeilnng in Absehnitte, 
Bieber^ Kapitel u. s. w. dnrcb Combination der Angaben in 
den Yersehiedenen Handsq)irifteu diircbznflibren gesncbt; wo 
Angabe feblte , bin icb der Analogic gefolgt. Die in 
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Parenthese hinzngesetzten Seitenzahlen dcr arabischen Ans-* 
gabe scliiciieu mir zur Erleichterung der Vergieichimg noth- 
weiidig. P 

Die arabisclieNCorm der Nameift' babe irh grbsstent^ils 
beibebalten niid nur, wo es notbweudig schien, die 
ckeaden dentseben daneben^gesdtit^, wie nmgekebrt zaweilel den 
arabiscben Abedwcb der FeutSchkeit wegen^zu dem gewablten 
dentseben ]iinzugeill|ft. Was die Scbreibiiug der arabiscben 
Worte anbelangt, so bin icb zunachst iinbedenklich der Autoritat 
von Maiinern wie Frabn, Gureton u.A. dariu gefoigt, dass 
icb stets die roiueii VokSle*ii, if u gesetzt babe. Die Mo- 
difikation deiselbcn dnrch die verschiedenen Cousouanten lasst 
sicb dock einmd^ ujcbt ganz *gen^i bezeichiien uiid tritt ja, 

^ ziim Theil weuigstdus, am'b bei dcr Aiisspracbe im Dent- 
scben von selbst cin. N^r wenn* ^ mit Dhamma zii sprechcn 
ist, babe ieh gewohiilicb o gewahit; aiisserdem babe icb ei- 
nige^^aaiiz cingebiirgerte Worte wie*Kor»dn u. A. nicbt an- 

dern ^dgon. In BelrefT der Coiisonanten babe ich folgende 
Aiisdricksweise gcwiiblt: 

^ ist durcb t b 

— - - dscb 

! - - n • 


iuisgedriickt warden. 

Scbliesslicb bcmerke icb iiocbf dass uiit dem zweiten 
Tbeile, dessen Driicl^tfjrgits begoiiiien bat, ansser den Au- 
merkiingen aneb ein i^ollstandiges Namen- iind Saclt ^il l iati r 
erscbeineu wirJ. 

Halle, den 23. April 1850. 


MMrbrtt^er* 
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im Namen &ottes, des Allb^herzigen, 
des Erbarmer’s. 


Llob sei Qott, das Lob daref,*welche fur ^Jle seine preis- 
wurdigen Thatcn^ in Folfe allor jeinen Giiadenbezeugun- 
gon Dank sagen, zahlrcicjio^ an^enehnie^ segensreiche 
Lobeserhebungen , wie cr deren wurdig ist. Und die 
Gnade Gottes sei ubep Muliamroad, dem Auserwahlten^ 
dem Gesandten der Gnade ^ dem Siegel der Propheten^ und 
uber seiner Familie, den Guten, den Reinen; eine Gnade, 
deren Segnung bis zum Tage des Oericlits dauert — wie 
er Gnade erwiesen Ibralitm und seiner Faroilie. Wahr- 
lich (Gott) ist der zu Lobendo und der zu Preisende. 

Nachdem ich unter gottlichem Beistaiide die Mei- 
nungen der Bewohner der Welt, der Bekenner der 
verscliiedenen Rcligionen und Heligionssekten wie de« 
rer, welche ihrem ^igepeii Kopfe folgen und den 
philosophischen Systemeii aiili&ngen, gelesen und ihre 
Trknkstktten und Weidepl&tze betreten und ihre Zah- 
men und ihre Wilden eingefangen hatte^^), fasste ich 


0 arabische Ansdruck Ahln-*l*AhwA bedeutet wdrtllch dta 
Iseate der Geldste. Der Tadel, welcker^n der Bexeicbmins nitent- 
fallen sein soli, tritft aber ^onftcMe di«» iatelleotnelle Beite d«r 
^Jligeiiwilligkeit der Beseichneten , ineofern ale der elgeaen Ver-* 
nicht der Offenfoarang folgen wollen; das Befriedigen des 
Ldste anf noraliechen Ctoblete ist erst eine C^eqnenn daToa, 
welche kelnesweges ron AUen , die enter jenm UMibeB sitsani-> 
mngedUMt werden, genagen an seIn branebt. 

^ Der Aasdrnek Ist tom Komadea- nad Jttgerlebea 

v'lmstaiii. ^ 1 
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Erste Vorrede. 


den Entedilaes dieses in einem Compendium zusammen- 
zustellen^ wcl^es Alles enthielte^ was die Hcliglonsbe-* 
kenner glauben\nd die philosophifchen Systemen Anhan* 
genden als ihre Anfticht aussprechen, — eine Erleuchtung 
fur den, dor Licht sucht, und ein Licht fur den, der £r^ 
letichtung begehrt. Bevor^^ioh aber an die Sache selbst 
herangeke, isV^s notfweiidig funf V^rreden voranzu* 
sehicken. Die eme Vorrede hat zum Inhalte eine Aus- 
einandersetzung uber die Eiiitheiiung des Menschenge- 
schlechts, eine allgemeine l^ebersicht. Die zweite Vor- 
rede hat zum Inhalte d*o EesUtelluug eines Canons, wor- 
auf die Zablung der Sekteii des Islam beruht. Die driite 
Vorrede hat Sum Inhalte eihe. Auseinandersetzung des 
ersten Einwurfes, welcller in die Schopfung hineingekom- 
men ist, seines Ausgaifgspunkles und seines Offeiibarwer- 
dens. Die vierte Vorrede hat zum Inhalte eine Ausein- 
andersetzung des ersten Einwurfcs, wclcher in die isla** 
miiischo Religion hineingekommen ist und wie seine Aus- 
breitung stattgefunden hat, seines Ausgangspunktcs und 
seines Offenbarwerdens. [2] Die fuufte Vorrede hat zum 
Inhalte den Grund, wclcher die Anordnung dieses Buches 
nach der Methode der Rechnun^ nothwendig gemacht hat. 


welche eine erltlureiide Angabe der Eintlieiliiiig des Menschenge- 
schlechtes in allgemeiner Uebersicbt entlidlt. 

Einige theilen das Menschengeschlecht nach den sie- 
ben KUmaten ein und geben den ^ewohnern einOS jeden 
Klima’s ihren Antheif' an den verschiedenen naturliehen 
und geistigen Anlagen^ ^orapf die Farben und Sprachen 
hinweiseu* Andere theilen dasselbe nach den Tier l&m- 
melsgegi^e^^^ nemlich Osten, Westen, Sude#und 
Nbrden *«u^^^|Ien einer jeden Himmelsgeg^nd ihren be«- 
stimmten Antheil von den verschiedeneit Blatiiimniagen 
und abweichenden gesetzUcben Einriehtungen zu. An* 



Eintheilung des Mensofaeiigeschlechtes. 3 

dere tfaeilen dasselbe nach Volkern ein und z&hlen vier 
Hauptvdlker : die Araber, die Perser, Griechen und 
die Ifider; dann macken sie Verbindun^en unter ihnen 
und geben an, dass die Araber uud^Iiider einem Lehr- 
systeme anhangend mit einander verwandt sind und vor- 
nehmlich der Bestimmung • der Isigenthumlichkeiten der 
Dinge und dem JUrtheile nach Bestimmuii^n des Wesens 
und der^ innern BeschafFenheit und dei^eschlifligung mit 
geistigen Dingen zugeneigt sind; dass die Griechen und 
Perser aber einem Lehrsjnstem zugeChan mit einander 
verwandt sind und vornekmlich *zu der Bestimmung der 
kusseren Natur der Dinge und dem Urtheile nach Bestim- 
mungen der Qualitat und^Qban^tat und« Aft Beschaftigung 
mit kdrperlichen Dingen hinneigeb. Andere theilen das- 
selbe ein nach den Meinungen und Lehrsystemen und das 
ist uttsere Absicht bei der Ausarbeitung dieses Buches. 
Es wird dasselbe aber von ihnen nach der ersten rich- 
tigen Eintheilung in Bekenner der verschiedenen Heli- 
gionen und Heligionssekten und in solche eingetheilt^ die 
ihrem eigenen Kopfe folgen und den philosophischen Sy- 
stemen anhangen. Zu den Bekennern der Religionen in 
weiterer Bedeutung gehorSn die M a d s c h li s (Magier), die 
Jahud (Juden), die Naszar a (Christen) und die Anhkn- 
ger des Islam; zu den Anhangern eigener Einsicht und 
Meinung die fatalistischen Philosopken, die Sz&bia (Sa- 
baer)^ die Verehrer dmr Ge$tirne und Gdfzen und die Ba- 
rkhima (Brahmanen). Jede Klasse von ihnen zerfkllt 
wieder in Unterabtheilungen. Die Meinungen derer nun^ 
welche ihrem eigenen Kopfe folgen^ haben keine be- 
stimmte Zahl, die Systeme der Heligionsbekenner aber 
sind nach Maassgabe ^er daruber erschienenen Offenba- 
Tung in bestimmter Anzahl vorhanSeu. Die Magier nem- 
lich zerfallen in siebzig Se^ten , \lfe tfoden in einundsieb- 
zig Sekten^ die Christen in zweiundsiebzig Sekten und 
die Bekenner des Islam in dreiundsiebj^g^kt^. [3] Die 
fur die Ewigkeit selige von den Sekten ist aber Eiiie, 
Dem die Wahrbeit liegt bei zwei sich entgegengesetz- 
ten Bestknmungea auf der einen Seite und es iai unmog- 
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Zweite Vonrade. 


licb^ (km Ewai Bestimmiingen mch den Regeln dee Ge«> 
gensetEes ebch^andere widereprechen und entgegengeeetEt 
muAp ale dasa Wahrheit nnd I|ribum anier sieh thei- 

nnd die eine^emcfat die andere die Wahrheit enth&li; 
und daa Urtheil, dass zwei aieh in den Grundsatzen der 
Metaphysik widersprecliendb ^und entgegcngesetzte An- 
aiebieai wahr a^^d riehti^g siod, iat absurd. Wenn aber 
die Walirheit tn^der Frage auf geiatigem Gebiete eine 
iat, so iat die Walirheit in der Geaammtheit der Fragen 
nothwendig bei einer Sekte. Wir wiaaen daa aber nur 
durch Offenbarung. Dbr *Ke(aii apricht davon in den 
Worten Gc^tca: ,^Ufiter denen/ welche wir geacha£Pen 
haben, giebt db ^ne Gememde^* welche in der Wahrheit 
leitet und (soljist^ naeh' ihr gerecht handelt” (Sur. 7, 
180.) und der Prophet <uber ihn aei Heil) aagte: Theilen 
wird aich meine Gemeinde in drciundsiebzig Sekten^ eine 
von ihnen wird aelig^ die anderen gchen zu Grunde. Man 
fragte: und welches iat die seligo? er antwortete: die 
der Ueberlieferung (S u n n a) und der oi'thodoxen Lehre 
anhangen; mgn fragtb: und was iat die Ueberlieferung 
und die orihodoxe Lehre? er antwortete: was ich und 
meine Genossen hcute bckenn6n. Und er fiigte hinzu: 
Nkht wird von meiner Gemeinde ein Stamm solcher wei- 
chen, welche die Wahrheit inne haben bis zum Tage der 
Auferatehung. Und er (uber ihn aei Heil) aagte aoch 
noeh: Meine {ganze) Gemeinde vaird uber den Irrthum 
nicht Euaammenstimmen. 

Swelte Torrede» 

welche einen Kanon bestimmt , werauf die Zahlung der Sekten 
des lalam an hegruiHen ist. 

Wisae; dass djj^ Cfelehrten in ihren Werken dieSek- 
ten des Islam nach «verschiedenen Methoden zablep^ we- 
der nach e^em Kanon ; welcherauf einen gdUlicben Aus- 


B^aillicli : da^mige ^ werSber aligemdhve CehereliitdiiMliiilg 
berraoht. 



Grundlehreti ies idam. 


5 


sprucli tiasirt iaty noch nacfa eineoi der Wirklichkeit ent-* 
sprecfaenden Gruadsatze, so dass ich nicl^ zwei Vorfas- 
ser iiBter ihoen gefun^on habe, wekhe cine und dieselbe 
Metiiode bei der Zkhlung der Sektei» befolgen. Es isl 
nun eiae bekannte and unbezweifelte Sache, dass nicht 
Jeder, der sich von einera *Anderen durch irgend eine 
Meinuiig in irgend einer Streitfrage ualiarscheidet^ als 
Begr under einer (besondern) Meinung^gezahh wird^ so 
dass die Ansichten nahezu alles bestimmbare and z&hl* 
bare Maass uberschreiten warden; nur der, welcher sich 
bei einer Streitfrage in wesiBntlichbn Bestimmungen trcnnt, 
ist eio solcher, der in der Anzahl der Begriinder von An- 
sichten zu zahlen ist; ur^ dan^ist audi dfne Bestimmung 
nothwendig^ welche die Streitfragcn aaf» cine bestimmte 
Zahl; nemlich Grundlehreft und ^undamentalartikel be<- 
schr&nkt. Bei diesen ist die Abweichung eine solche^ 
welche als eine (beso*ndere} Ansicht anzusehen ist^ and 
wer sie auFstellt^ ist als Begriinder einer besondern An- 
sicht zu z&hlen. *Aber ich habe nicht gefundeo; dass Ei- 
ner von denen, die dariiber geschrieben haben^ aof die 
Feststellung einer solchen Bestiromung Miihe verwandt 
hatte; [4] sie ergehen slbh nur ausfuhrlich in der Aos- 
einandefselzung der Lehrmeinungen der Gemeinde^ wie 
es eben traf und nach der Art und Weise, welche 
sich eben darbot, nicht na<di einem festen Kanon und 
einem bestimmten Gaundsatze. Ich bemuhte mich also 
um eine ubersichtliche Anordnung und eine geordnete 
Uebersicht, so dass ich die verschiedenen Lehrmeinun- 
gen unter vier Fundamentalartikel als die Hauptgrund- 
lehren zusammenfasste. 

Den ersten Fundai^entalartikel machen die (gdttlichen) 
Eigenschaften und das Festhalien dilr Einheit in ihnen aus; 
er uinftisst die Streitfragei^ ubei^ Sie*^ewigen Eigenschaf- 
ten ^ welche ein Theil annimmt; der*andere verneint^ uikI 
die IJnterscheidung der Eigenschaften des Wesens and 
der Eigenschaften des Thuns^ and dessen, was fur GeU 
aothwendig^ was in Betreff seiner mbglich/ und was 
unmdglich ist. Dariiber Bind verschiedcner Ansicht die 
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dieKarramfja^ die Mudscfaassima und 
die Hdtastla.^ 

Der aweiie^ Fandamentalartik^l beirifft die Vorher^ 
bestifmnung (Kadae) und die Gerechtigkeit^ und unifasst 
die Streitfragen liber den Rathscliluss^ die Vorherbestim- 
mung, das Gezwungenseiif X^des Menschen zu seineii 
Handlungen) , eigenb ^erdienst j das^ Wollen des Gu- 
len und des Bos^, das Vorherbestimmte und das Vor* 
hergewusste, indem ein Theil dabei sich annehmend, der 
andere verueinend verhalt; Verschiedenheit der Ansicht 
daruber findet statt zwltschen «^en Kadartja, den Na- 
dsch&rfjaf den Dschabarfja^ den Aschdrtja und 
den KarrarntN. r ' * 

Den drittei) Fundatnentalartikel bilden die Verheis- 
sung^ die Drohung, diet Namen und die Satzungen^ und 
er umfasst die Streitfragen uber den Glauben^ die Reue^ 
die Drohung, die llinausschiebung (des Gerichts)^ den 
Unglauben und den Irrthum^ indem Einige \]diese Fra- 
gen) auf irgend eine Weise bejahen^^ die Andern sie 
verneinen; der Streit aber daruber ist zwischen den 
Murdschia^ den Waidtja, den Mutazila^ den 
Aschdrija und den Karramfja. 

Dor vierte Fundamentalartikel betrifft die Offenba- 
rung, dieVernunft, die Sendung und das Imamat und er 
unifasst die Streitfragen uber die Beurtheilung der Hand- 
lungen als gute und bose und dafuber, was zutraglich 
ist und was am meisten heilbringend ist^ uber die Gnade 
(Gottes)^ die Siindlosigkeit beim Prophetenamte und die 
Bedingungen des Imamats^ wobei ein Theii auf eine aus- 
druckliche (gdttlichc) Bestimmung, der andere auf die 
allgemeine Uebereinstimmung zurjjickgeht; und daruber, 
wie die Uebertragun^ desselben stattzufinden hat nach 
der Lehre derer , die didh auf^eine ausdruckliche Bestim- 
mung berufen, und \Vie es nach der Lehre derer, welche 
sich auf die allgemeine Uebereinstimmung stutzen, ver* 
liehen wird;. Controverse daruber herrscht zwischen den 
Schtd, ddti Chawaridsch, deci Mutazila, den Kar- 
rimfja und dan Aschirfja. 



Eiiitheiluag der Sfkleii. 




icb nun f«nd^ das^ ctnar von den Imamcn der 
Gemeinde eich durch eine besondere Ansiclit von dicsen 
Fundamentalartikein i^uterecheidet^ so zaliUe ich seine 
Ansicht als eine (besondere) Lehre gnd seineii Auhang 
als eine Sekte^ wenn ich aber fand^ dass einer sich bios 
in einer (einzelnen) Streitfroge *untersclieidet^ so seize 
ich seine Ansicht nicht als (besiAidere) Ij^re und seiiieu 
Anhang nicht afs Sekte^ sondern befasoe ihn unter einein 
solchen* mit dessen Ansicht er bis auf jene Streitfrage 
ubereiiistimmt und den ubrigen Theil seiner Ansicht fiihrte 
ich auf die Foigerungeu ^ufuok^nvelche nicht als beson- 
dere Lehrmeinung gezahlt werden^ so dass^die Ansich- 
ten nicht ins Endlose gchen. [5] Weiin^aber so die Frageii 
bestimmt sind, welche fte FuVdament^lartikel des Strei- 
tes ausmachen^ ist die Eintheiluf^g der Sekten klar, und 
es sind , nachd^m sie unter einander eingeorduet sind, 
vier Hauptsekten zu Zahlen. Die Hauptsekten des Islam 
sind vier:^ie KadarTja, die Szifatija, die Chawa- 
ridsch ffnd die IBchfd; dann treten gegenseitige Verbin- 
dungen ein und es entstehen aus jeder Sekte Klassen, so 
dass es dreiuiidsiebzig Sckteii werden. Die Verfasser der 
Werke aber, welche die Lehrmeinungen eiithalten, befolgen 
zwei Methoden bei der Anordnung ; die eine ist die , dass 
sie die Streitfragen an die Spitze stellen und dann unter 
jeder Streitfrage die Lehrmeinung der einzelnen Parteien 
und Sekten abhande^ ^ ^die andere besteht dariu, dass 
sie die Manner und Bekenner der Ansichten an die Spitze 
stellen und dann ihre Lehrmeinungen nach den einzelnen 
Streitfragen abhandeln. Ich habe fiir die Anordung die-* 
ses Compendiums die zweite Methods gewahit, weil ich 
gefunden habe, dass sie*ein festeres Band fiir die £iii- 
Uieilung giebt und ^en Capiteln) der Rechnung mehr 
angemessen ist. Ich legte es mis aber selbst als Bedin* 
gung auf, die Lehre einer jeden Sekte, so wie ich sie 
in ihren Buchern gefunden habe, auseinanderzusetzen ohne 
Gunst fur die Einen und Entfremdung gegen dio And^rn, 
ausser dass ich, was Jm ihrer Lehre gesunii von deal, 
was verderbt ist, gesebieden, und das Wahre derselbcn 
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vom Fidschen gesondert babe, wenn auch fur amen in 
den Pfadeo der^Vernunftbeweise scharfsehendeti Versiand 
die QJanablicke der Wahrheit un^ die Windetbsse 
Irribums nicht verborgen waren. 


^ Dritle^Torredef 

welche eineAiiseii^^^rsetJsutig ftber den ersteii fcinwarf, welcher iu 
die SchOpAiiig gekommen ist iind seinen Ausgaugspuiikt im Aufange 
niid seiii Hervortreten am Ende eiithait. 

Wiese 9 dass das firste*, ^Was von £inwurf in die 
Schopfung gekommen ist, der Eitkwurf des Iblfs ist (Gott 
verdamme ihn)ein^ dass deiPselbd darin seinen Ausgangs*- 
punkt hat^ dass jcfiier setfi eige^es Urtheil der ausdruek- 
Uchen Bestimmung (Qpttes) ^egenuber in Anwendung 
brachte^ und lieber seinem Qeluste foigte, indem er sich 
dem Befehle widersetzle und dass ' er sich eitlem Stolze 
auf den Stoff^ aus dem er geschaifen war^ hibgab, nem- 
lich das Feuer gegeniiber dem Stoffe Adam’s *(uber ihn 
sei Heil) nerolich dem*Thon. Aus diesem Einwurfe aber 
entstanden sieben Einwurfe und sie verbreiteten sich in 
der Schopfung und schlichen siah in die Kopfe der Mep- 
schen, so dass die Lehren der llaresie und des Irrthuras 
entstanden, Diese Einwurfe Bind verzeichnet in der Er- 
kliirung der uter Evungelietiy [6] des Lukas^ des Mar* 
kus, des Johannes und das, Mgtthaus und in der 
Thora erw&hnt, gesondert in der Form einer Disputation 
awischen ihm und den Engeln, nachdem er den Befehl 
(Adam) anzubeten erhaiten^ sich aber desselben gewei* 
gert hatte. Er sagte^ wie von ihm uberliefert wird: ich 
gestehe zu^ dass der erhabene S^hbpfer mein Gott und 
der GoU der Schdpfungi allwissend und allmkehtig ist und 
seifie Macht und seta Wilie nicht in Frage gestellt wer- 
den kbnnen^ dean, lA) oft er etwas will, spricht er zu 
ihm: sei! und es ist; und er ist allweise, nur dass sich 
gegen die ^ewendung seiner Wetsheit einige Fragen er-^ 
heben. Die Engel sfurachen: welches sind sie und wie 
vien Es antwortete der, den Gott verdamme: sieben. 
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Die erete von ihnen: er wosste, bovor er mioh scliuf; 
wms von mtr ensgeheii und gesohehen wufde; nun waruto 
hmt er miefa erstens gfBScheffen und was war die Weis~ 
heit bei meiiier Erschaffung? Die nWcite: Da er inich 
seinem Willen und Wunsche gem&SB geschafTen^ warum 
hat er mir befohlen^ ihn zu brkennen und ihm gehorsam 
zu sein und waji war die Weish*eit bei dto Befehle, da 
doeh Gehorsam ihm nicht nutzt und Ungehorsam ihm nicht 
schadet^ Die drilte: Nachdem er mich geschaffen und 
mir den Befehl gegeben hatte, und ich seiner Verpflich- 
tung, ihn zu erkennen un(lahm*zu*gchorchen^ nachzukom-* 
men mich bestrebto und ihn wirklich erkanat hatte und 
gehorsam war, warum h^t •fer es mir ziir l^flicht gemacht^ 
dem Adam zu gchorclien und ihn^nzul^eten^ und was war 
die Weisheit bei dieser Vbrpflichtung im Besondcrn^ da 
diess meine Erkenntniss und meinen Gehorsam nicht ver- 
mehrte? Die vierte: Nachdem er mich geschaffen und 
mir allgemeine Verpflichtungen auferlegt hatte (ihn zu er- 
kennen und ihm ku gchorchen) und jenen Befehl im Be- 
sondern gegeben und ich dann nicht angebetet hatte^ 
warum hat er mich verdammt und aus dem Paradiese 
vertrieben^ und was war die Weisheit dabei^ da ich keine 
Bchandlichkeit begangen hatte ^ ausscr dass ich sprach: 
dich allein bete ich an? Die funfte: Nachdem er mich 
geschaffen und mir im Allgemeinen und Besonderen Ver- 
pflichtungen auferlegli und •ich nicht gehorcht hatte ^ er 
mich aber verdammt und vertrieben hatte ^ w^arum hat er 
mich zu Adam gefuhrt^ so dass ich das Paradies zum 
zweiten Male betrat und jenen durefa meine Einflusterting 
t&uschte und er vom verbotenen Baume ass und mit mir 
aus dem Paradiese ^rtrieben wurde — was war die 
Weisheit dabei, da Adam, wenn^Gott mich am Eintritt 
ins Paradies gehindert h8|te, mir sicher gewesen 
ware und ewig darin geblieben ware? Die sechste: 
Nadidem er mich geschaffen und mir im Allgemeinen uiid 
Besonderen Verpflichtungen auferlegt und mioh verdamtot 
Katie, dann mich ins Paradies zur&ckgenihrt und die Sa- 
die awisdien mir und Adam stattgefunden hatte, warum 
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hat mar die Herrsehaft fiber seine Naehkommen gege^ 
bea^ so dass ie]|i sie sehe, wo sie mich iiicht seben^ and 
meine Eiaflusterung Gowalt uber sfe hat, ihre Maeht aber 
und Kraft end StirkO' und^ Vermogen uber mich keine 
Gewalt bat — was war die Weisheit dabei, da es, wenn 
er sie, nieht den, welcber si^ d^mit ins Verderben brachte, 
|[7J mit solcher i^faturanlag^e geschaffen hatte, dass sie sund- 
los, gehorsam und willig gehorchend gelebt batten, fur sie 
am geziemeiidsten und der Weisheit am angemc^sensten 
geweseii ware? Die siebente: Icli gestebe dieses Alles 
zu , dass er mich geschaffen upci mir allgemeine und spe-> 
zielle BefeMe ertheilt hat, und als ich nicht gohorchte, 
mich verdamm^ upd vertrieben 'uat, und als ich wieder 
ins Paradies hinpinSbukommen wimschte, mir Macht gcge- 
ben und mich geleitet bat, und als ich meine Sadie roll* 
fiihrt hatte, mich hinausgetriebeii , dann mir Macht uber 
die Nachkommen Adam’s gegeben' hat, — aber warum 
hat er, als ich ihn um Aufschub bat und sfirach: gieb 
mir Aufschub bis zum Tage der Auferstehung, j^eantwor- 
tet; „Du gehorst zu Uenen, welche den Tag der bewuss- 
ten Zeit erleben werdeu” (Sur. 7, 13. 14.) — was war die 
Weisheit dabei, da, wenn er ^ich augenblicklich ver- 
nichtet hatte, Adam und die Schopfung vor mir sicher 
gewesen waren und Nichts Boses in der Welt gebliebeti 
w&re? Ware das Verbleiben der Welt in einem guten 
Zustande nicht besser gewesen. alp dass sie mit Bdsem 
untermisoht ist? Und er sprach; Dieses ist moinBeweis, 
worauf ich mich bei jeder Frage berufe. Der Erkldrer 
des Evangeliums erz&hlt: Es gab aber Gott den Engein 
die Offenbarung, zu ihm zu sagen: Wahrlich du bist in 
dem ersten Aiierkenntuiss, dass ich dein Gott und der 
Gott der Schopfung bin, nicht wahrhaftig und aufrichtig 
gewesen, denn wenn dif wirklich geglaubt hattest, dass 
ieh der Gott der Weiten bin, hattest du dir kein Urtheil 
gegen mich mit warum erlaubt ; denn ich der Gott, ausser 
welchem l^in Gott ist, habe keine Hechenschaft von mei- 
nen Thaten zu geben, die Gesobopfe mussen Frage ste- 
hen. Dies, was ich angefiifart habe, ist in der Tkara 
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erw&hnt und im Emngelium in der Weise, wie ich es 
ereahit habe^ aufgezeichnet. Nachdem joh eine gerau~ 
meZeit daruber nachgi^acht hatte^ sagte ich: es ist ge- 
wiss und unzweifelhaft ^ daCs j«der Eiftwurf^ welcher den 
Menschenkindern gekommen ist^ nur von dem Irrthum 
des gesteinigten Satans uiyl^seinen Einflusterungen , die 
aus seinen Ein^urfen hervorgegangen siHd, hergekom- 
men ist^ und wenn die Einwiirfe sieben sind^ so kom- 
men auch die Hauptharesien und Hauptirrthumer auf sie* 
ben zuriick und es ist unmogHch, dass die Einwurfe 
der Sekten des Abfalls des* Unglaiibens diese Ein- 
wurfe uberschreiten , wenn auch die Ausdrucksweisen 
verschieden sind und did Metfaoden al^wetchen; denii die 
verschiedenen Arten d5* Irrftiiwner Sind von ihnen als 
den Keimen herzuleiten und in dcr Hauptsache kommen 
sie auf die Laugnung des Gebotes nach erkannter Wahr- 
heit und auf die Hingabe an das eigene Geliiste gegenuber 
der ausdriicklichen Bestimmung (Gottes) zuruck. Diejeni- 
gen sonach, welbhe sich Niili^ Hud^ SzaliH^ Ibra- 
Lut, Scliulib, Musa, Ysa und MuHammad 
(auf ihnen Allen ruhe die Gnado Gottes) widersetzt ha- 
ben, sie alle haben an tlem Webstuhle des ersten Ver- 
dammten gewebt, [8] dadurch, dass sie seine Einwurfe ans 
Licht brachten, und in der Hauptsache kommen dieselben 
auf ein Zuriickweisen des Gebotes von sich und ein allsei- 
tiges Nichtanerkenneii de» Verkunder der Gesetze und 
gesetzlichen Verpflichtungen zuriick. Denn es ist kein 
Unterschied zwischen ihren Worten: „Sollen Menschen 
uns den richtigen Weg leiten?'' (Sur. 64, 6.) und selnem 
Ausspruch: „Soll ich den anbeten, den du aus Thon ge- 
schaffen hast*?” Un^ daraus entstand als Knotenpunkt 
des Streites und Scheidungsglied d^r Trennung das, was in 
den Worten Gottes liegt (^ur. 17, 96.): ,,Die Menschen 
h&it davon, dass sie glauben, wen*n die richtige Leitung 
(die gottiidhe Offenbarung) zu ilinen gelangt ist, nur das 
ab, dass sie sprechen: Wird Gott einen Menschen als 
Gesandten schi^en?” ^Ss ist also klar, dass daqenige, 
was von dem Giauben abh&li, dieser Gedanke ist; so ant- 
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worieie der Satan ^ als (Oott} iin Anfange liragt#^ was 
hiti dicdi ab^ ftnaybeten^ da ieh es dir gebstenY 
bia besser als er*'; und es antwoatet der Sp&tere seiner 
Nacfadisniiiiensehaftf wie d^ Fruhere antwortete: ieh bin 
bessif als dieserj welcher geringe ist. Wenn wir anf 
diese WeUe den Zust&nAen Mar Fruhern von ihnen nach- 
gahen ^ so findtn wir sie ubereinstimmen^ mit den Wor- 
ten der Spftteren. ^,Bo haben roit den nemliefaen Worten 
die vor ihnen gesprochen, ihre Herzen gleichen sich" 
(Sun 112.) ,^und sie wollten an das nicht glauben^ 

was sie vorher fur Luge erklart hatten.'' (Sur. 10, 75.). 
Naehdem nan der erste Verdammte den Verstand uber 
den hatle urtheTleir lassen ^ ubfir ^en kein Urtheil des Ver- 
standes erlaubt ist, warMie nothwendige Folge, dass eine 
Bestimmung uber den Schdpfefr auf das Geschdpf oder 
eine Bestimmung uber das Geschojpf auf den Schopfer 
iiberging; das erste ist eine Uebertreibung, das zweite 
eine Schmklerung. So entstanden aus dem ersten Ein- 
wurfe die Lehren der ^Hululfja, def Tanasuchtja, 
der Muschabbiha und der Ghulat von den Hawa- 
fidh, da sie in der Bestimmung dessen, was einer mensch- 
lichen Person (dem Imam) zukdmmt, so weit das Maass 
uberschritten , dass sie dieselbe mit gdttlichen Eigenschaf- 
ten beschrieben; und aus dem zweiten Einwurfe gingen 
die Lehren der Kadartja, Dschabarfja und Mu* 
dschassima hervor, da si^ die i^Beschreibung Gottes 
sohmkierten, indem sie ihm menschliche Eigenschaften 
beilegten. Die Mdtazila aber sind Muschabbiha in 
Beziehuiig auf die Handlungen (Gottes) und die Mu- 
scfaabbiha sind ^Hululija in^Beziehung auf die Eigen- 
schailten; und ein Jeder von beidei^ Theilen ist blind, auf 
welchem Auge er immer will. Denn derjenige, welcher 
befaauptet, fur ihn (Goftj sei ^ur das gut, was fur uns 
gut ist, und Itkr ihn das schimpflicb , was fur uns schimpf- 
Hch, niaoht den Schopfer dem Geschopfe gleiefa; und der- 
jenige, welcher behauptet, die Eigenschaften des Sch5- 
pfers seien die des Geschbpfes oder die Eigenschaften des 
GUbchbpfes seien die des erfaabenen Schdpfers (sein Name 
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aat gejpriesen) enfernt sich voa der Wabrheit Dia 
Wurzei der Kadarfja aber liegi ia dem^Streben fur je«* 
des Ding den Grund wissen, und das war auoli die 
Wurzei, als der erste Verdaminte zuerst den Grund der 
Schopfung zu wissen verlangte, zweitens die Weisheit 
in der gesetzlichen Verpflighfung, drittens den Nutzen in 
dem Gebote, Ad.am anzubeten. [9] Und ddraus gingauch 
die Lehre der Chawaridsch liervor, denn es ist kein 
Unterscfiied zwischen ihrer Behaupiung: das Urtheil ist 
nur bei Gott und die Menschen konnen kein Urtheil fal- 
len, und seinem Ausspu^he:' ich werde nur dich anbe- 
ten I sollte ich einen Menschen anbeten , den idu von Thon 
geschaffen hast? Mit einem Worte: |,Bgide Seiten trifft 
beim Herangehen an die^ Sache Tadel.’’ • 

Die M u t a z i 1 a iibertreiben * aber bei der Behaup- 
tung der Einheit soviel, dass sie durch die Bestreitung der 
Eigenschaften zur ganzlichen Leermachung gelangen , und 
die Muschabbiha schm&lern so weit, dass sie dem Schd- 
pfer korperliche Eigenschaften beiiegen; die Rawafidh 
aber ubertreiben bei der Prophetie und dem Imdmat, 
bis dass sie eine Einwohnung (Gottes) annehmen, die 
Chawaridsch aber sclTmalern, wenn sie die Eiitschei- 
dung der Menschen nicht zugeben. Du siehst also, dass 
alle diese Einwurfe aus den Einwurfen des ersten Ver- 
dammten entstanden sind. Und jenes war ihr Ausgangs- 
punkt im Anfange und dteSes am Ende ihr Offenbarwer- 
den, und darauf weist der Koran hin in den Worten Got- 
tes (Sur. 9, 163.} „und folget nicht den Fusstapfen des 
Satans, denn er ist euer offenbarer Feind.” Der Prophet 
verglich aber jede irrende^Sekte von dieser Gemeinde mit 
einem irrenden Volke ^er Vergang^nheit ; so sagte er die 
Kadarija sind die Magier dieses Volkes, die Muschab- 
biha die Juden dieses Volkes, die*Hifidha die Christen 
de»»elbeii ; er fugte noch im Allgemeinen hinzu : gewiss ihr 
werdet die Wege der Volkcr vor euch gehen, Schritt fur 

0 AiMpieluna aaf den NaSien Mn'tasila, denn MnHaslI helset 
nrsprSoglicIi ehi aidt E]itli»r»ender , eioh f^eanender* 
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Schritt uiid Trtti fur Tritt, so dass^ wenn sie in die Hoble 
eitier Eidechse ebioeingegangen siud^ auch ihr hineinge- 
beii werdet. » 


VieiTte Vorrcdc » 

welche etne Erlclftrung uber^ dsi) £rste, was von Eiuwurf in, die 
Religion des Isla^ gekommen ist, enth&lt und wie es sich weiter 
veraweigt hat und von seinem Ausgangspunkte and seinem 
Offenbarwerden. 

Wie wir bewiesen habe.i , ^dass die Einwurfe , wel- 
che am Ende der Zcit hervortreten , ganz dieselben siiid, 
als die Einwurfe , welche gleich im Beginn der Zeit ein- 
traten, so lasst es sich '.^uch \on der Zeit eines jeden 
Propheten und Mer Periode eines jeden Religions- und 
Gesetzeslehrers beweisen^ dass die Einwurfe seiner Ge- 
meinde am Ende seiner Zeit aus den Einwiirfen derer^ 
welche in seiner ersten Zeit ihm entgegentrat^n , der Un- 
gl&ubigen und der Heuchler hervorgegangen sind^ die 
Mehrzahl derselben kcmmt aber von den Heuchlern. Wenn 
uns dieses bei den Volkern der Vergangenheit wegen der 
Feme der Zeit nicht erkennbar ist^ so ist es doch ,bei 
dieser Gemeinde nicht yerborgen ^ dass ihre Einwurfe 
alle insgesammt ihrcn Ursprung von den Einwiirfen der 
Heuchler [10] zur Zeit des Propheten haben, da sie an sei- 
iien Befehlen und Verboten kein Wohlgefallen batten und 
sich dahin wagtcn^ wo fur das menschliche Denken kein 
Aufenthalt und keinWeg ist^ und uber Dinge^ in welche 
einzudringen und fiber welche zu fragen^ ihnen verboten 
war^ Fragen stellten und mit nichtigen Grunden uber Dinge 
disputirteu^ fiber vrelche keine Disputation erlaubt ist. 
^mm als Beispiel dier Geschichte fies Dsu-’1-Chuw’'ai- 
szira ^) aus dem Stamme Tamim, als er sprach: Seige- 
recht Mufiammad^ derm du bifiTt ungerecht; so dass dieser 
sagte: Wenn ich nicht gerecht bin, wer ist denn ge- 
recht t Da antwortete der Verdammte und sprach : dies 


;l. Mohammea Rroj^et, S. t40, 41. 
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i4it etne Theilung, wobei das WsliigefaHen Gottes nieht 
erstrebt worden ist. Das ist eia offefibar^ Sichauflehnen 
gegen den Proplieten ; «denn wenn derjentge^ welcher ge- 
gen den waliren ImlLm auftriit ein Charidschi (Sich 
Auflehnender} ist, so ist derjenige, welcher gegen den 
wahren Propheten auftritt •nb/;h vielmehr ein Charid- 
schi ^); Oder i^t dies nicht ein *Ausspruoil hber die Fa- 
higkeit des Verstandes Outes und Schimpfliches zu be- 
stimmen, und ein Urtheil nach eigenem Kopfe einer aus- 
driicklichen Bestimmnng Gottes gegenuber und eitler Stolz 
auf einen Verstandesschluss gegenuber dem Gebote (Got- 
tes)? So sagte denn auch der Prophet: wahidich von d^ii 
Nachkommen dieses ManneS wird eine An^ahl solcher her- 
vorgehen, wejche von dem wahren Glauben abfallen wer- 
den , wie dei Pfeil vom •Ziele fibweicht. (Das ist die 
ganze Geschichte). Als ein anderes Beispiel nimm das 
Benehmen ^einer Rotte Heuchler am Tage von Ufiud, 
da sie sj^rachen: Hatten wir mit der Sache etwas zu 
schaffen? und ihfe Worte: wenn wir mit der Sache et*- 
was zu thun gehabt hatten, waren wir dort nicht getdd- 
tet; und: wenn sie bei uns gewesen waren, waren sie 
nicht gestorben und getoTltet. Ist dies nicht ein deutli- 
ches Aussprechen des Kadar ^<^)? — Der Ausspruch ei- 
ner Rotte Gotzendiener aber: wenn Gott es wollte, war- 
den wir ausser ihm nichts anbeten; und der Ausspruch 
einer andern Rotte: Sollm^wir speisen, den Gott speisen 
wiirde , wenn er wollte ? sind ein deutlicher Ausdruck des 
Dschabar Als ein letztes Beispiel nimm das Bb- 

nehmen einer andern Rotte, als sie uber das Wesen Got- 
tes stritten, indem sie seine Majestat ihrem Verstande 
und seine Handlungea ihrem Urtl^eile unterwarfen, bis 

Der Verfasser uimmt liier*wieder Bezug auf die urspriingUche 
Bedeutiiug des Namens Chawdridscii, welcher aich AufleJi- 
nende bedentet und zuerst von den IZOOO, welche sich nach der 
Schiacht bei Sziffin von *Ali lossagten, gebraucht wurde. 

Eine genauere Erhldrung dieses BegrilTes erfolgt welter iinten, 
Auch hienroB Itoniiit die weitere Erhldning spiter. 



Viarie Vorrede. 


(Mufiattiiiad} me i^derte und mil dea Warlen GottM 
solme^tei i^n^adel seine filitm uad irifft mil Uiaen, 
wea er ^ail sie fiber Gott i^treiten, und er ist ge- 
waitig sa Mmcbi” |Sur. 13, 14.). Dies gescbah bei Leb*- 
aeitea des Propheten, als er in voller Kraft und Ge- 
suiidheit war, und die Hbt^hler sucliten zu tausehen, 
dean sie bebuinten atisserlieh den Isl^dm und hielteii 
die Heuchelei verborgen , und ihre Heucj^elei kam immer 
nur durch Auflehnung gegen sein Geken undf Siehen 
zu Tage, aber die Auflehnun^en waren gleich dom Sa- 
men, aus welchem die'Einwurie als die Saat hervorka- 
men. Was# nun aber die Uneinigkeilen betrifft, welche 
zur Zeit seinef K^ankheit und iiach seinem Tode unter 
den Gelahrten statf randcn,'''6p waren das verschiedene An- 
sichten, [llj welche au8 eiiier* angestellten Untersuchung 
her vorgingen , wie man sagt, dass ihre Absicht dabei ge- 
wesen sei, die Zeichen des Oese£zes aufzurichten und 
die Pfade des Glaubens festzumachen. Der 4'rste Streit, 
welcher wahrend der Krankhelt des Propheteli vorfiel, 
ist in dem enthalteii, Aras MuHammad Ibn Ismatl al- 
Buchari uberliefert, eine Tradition, welche von Abd- 
allah Ibn Abbas ^) her stamint. Er erzahlt: Als die 
Krankheit, an welcher der Prophet starb, ihn fiberwal- 
tigte, sprach er: bringt mir Tinte und Papier, ich will 
eine Schrift fur euch aufsetzen, damit ibr nach meinem 
Tode iiicht fehl geht. Da sagfe If) mar: wahrlich den 
Gesandten Gottes hat der Schmerz fiber mannt, wir haben 
genug am Buche Gottes^ und als viel hin- und hergere- 
det wurde, sagte der Prophet: gehet von mir fort, es 
ziemt sich uicht in meiner Nahe zu streiten. Ibn Ab-* 
bis sagt: das ganze Unglfic^ i^t dasjenige, was sich 
zwischen uns und iifi Schrift des Gesandten Gottes ge- 
stellt hat Die zweite** Meinupgsverschiedenheit wahrend 
seiner Krankheit war folgende: MuKammad sagte: rfistet 
das Hear des Usima aus, es verdamme Gott den, der 
davon zuruekbleibt Da sprach ein 'RmH: wir mfissen 

Nach Wad a.a O. S. SIS atanmt diese Tradittoa von *A!sclia. 
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seioem Befehle nachkommeQ und Usama war bereits 
von Madma aufgebrocheo^ ein anderer Tl^il aber sagte: 
die Krankheit des Propl^ten ist sehr heftig geworden und 
unser Herz lasst^es nicht zu, ihn in di^sem Zustande zu 
verlassen; wir wollen warten^ um zu sehen^ wie es mit 
ilim gehen wird. Ich hab# *i^iese beiden Sireitigkeiten 
ausfuhrlich beigeljjracht , weil die \3egner s6b oft zu den 
Widersetzlichkeiten zahlen^ welche auf die Sache des 
Glaubens*inachtigeu Einfluss gehabt haben. Und das ist 
so^ wenn auch die Absicht ^aiiz und gar darauf hinaus- 
lief^ die (richtigen) Zeic^sn des^Gesctzes aufzurichten 
in dem Zustande, wo die Herzen erschilttert «waren und 
der Hass der unter anderen Umstauden Bfinfluss gewin- 
nendeu Zwietraclit ruhte« Die dtitte *Coiitro verse fand 
statt bei dem Tode des Propheteti. Es sagte nemlich 
*Omar Ibn al-Chattab: Wer da sagt, dass Muliam- 
mad todt ist, den tddt*e ich mit diesem meinem Schwerte, 
denn er ist nur gen Hinimel erhoben, wie *Isa Ibn Mir- 
jam gen ifimmel efhoben ist. Da sprach Abu Bakr Ibn 
Abu Kufiafa: Wer Muhammad diente — ^^Mullam- 
mad ist todt; wer aber dem Gotte MuKam mad’s diente 
— er ist ein lebendiger (Gbtt), der nicht stirbt. Dann las 
er folgenden Koranvers (Sur. 3, 138.): „MuIiammad 
ist nur ein Gesaudter, die Gesandten vor ihm sind ge- 
schieden; wollt ihr, wenn er gestorben oder getddtet ist, 
euch auf euren Fersenaunumnden ? ” Da wandte sich das 
Volk seiner Rede zu, \)mar aber sprach: Es ist mir, 
wie wenn ich diesen Vers nicht gehdrt, bis ihn Abu Bakr 
gelesen. Der vierte Streit war uber den Ort, wo der 
Prophet begraben werden sollte. Die Leute von Mekka, 
die Ausgewanderten, vejlangten , dass er nach Mekka zu« 
ruckgebracht werde, [IS] weil es seine GeburtsstStte und 
seine Heimath sei, und der jOrt, kflf dem sein Fuss ge« 
wandelt und wo seine Faroilie wohncT und wohin er ge«* 
wallfahrtet sen Die Madinenser aber, die Hilfsgenossen, 
verlangten, dass er in Madtna beerdigt werde, weil es 
der Ort sei, wohin er geflehen, und der Ort seines Siegef. 
Andere wollten, dass er nach Jerusalem gebracht weiffhg| 

Schahrastani. ^ S 
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well tB der Begr&bmssort der Propheten und MulSam- 
mad vcm da jn den Himmel emporgestiegen sei* Dann 
kam man darpi iiberein, ihn Madfna zu beerdigen 
nach eioer Ueberli^ferung von ihm aelbst: ,^die Prophe- 
ten werden begraben, wo sie sterben/’ Der funfte Streit 
fand uber das Imamat stat| und dieser Streit ist der be- 
deutendste Sweit unter^^der Gemeinde, denn iiber keineii 
Glaubensartikel im Islam ist das Schwert in der Weise 
aus der Schelde gezogen, als es zu jeder Zeit* iiber das 
Imamat geschehen ist, da doch Gott die Sache gleich an- 
fangs geordiiet hatte. *'£» wi^'in nemlich die Ausgewan- 
derten und die Hilfsgenossen daruber verschiedener An- 
sicht; diese sugten: „ciu Amh* von uns und einer von 
eueh”; und s^e kamen uber fnren Hauptling Sad Ibii 
^Ubada, den Ililfsgeivpssen , • iibcrein. Es machten aber 
Abu Bakr und %)mar augenblicklich die Sache dadurch 
wieder gut, dass sie beide in die* Halle der Banu Sai- 
da eilten; und es crzilhlt Dmar: ich hatte *mir auf dem 
Wege in Gedanken cine B.ede zusamnsengestetlt , und als 
wir zu der Halle gokoinmen waren, wollte ich sprechen, 
aber AbiTBakr sagte: Lass’ es X>mar! dann lobte und 
pries er Gott und luelt eino Rtsde, wie ich sie mir aus- 
gedacht hatte, gleich als ob er Geheimnisse wiisste; und 
ehe die Hilfsgenossen auf seine Rede eingingen, streckte 
ich meine Hand gegen ihn aus und huldigte ihm und es 
huldigte ihm das (anwesend^,,Vo{^; und die Auflchnung 
uoterblieb, nur geschah die HuldigungAbu Bakr’s durch 
Ueberrumpelung , deren hose Folgen Gott abwandte. Wer 
aber ein Aehnliches wiederholt hatte, den hatte man ge- 
tSdtet, denn wer auch immer einem Andern ohne Auftrag 
von den Glaubigen gehuldigt hatte, beide batten sich der 
Gefithr ausgesetzt, ^etodtet zu werden. Die Hilfsgenos- 
sen standea von ihref Forderung nur ab, well Abu Bakr 
den Ausspruch des*Propbeten anfiihrte: die Imame sind 
vom Stamme Kuraisch. Diese Huldignng fand statt in 
der Halle; nacbdem er dann zur Moschee zuruekgekehrt 
war, versammelte mch das Vplk daselbst und huldigte 
|bm freiwiUig ausser einer Anzahl von den Banu Ha- 
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schim und Abu SuFjan von den Banu Umajja. Der 
Fiirst der Glaubigen Ali aber war mit dem besch&ftigt, 
was der Prophet uber •seine Bestattung und Beerdigung 
angeordnet hatte^ und das zii seinein B^r&bniss Erforder- 
liche geschah ohne Streit und Verzug. Dor sechite Streit 
betraf die Angelegenheit von»F|idak und die firbschafts- 
theilung des Propheten [13] und den Ansprd^h F&tima’s 
in Beziehung auf Erbschaft und Besitztbum^ bis sie durch 
die bekannte Ueberlieferung vom Propheten zuruckgewie-* 
sen wurde: Wir Geschlejchter der Propheten vererben 
nicht; was wir hinterlassen^ dehn ^as ist Antheii Gottes. 
Der siebente Streit fand statt iiber den Kaanpf gegen 
diejenigen^ wclche die Arnjenste^er verweigferten ; es sag- 
ten nemlich Einige: wir wollen si^ nicht gleich den Un- 
glaubigen bekampfen ; Andefe : Ja f wir wollen gegen sie 
zu Felde ziehen^ — bis Abu Bakr sagte: Wenn sie 
mir eine Abgabe verweigern^ welche sie dem Gesandten 
Gottes gegeben haben^ so ziehe ich deshalb gegen sie 
zuin KaropPe aus; *und er zog selbst zum Kampfe gegen 
sie aus und alie Gefahrten insgesamnit stimmten ihm bei; 
aber die Bemiihung X) mar’s in don Tagen seines Chali- 
fats brachte die HerausgabA der Gefangenen und der Gii- 
ter an sie und die Loslassung der Eingekerkerten von 
ihnen zu Wege. Der achie Streit erhob sich, als 
Abu Bakr im Augenblicke des Todes den t)niar aus- 
drucklich zum Nachfolgper bestimmte. Einige sagten; du 
hast einen strengen^ harten Mann uber uns gesetzt; der 
Streit wurde aber durch den Aussprueh Abu Bakr’s: 
wenn mein Herr mich am Tage der Auferstehung fragen 
wird, dann werde ich sagen, ich habe den Besten von 
ihnen uber sie gesetzt” ]»eseitigt. erhoben sich aber 
bereits zu ihrer Zeit viele Meiiiungsverschiedenheiten ftber 
die Fragen wegen der Erbscbaft dra* Grossvkters und der 
Bruder und weitl&uftigen Verwandten / und uber die Bnt- 
sch&digung der (verletzten) Finger und die Suhnpretse 
fhr ansgeschlagene Z&hne und die Strafbedingungen einiger 
Verbrechen, weruber keine ausdruckliche Bestimmung of« 

« * 
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fenbart ist; aber ihreHauptbeschaftigung war der Kampf mil 
Griechen i^d die Feldztige gegen die Perser^ und Gott 
gab den Gl&ubigen Sicg auf Sieg, vrid gross war die Mengc 
der Gefaagenen ift>d der aiidern Bcute. Sie Alle folgtcn 
dem Urtheil X)mar*8 und weithin verbreitete sich die Bc- 
rufung und erscholl das yjFofij die (unglaubigen) Araber 
warden gehor^am und die Perser wurdpn lenksam. Die 
neunie Coniroverse erhob sich iiber die Wahlangelegenheit, 
und dieAnsichten dariiber wareii verschieden bis Alle in der 
Huldigung X)th man's ubereinkamcn*, das Reich war in 
Ordnung in seiner Zeif und die Berufung befestigte sich 
und gross < war die Anzahl der Siege mid der Schatz ge- 
fiiUt, und er \^rfuhr gegen das Volk auf die beste Weise 
und behandelto dasselbc niit freigebiger Hand; nur seine 
Verwandten von den Banu Umajja bereiteten Verder- 
ben, und das Verderben iraf ikn, und sie ubten Un- 
rccht und das Unrecht kam auf i/tn ; und es entstanden 
viele Zwistigkeiten und man uniernahm gegen ihn Binge, 
welche alle fiir die Banu Umajjif angelegt waren. 
Dahin gchort seine Zuruckberufung des a I a kam 
Ibn Umajja nach Madina, nachdem ihn der Prophet 
verbannt hatte, «o dass cr deV Verbaiintc des Gesandten 
Gotteshiess, und nachdem derselbe Abu Bakr und \) mar 
wahrend ihres Chalifals darum gebeten, [l4] sie ihm aber 
nicht gewillfahrt batten und \)mar ihn von seinem Auf- 
enthaltsorte in Jam an vieraig Pacasangon eiitfernt hatte. 
Ferncr seine Verbaniiung des Abu Dsarr nach Ra- 
badsa und die Verheiralhung des Mar wan Ibn al-‘Ha~ 
kam mit seiner Tochter und das Uebcrlassen des funften 
Theiles der Bcute Afrika’s an ihn, welches zweihundert- 
tausend Denar e aiismachte. )b^erper, dass er den Xbd- 
allfth Ibn Ibn Abu Sarali als Gastfreund auf- 

nahm, nachfem der" Prophet sein Blut fur vogelfrei er- 
kl&rt hatte, und ifin mit der Statthalterschaft uber Ae- 
gypteti bclohnte, gleichwie er dem Abdallah Ibn Amir 
Bafzrah gab, bis er daselbst das vollfuhrte, was cr 
vollfhhrte, zu dem Andern, was man ihm vorwirft. Die 
Anfuhrer seiner Heere Muawtja Ibn Abu Sufjan, der 
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Pr&fekt von Syrien, Sild I bn Abu Wakkafz *), der 
Prkfekt von Kufa, nnd nach ihm al-Watfd Ibn t>kb« 
und Jibdallah Ibn Amir, der Pr&fckt von Bafsra 
und Xbdallah Ibn Sad Ibn Abu S%rali, der Prafekt 
von Aegypten — sie Alle verriethen und verliessen ihii, 
bis sein Schicksal ibn crreiehtp und er verbrecherischor 
Weise in seiner JVohnung gemorJet wurdcj'^und von dem 
Verbrechen, welches an ihm geschah, ging die Zwie- 
tracht aus und ruhte nicht wieder. Der zeltnle Streit 
erhob sich in der Zeit dcs Fiirsten der Glaubigen, 

nachdem man uber ihn iibereingcliommen und ihm gehul- 
digt hatle; zuerst der Kriegszug Talfia’s und Zu hair’s 
gegen Mekka, dann der ai^frifhr^ische Zag^Aischa’s nach 
Bafzra, dann der ofiPene Ausbruch ^les ^am 4 )fe 8 gegen ihn, 
welcher den Namcn der Karileelschhicht hat. Die Wahrheit 
ist, dass Jene Beide ^mkehrten und bereulen, da er ih- 
non das Gebot ins Gedachiniss rief und sie sieh erinner- 
ten. Den Zubair todtetc aber Ibn al-Dschurmuz als 
er bereits umgekelirt war , wofur er nach dem Ausspru- 
che des Proplicten: Kiindige dem Morder des Ibn Szafia 
die llolle an — in die If bile kommt*, den Talfia traf 
Mar wan Ibn al -^li a k afn mit einem Pi eilo wahrend der 
Auflehnung und er sturzte todt zu Boden. A’ischa 
handelte angetrieben in dem, was sie that, bereuete 
aber nachher und kehrte um. Der Streit zwischen ihm 
(Ali) und M uawija and •die Schlacht von Sziffin und 
der Widerspruch der Chawaridsch und sein Zugebeii 
des Schiedsrichterspruches und die Uinterhst des Amr 
Ibn al-Afz gegen Abu Musa al-Aschari und das 
Ende seines Chalifats bis zu seinem Tode, alles das ist 
bekannt; ebenso bekan^it ist der Streit zwischen ihm und 
den Schura, welche bei Naharwai^der Gesinnung 
nach und mit Worten von yim ab*fielen, uifi der Ausbruch 
des Kampfes mit ihm als offenkundiger Thatsache.. [15} Mit 

Cureton hat dieseii Nameii anstatt de.4 im Ms. stelienden Sa^id 
IHn al-*Afz geaetztj ^wclclier erst Kachfolger des Walid 
WHPdc; s. WeiPs ChaUfen I, S. I7». 
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Worte: %\i war mit der Wahrheit und die Wahrheit 
Es tralen aber in seiner Zeit gegen ilindieChawa* 
rMsch hervor, nemlich al-A8ch«4th Ibn Kais, Mas'iid 
Ibn Fadaki aV-Tanoitmi, Zaid Ibn 'Hafstu at- 
T&i und Andere; und ebenso die Qhulat (die Uebertrei- 
benden) in Betreff seiner ^^he^lich Abd all &h Ibn 8ab& 
und eine Ansduhl mit ihin. Mit diesen Iv^iden Sekten be- 
gann die Haresie und der Irrthum und es wurde das 
Wort des Propheten an ihm (Ali) wahr: uber iDich ge- 
hen swei zu Grunde* der aus Liebe zu viel thut und der 
aus Hass zu wenig thut. Nach ihm iheilten sich die Mei- 
nungsversohiedenheiten in zwei Klasseu , zu der einen ge- 
hort die verschiedene Ansicht uber das Imamat, zur an- 
dern die verschiedene Ansicht uber die Grundlehren des 
Glaubens (Urzul). Die verschiedene Ansicht uber das 
Imamat ging nach zwei Seitcn ai^nander^ von der ei- 
nen wurde behauptet^ das Imamat beruhe auf dem Ue- 
beroinkommon und freicr Wahl, auf der andern, dasselbe 
beruhe auf eiiier ausdriicklichen Bestimlnung und genauer 
Bezeichnung. Diejenigen, welche das Imamat vom Ue- 
bereiiikommen und von freier Wahl abhangen lassen, be- 
haupten: Imam sei Jeder, uber welchen die Gemeinde 
Oder ein ansehnlicher Theil der Gemeinde iibereingekom- 
men sei — entweder ganz allgemeia oder mit der Bedin- 
guiig, dass er ein Kuraischi sei nach der Lehre Ei- 
niger, und mit der Bedingung^ da^s er ein Uaschimi 
sei nach der Lehre Andercr und mit iioch andern Bedin- 
giingen, wie wir spater sehen werden. Diejenigen^ wel- 
ohe der ersteii Ansicht zugethan waren, behaiipteten das 
Imimat des Muawtja und seiner Sohiie und nach ih- 
nen die Nachfolge des MarwAn^und seiner Sdhne; die 
Ckawaridsch^. stimmten zu alien Zeiten fur Einen von 
ihnea uuter dfr Bedingtang, ^ass er ihrem Glauben zu- 
getfaan bloibe und ihn Haudeln gegen sie nach den Re- 
gain der Gerechtigkeit verfahre; wenn er das nicht that, 
helen sie von ihm ab, machten Aufruhr gegen ihn, und 
eft tddteten sie ihn. Diejenigeii aber, welche (ur das 
Imimat eine ausdruckliebc Bestimmung verlangten, wa- 
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ten lach Aem Tode Xli’s verscbiedenar Meinung. 
behauptetOB, es g&be our eine ausdrucklic||e BestioMMUg^ 
fur seioen Soho Mufigmiiiad Ibn al-*Hanaf!ja uad 
das sind die Kaisanija. Diese wareifwieder nachdes- 
sen Tode verschiedeoer Meinuog; Einige sagten, dass er 
nicht gestorben sei, souderii )jiribjlerkehren und die Erde mit 
Gereehtigkeit erfpllen werde; Anbere beha6pteten^ dass 
er gestorben sei und das Imamat nach seiiiem Tode auf 
seinen Sohn Abu Haschim iibergegangen sei^ und diese 
theilten sich wieder. Einige behaupteten, das Imamat 
bleibe in seiner Nachkommenscliaft nach jcdesmaliger te- 
fitamentarischer Bestimmung; Andere sagten^ as geho auf 
andere Personen uber, \ind in der Besttmmung dieses 
Andern war man wieder versohiedener Meinung; Einige 
sagten^ es sei Banaa, IbmSimaA an-Nahdi^ Andere: 
*Ali Ibn Abdallihl^l Abbas^ Andere: Abdallah Ibn 
‘Harb al-Kindi, [1^] Andere: Abdall&h Ibn Mud* 
wija Ibn^!S.bdall&h Ibn Dschdfar Ibn Abu T&lib. 
Alle diese behaupfen aber (zugleich)^ dass der Glaube Im 
Qehorsam gegen einen Menschen ficstehe und erkl&rten 
alle Satzungen des Gesetzes nach der Ansicht einer be* 
stimmten Person, wie wir*ihre Lehren spater kennen ler«- 
nen werden. Diejenigen nun, welche die ausdruckliche 
Bestimmung fiir MuHammad Ibn al-Hanaftja bestrei* 
ten, behaupten sie fiir al-^Hasan und al-*^Husain und 
sagen : das Imamat kann tifcht an zwoi Briider gelangen, 
ausgenommen al-^'Hasan und al-^Ilusain. Dann sind 
sie aber wieder verschiedener Meinung. Einige ubertragen 
das Imamat auf die Sohne al*‘Hasan’s und sagen, nach 
ihm sei es auf seinen Sohn a]-*^Hasan gekommen, dann 
dessen Sohn Abdallfh, dann dessen Sohn Mufiam* 
mad, dann dessen Bruder Ibrahfm, dia ieiVe/i Im^ine, 
Sie beide lehnten sich in ^en TaTgbn al*l|«nrzur’s aof 
und warden beide unter seiner Regi^rung getodtet. Von 
diesen behaupten Einige die Wiederkunft des Imam Mu* 
ftammad. Andere lessen die testamentarische Bestim* 
mung auf die Sohne al-^Husain’s ubergehen und sagen, 
nach ihm sei Imam geworden smn Sohn Ali Zain al* 
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^414^0 7 nach einer ausdrucklichen Bestimmang* Naeh 
sind sie gber verschiedener Meinung. Die Zaidtja 
iM^aupten das Imamat seines Igohnes Zaid und ihre 
Lehre ist^ dass fein jeder Fatimi, der sich auflehnt^ 
weiin er weise^ enthaltsam^ tapfer und freigebig ist, 
Iju&m ist und ihm Folge p^lpistet werden muss ^ und sic 
geben zu, dafl^ das Imamat zu den Sdhpen al-*^Hasau’s 
zuruckkehre. Dann bleiben Einige (hierbei) stehen und be-* 
haupten die Huckkehr ; Andere gehen weiter und sprechen 
das Imamat einem Jeden in jeder Zeit zu^ dessen Zustaiid 
ein solcher ist; ihre liehfen aber werden wir spater se- 
hen. Die 1^1 m am rj a aber behaupten das Imamat dei$ 
Muliammad ibnAli al*B'ak'ir nach einem ausdruckli^ 
chen Zeugnissp^ 'dann«das Imamat des Dschafar Iba 
Muiiammad nach testamentarisclm Bestimmung; dann 
nach seinem Tode sind sie verscfa^^^lsner Meinung, wer 
von seinen Sohiieti durch eine aus^riickliche Bestimmung 
der Bczeichnete sei; cs wareii deren funf: Muliammad, 
Ismdil, Abdallah, Musa und All. Einige theilen 
das Imamat deni Muliammad zu, das sind die Y)ma- 
rija; Andere dem Ismail und sie laugnen seinen Tod 
zu Lebzoiten seines Vaters, das sind die Mubarakfja, 
und von diesen bleiben Einige stehen und behaupten seine 
Wiederkunft, Andere iibertragen das Imamat auf seine 
Sohne nach dem jedesmaligen ausdrucklichen Zeugnisse 
bis auf diesen Tag, das sind die Isanailija. Andere be- 
haupten das Imamat des Abdallah al-Aftah und glau- 
ben an seine Wiederkunft nach seinem Tode, denn er 
ist ohne Nachkommenschaft gestorben. Andere behaup- 
ten das Imamat des Musa, nach einem ausdrucklichen 
Zeugnisse iiber ihn, fl7] denn spin Vater sagte: Euer 
siebenter (Ima^ ist euer Sickerkebender , ist er nicht 
Herr der Thti^ genadn\? Diese sind dann wieder ver- 
schiedener Meinung," Einige horen mit ihm auf und be- 
haupten seine Wiederkunft, denn sie sagent er ist nicht 

Bie Erklftruiig dieses Ausdrndce^ erfolgt bei der Aufz&hlutig 
der einzelnen Sekteti der 8c]lia^ 
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gestorben; Einige bleiben bei seinem Tode stehen^ ^ 
sind die Mamtura, Andere machen nnt seinem T^d 
eiiien Abschnitt und fwhren das Imamat auf seinen Sdlio" 
All Ibn Musa ar-Ridh& uber, da# sind die Katdtja. 
Diese sind dann wieder verschiedener Ansicht iiber seine 
Sohne nach ihm. DieZ\v61fer^(It hn aaschar i ja) fiihren 
das Imamat von Ali ar-Ridhaauf seinen iSohnMuliam- 
mad, daim auf dessen Sohn Ali, dann auf dessen Sohii 
a 1 -‘H a s a n , dann auf dessen Sohn M u li a m m a d den Sich- 
erhebenden , den Erwarieieiiy den Zwdifien. Und sie be- 
liaupten^ dass er lebe^ nichf gestorben sei und wieder- 
kommen werde, um die Erde mit GerechtigkSit zu erful- 
len, wie sie (jetzt) mit GeWaytthat an^fSllt sei. Andere 
fiihren das Imamat au^ al-^HtTsan al-rAskari, dann 
beliaupten sie das J^^mat*seines«>Bruders Dschdfar und 
behaupten das Std^pbleiben bei ihm oder sie behaupteii 
den Zweifel in Botreil^ des Zustandcs des Muliammad, 
und sie be&ndeu sich auf cinem langen Irrwege bei dem 
Weiterltifiren del Imamat’s und dem Stehenbleiben und 
der Behauptung der Wiederkehr nach dem Tode und der 
Behaupiung des Verborgeiiseiiis und des Wiederkommens 
nach dem Verborgensein* Dieses ist eine ubersichtliche 
Zusammenstellung der verschiedenen Ansichten fiber das 
Imamat^ die genauere Auscinandersetzung davon wild 
bei der Erwahiuing der einzelnen Lehren erfolgen. 

Was nun die •versdiiedenen Ansichten iiber die 
Grimdlehren anbetrifft, so trat in der letzten Zeit der 
Geiahrten die Haresie des Mabad al-Dschuhani 
und des Ghailan ad-Dimaschki und des Junas 
al-Aswari in Betreff der Behauptung des Kadar und 
der Latignung der B^ziehung dei^ Guteu und Bosen auf 
das Kadar hervor. Es webten aber an ihrem Webe- 
baum Wafzil Ibn Ata %1-G fiazsTaf/^^f^eser war ein 
Schuler des al-*^Hasan al-Bafzri* und sein Schuler war 
’Amr Ibn ^baid, der in den Streitfragen fiber das 
Kadar noch weiter ging als er, Amr gehorte zu den 
Werbern des Jaztd an^Nakifz in den Tagen der Haiiu 
^niajja, dann trat er zu al-Manfzur fiber und 
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{M|Mup(ete dessen Imamat; es l<d^te ihn al-Manfzdr 
da sagte^er : Beeren 8ind fur die Menscheii ausge^ 
alr^ut^ aber Andere als Xmr saatmeln sie auf. — Es 
entstanden aber wthread derZeit ai-Hasau's dieHare- 
fiion dcr W’a’fdfja von den Chawaridsch^ der Mur- 
dachia von den Dschahar^ja^ und der Kadarfja. 
Von ihnen unJ^ von seinem Lehrer wich*Wafzil in der 
Behauptung des Aufenthaltsortes zwischen den^ beiden 
Aufenthaltsorten (der Seligen und Verdammten) ab, bo 
dasB er und seine Anhanger^ M^dtazila (Abweichende) 
genannt wurden. Sein^ Schuler wurde Zaid Ibn Ali 
und er nalihi sein System der^ Grundlehren an, des- 
wegen wurden klle Zaidfja Miijtazila; diejenigen aber, 
welche Zaid Jbn Ati verliessen, weil er von der 
Lehre seiner V&ter ubcfr die €lrund|^ren und uber das 
Sichlossagen und uber das Freu np^ afthalten abgewi- 
chen war, [18] waren Kufenser und sie bildeten eine 
Sekte, welche Rafidha (Verlassende) genannt wurden. 
Sodann lasen einige Lehrer der Mdtazila die Werke 
der Philosophen, seitSem sie unter der Rcgierung al- 
M&mun’s iibersetzt waren und vermischten deren Me- 
thode mit der Methode des Kafam und begrundeten da- 
mit eine besondere Art von Wissenschaft, welche sie 
eben Kalam nannten, entweder weil die Hauptfrage, um 
welche sich ihre Disputationen und Controversen drehten, 
eben die Frage uber die Rede*GottOs (arab. Kalam) war, 
so dass die ganze Art (wissenschaftliche Fragen zu be- 
handeln) mit ihrem Namen bezeichnet wurde; oder weil 
sie es den Philosophen , welche einen bestimmten Theii 
ihrer Wissenschaft Mantik (Logik) nannten, nachmach- 
ten, denn Mantik und Kalam sind dasselbe. Es stimmte 
aberihr grdsste^^rer Abu-’l-Hudsail al-All&f den 
Philosophen 1^^ bei,*' Mass Gott allwissend dorch das 
Wissen uttd das Wissen sein Wesen sei, ebenso aU- 
m&chlig diireh seine AUmacht und seine Allmacht sein 
Wesen sei; er brachte aber eine nene Hlresie auf uber 
das Kal&m und den Wiiles (Gotten]) und die Handlun- 
gen der Hennohen und die Behauptung des Kadar und 
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die Lebensdauer und den Lebenminterhalt ^ wie wir es'ie 
der Atisfubruiig seiner Lehre genauer angeben werdairi 
£s fanden aber zwisoben ihm und Hischam I bn a]- 
‘Hakam Disputationen uber die Bestffnmungen der Ver- 
gleicbung (QoUea mit demMeascben) atatt und Abu Jd- 
kub asch-Schaliliani upcf^NAdami, die beiden Ge- 
noaaen des Abii.-1->‘Hudsail; stimmten Him darin in Al- 
lem bei. Dann war. in der Zeit des Mdiafzim. Ibrahim 
Ibn Sajjer an-Natztzam^ der in der Begriindung der 
Lehren der Philosopheri am weitesten Geheiide und er wich 
von der (einfachen) Lehr<^ def Alien durch seine hkreti- 
schen Meinungen iiber den Abfall und das Kadar, und 
von seinen Genossen in \aersj;hiedenea Einzelfragen ab^ 
die wir unten angeben werden ; 2 fu seinea Anhangern ge- 
horte aber Mu fejjiim adh Ibn* Schubaib und Abu 
Scharoir und Ml Bp ^’Jbn Amran und al-Fadhl al* 
^Hadathi und Alimad Ibn *Hajit^ al-Aswari aber 
sfimmte ihm in alien haretischen Ansichten^ die er lehrto^ 
bei^ ebenso dielskafija^ die Anhanger des A b u Dscha- 
far al-Iskafi und die Dschafaffja, die Anhanger der 
beiden al-Dschdfar’s, Dscliafar’s Ibn Mubaschir 
und D sc ha far’s Ibn ‘Harb. Dann trat die Ilaresie 
des Bischr Ibn al«Mutamir in der Behauptung iiber 
die Erzeugung (der Handlungen) und der Uebertreibung 
darin und in der llinneigung zu den iiaturalistischen Phi- 
losophen hervor, undtin d^r Behauptung, dass Gottes All- 
macht sich auf die Bestrafung der Kinder erstrecke, dass 
er aber, wenn er es thue, uugerecht sei, uebst Anderem, 
worin er von seinen Genossen abwich. £s war aber ein 
Schuler von ihm Abu Musa al-Muzdar, der Biisser 
der Mutazila; diesej vuch von ^ihm in der Laugnung 
der Wunder des Koran in Betreff dprjK^heit und des 
Redeschroucks ab, und in^seioef Kelt 9B||| die meisten 
Gewaltthatigkeiten gegen die Anhabger^der alien Lehre 
vor, well sie die Ewigkeii des Koran bebaupteten. [19] 
Zu seinen Schulern gehorten auch die beiden Dsek^far 
Abn Zafar und Mufiammad Ibn Suwaid, die bei* 
den AnUmger ai-Muzdkr’s, und Abu Dachdfat al-r 
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Ifk&fi und ’Isa Ibn al^Haitham^ die beideii Oenos- 
bitt des Dschlifar Ibu ^Harb al- Aschaddsch. Zu 
ddben^ welche in der Behauptung* des Kadar am wei- 
testen gingen, gebort Hischam Ibn Amr al-Futi, 
und al>^Afzamm war einer seiner AnhIInger; sie beide 
tadelten das Imamat des«*Acii, weil sie behaupteten^ 
dass das Imai^at nur durch das Uebereinkommen der ge- 
sammten Gemeinde iibertragen w^erden kdnne. ANFuti 
und al-Afzamm stimmten aber darin iiberein, dass es 
unmoglich sei, dass Gott die^Dinge, bevor sie da waren, 
wisse, und laiignctcn, dass das Nic.htexistirende etwas sei. 
Abu-’l-‘H%s an al-Chajjat und Al^mad Ibn Ali 
asch-SchatawiP^w^aren (ien6ss^n des ’Isa afz-Szufi, 
dann hlngen sio^dem Alfu Muchalid an und ein Schuler 
des Abu-’l-‘llasan &1-Chajj 4^^ar al-Kabi und 
ihre Lehren w^aren durchaus diesi^PI. Muamar Ibn 
Abbad as - Salami aber und Thamama Ibn Aschras 
an-Namiri und Amr Ibn Balir al-Dschafiitz leb- 
ten zii derselben Zeit^ in Urtheil und Glauben ubereinstim- 
inend, von ihren Genossen aber in einigen Einzellragen, 
die wir (spater) crwahnen werden, abwcichcnd. ,Von 
den Spatern nahinen Abu Ali al-Dschubbai und sein 
Sohii Abu Haschim und al-KadhiAbd al-Dschab- 
bar und Abu-’l-’^Husain al-Bafzri den besten Theil 
der Methoden ihrer Genossen an und trenntcn sich von 
ihnen in einigen Fragen^ wicr cs apater gezeigt werden 
wird. Der Glanz der Wissenschaft des Kalam begann 
mit den abbasidischen Chalifen Harun, al-Mamun, 
al-Mdtafzim, al-Wathik und al-Mutawakkil 
und horte auf mit afz-Szaliib Ibn Abbad und einer 
Anzabl von den D a j al i m a. Es t^at aber auch eine An- 
zahl von deny^^ilizila auf^ welche vermittelte; nem- 
lich Dhirar^l^n Amr ui^ '^Haffz al-Fard und 
al-*Husain an-Naddschir von den Spatern w^ider- 
sprachen den Lehrern in einigen Fragen. Und es stand 
Dschahm Ibn Szafwan in der Zeit des Nafzr 
Ibn Sajjar auf und braebte •seine Hireme bber das 
Dsohabar in Turmuds zuTage*, ihn tddtete Salim 
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Ahwaz al-Mazini in der leizteii Zeit der Herrschaft 
der Banu Umajja in Marw. Es \^ren aber zwi- 
schen den Mntazila«iind den Anhangern der alien Lehre 
zu jeder Zeit Streitigkeiten fiber die Ei^nschaften (Szifat), 
und die Aiihanger der alien Lehre stritten mit ihiien daruber 
nicht nach einem aus der .W^senschaft des Kalam ent- 
iiommenen Kanop ^ eoiidern in sclilichter Refle, und sie cr- 
hieltcn den Namen Szifatfja. Sowohl diejenigen^ wel- 
che die Eigenschaften Gottes als in seineni Wesen beste- 
hende BegrifFc besiimmten,^ als auch diejenigen^ welclie 
seine Eigenschaften mit denen* der Geschfipfe verglichen, 
|iO] allc hieltcn sich an die augenrdlligen# Stellen der 
Schrift und der Ueberficfferu^ig und •strttten wider die 
Mutazila fur die Ewigkeit dfcs iCoran nach augcn- 
falligem Aussprucj ^^ Es warc<i aber Abdallah Ibn 
Sa^td al-Kilabl^iP^ Abu-’l-Abbas al-Kalansi 
und al-'^llarith al-Maliasibi diejenigen von ihnen, 
wclchc in der sichern Kenntniss sich am ahniichslen 
und im iS^alam am starksten waren. Es fand nun eiiie 
Disputation zwischcn A bu-1 -‘lla san Ali Ibn Is- 
mail al-Aschdri und seinem Lehrer Abu Ali al- 
Dschubbai fiber einigb Fragen stall und jener legte 
diescm Dinge vor, die er nicht beantworten konnte. 
Da verliess er ihn und wandte sich zu der Par- 
thei der alien Lehre und forderte ihre Lehre ^ indem 
er ihr eine aus der •Wisvenschaft des Kalam entnom- 
mene Grundlage gab^ so dass es eine besondere Lehre 
wurde; und es gaben seiner Methode eine Anzahl rechjL- 
glaubiger Lehrer noch mchr Halt^ nemlich al-Kadhi 
Abu Bakr al-Bakillani und der Lehrer Abu Isliak 
al-Isfaraini und ^er Lehrer ^hu Bakr Ibn Fu- 
rak^ unter welchen keine grosse Aj^if’^^ng stattfand. 
Es trat aber ein Mann, von Vidvclj^an auf^ der 
sich die Enthaltsamkeit zum Gesefz gemacht hatte, mit 
Namen Abu Abdallah Ibn al-Karram. Sein Wis- 
sen war gering^ aber er hatte aus ijeder Lehre ein Stuck- 
chen zusammengesuchti und es in sein Buck aufgenom- 
das brachte er unter die der Sprache unkundigen 
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Leute in Ghardscha und Ghor und in den Umgebun- 
gen der St&dte JO hur asanas. Es wurde aber seine Art 
nnd Weise in Ordnung gebracht und so wurde eine Lehre 
daraus, welche ibr Sultan MalSmud Ibn Sabuk- 
taktn in seinen Schutz nahm; uber die Anhanger der 
Ueberlieferung kam das \jqRey^ die Sch!a aber waren 
auf ihrer Seitir. Seine Lehre kam der iiehre der Cha- 
wftridsch am nachsten und sie waren extreme Mu- 
dsehassima ausser MuRammad Ibn al*-‘Haifzam> 
welcher eine vermittelnde Stellung einnahm. 

« 

Fiinfte T^rrede. 

(Die fiinfte Vorrede , welcher der Grund angegeben wird, 
weshalb dieses Werk nach den Heg^ UlaJ^ r Hechenkunst anaii- 
ordnen sei, ist eine gelehrte Kiinst^|l||||&’’ek^^ dem sonstigen 
Character des Buclies niclit entspricJit^^nd worm Kunstaiis- 
driicke vorkommen, welche eine ausfiihrliche Erk'&rimg noth- 
wendig machen. Da das Verstdndniss des Buches selhst da- 
durcJi nicht im Geriiigsten bedingt ist, werde ich diese Vorrede 
am Scliltisse unter den Erl&uterungeii und Anmerkungen nach- 
briiigeti.) 


Da nun die Vorreden in erschopfender und griind- 
licher Fassung hiermit zu Ende gebracht sind, wen- 
den wir uns zur Angabe der Lehrmeinungen der Welt- 
bewohner von Adam bis zum Jieuiigen Tage, mit der 
Hoffnung, keine Lehre unter ihren Abtheilungen aus- 
zulassen. Wir wollen unter jedem Kapitel und jedem 
Theile das anfiihren^ was ilinen zukommt, damit man er<« 
kenne, weshalb diese Bezeichnung diesem Capitol gegeben 
wurde , und bei jeder angefuhrten Sekte die Angabe des- 
sen hinzufugen^ waf ihren Klassen in Betreff der Lehre 
und des Glaub€fii^|gemeift6am ist^ und unter jeder Klasse^ 
was ihr im Besonderbn eigenthumlich ist un^ wodureh 
sie skh von ihren Genossen unterscheidet. [S4] Die Ab- 
th^ungen der dreiundsietzig Sekten des Islam werden 
wir volist&ndig angeben^ and beic den Abtheilungen der 
Seklen, welche nicht zur wahren (patriarckathekeH) 
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Religion (al-‘Hanifija) gehbren, werden wir uns auf 
dasjenige beschrsmken^ was in BetrelF des Princips und 
des Fundamentes am verbreitetsten und bekanntesten Isi. 
Wir werden dasjenige voranstellen , •welchem der Vor- 
rang gebiihrt^ und dasjenige nachfolgen lassen^ welchem 
das Nachfolgen zukommt. ^ Bedfngung der Rechenkunst 
ist^ dass dasjenige^ was als Ausfullung geJchrieben wird, 
mit bestimmter Ausdehnung der Reihen geschrieben 
werde ; * Bedingung der Schreibekunst, dass nach der 
bekannten elegant en Weise ein reichlicher Rand gelassen 
werde ; ich habe die Bedli^ting beider Kiinste beobachtet, 
die Capitel nach der Bedingung der Rechnung^ausgedehnt, 
und Rander gelassen ^ ^ie* es eine elpgante Schrift er- 
fordert. • * • • ^ 

Zu Gott aber ioh um tBeistand und ihm ver- 

traue ich ; er isl^^nere Zuversicht und der beste 
Schutzherr. — 
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iieinllcli (Icr Bekcnoer (Icr ‘ver^cliiedenen Rcligionen and 
der Relijsioussekten, wie dcrcr, wclclie ilircm eigenea 
Kopfc folscn imd pliilosopliiscli^cn Sjstemen anhangen; 
der Scktcn de6 Isl&in and der Andcren, welclie cine 
ivirklich gcnflcnbarte Sclirift ncinlick der Ja- 

den and Christen ; and derjeiiigcn, "Irclche ctwas Aehn- 
liclies yon geolTeuhartcr Sclirift hahen^ ncmli^h der Ma- 
gier and Anhangcr des Maui: — and derjenigen, wel- 
che an Stelle einer lu Sclirift Bestimmnngen and Satzun- 
gen haben, neinlieh der altenSabaer; and derjenigen, 
welclie wedcr cine li. Sclirift nocli gesetzliebe Bestim- 
mnngen and Satzungen liabcn, neinlieh der alten and 
inaterialistischcn Philosojihcn and der Yerehrer der 
Gestirne and dcr Gdtzcn> undo dcr Brahinaiien. 


Ich werde die Bekenncr and Anhanger dieser verschiede- 
nen Lehren und Grupd- and Belegstellen der- 

selben aus schriftlichen Qoellen entnehmen, eine Gruppe 
nach der andern, wie es ihre Terminologie erfordert, 
nachdem ich ihren Wegen nachgegangen and ihren An- 
f&ngen and Aasg&ngen ein emsiges Stadium gewidmet 
habe. 



Rechtfertigung der Etniheilung. S3 

]Ml richlige^ zwtsehen der Verneiniing und Bejahung 
sicfa bewegende Eintheilung ist^ wie ich Itehaupte, dasi 
das MenschongeschlechUvon Seiten der Lehrmeinungeii in 
Religionsbekenner und seiche ^ welcho itifem eigenen Kopfe 
folgen, einzutheilen ist; denn wjnn der Mensch etwas 
glaubt Oder behauptet j so hat or sicli dabei jentweder die 
Belehrung eines Andem zu Nutzen gemacht odor allein 
seinen Verstand gebraucht. Derjenige nan, welcher sich 
die Beiehrubg eines Anderen zu Nutzen macht, unterwirft 
sich mit seinem Urtheile i^nd^ist gehorsam; und die JBe- 
ligion ist Gehorsam und OnterWerfung des Urtheils und 
der Gehorsame ist der, ^^elcher Religion hat.* Derjenige 
aber, welcher allein sein J^rflieU gebrau^t* schafft etwas 
Neues. Es heisst aber in der Udberliefersng vom Pro- 
pheten: Keinen Scl^^|m hht ein Mann von einem Rathe 
und kein Gluck ist B^alleinigen Gebrauche des eigenen 
Urtheils. Es geschieht aber oft, dass derjenige, 

welcher si^h die Belehruifg eines Aadern zu Nutzen ge- 
macht hat, sich der Auktorit&t hingebend zu einer Lehre 
gekommen ist, bei der es sich traf, dass seine Eltern 
Oder sein Lehrer einen falschen Glauben hatte, er ihn 
also auf Auktoritat von dibsem annahm, ohne uber seine 
Wahrheit und Falschheit, und die Richtigkeit der Be- 
hauptung desselben, und seinen Irrthum nachzudenken ; 
dann ist er nicht ein solcher, der (von der Belehrung 
eines Andern) Nutzen* haK* Denn man gelangt nur zu 
einem Nutzen und einem Wissen, und man folgt nur 
dem Lehrer auf untrugliche Weise und mit Sicherheit, 
„wenn er zu denen gehdrt, welche die Wahrheit bezeu- 
gen und die Wissenden si^d” (Sur. 43, 86.), — eine ge- 
wichtige Bedingung, die du wohl beherzigen mdgest. 
Und oft findet derjenige, welcher allein seinen V«r- 
stand gebraudit, etwas. di^ er (eigeiltlfci^nur) sich zu 
Nutzen macht, sofom er den Ort des Findens und Ae 
Art und Weise desselben wusste; and dann ist er in 
WiHdiChkeit kmn soldier, der allein seine Inteliigenz 
braaneht, ^nn er ist znm Wissen vermitielst dieses (thm 
za Theil gewerdenen) Nutzens gekommen : „walirlidi es 
SchahrMtani. a 3 
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wifiTAeii es dtejenigen, welche es von ihnen (den Qesand- 
ten) horen woolen” (Sur. 4, 85.J, — eine gewichtige Uii- 
tersiutsEung, vernachlassige sie tnicht. Diejenigeii nun, 
welche allein ihr ^Urtheil gcbrauclicn , sind im Allgcmei- 
nen solche, welche die prophetischen Gaben laugnen, 
nemUch die Pkilosophen , ximA die Sabder und die BruJi- 
manen, und sio glaubeii an koine (von Gott) verordneten 
Gesctze und Satzungen, sondern stellen Besiimmungeii 
aus ihrem Verstande aiif, um iiach denselben leben zu 
konnen. Diejeuigen aber,^ welche sich die Belehrung 
Anderer zu Niitzeii machen , « sind solche, welche an den 
Beruf der <>Propheten glaiiben. Und wer die durch das 
gbttiiche Gcsctz* bestimipteli ^atzungen annimmt, dcr 
nimmt auch die Bestiibmungen an, welche die Vernunft 
giebt, aber nicht uingekehrt. • ^ 


Theil. 

Die Anhanger dcr Roligionon und die Reli- 
gioiissekten^ als da sind^die Anhanger des Is- 
1 fim und die Schriftbesitzer und diejcnigen, die 
etwas Achnliches von lieiliger Schrift haben. 

Wir wollen hier iiber die DedeHtung der Ausdriicke 
ligioHy MeUgionsgemeinschaff, GesetZy offener Weg, IsldtHy 
pair iarchalischc Religion y Ueberlieferungy orihodoxe Lehre 
sprechen; denn das sind Ausdriicke, welche im Koran 
vorkommen und ein jeder von ihnen hat eine Bedeutung, 
die ihm eigcnthumlicih ist, und ^nlhalt einen bestimmten 
BegrifP, der ihm im ^ewohnlicheu Sprachgebrauche und in 
der Schulsprdche ^ukohimt. rVon dem Ausdrucke Religion 
(ad-Dfn) haben mr scfaon erklart, dass seine Bedeutung 
Aor Gehorsum und Aiollmgebung ist5 und Gott sagt: „die 
(recbte) Religion vor Gott ist der Islam (die vollkom- 
mene Hiiigebungy* (Sur. 3, 17.). Das Wert kemmt amh 
jm der Bedeutung Vergeliung vor; nan sagt: wie dn 
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vergiltet, wird dir vergoUen. Es koniint ferner von der 
Reehenschaft am jiingstcn Tage vor. Got^ spricht: ^^das 
ist die rcchte Hciigioia” (Sur. 9, 36; 40; 30^ S9.). 

Derjeitigc also hat die wahre Religion • welcher sich un- 
terwirft, welcher gchorsam ist, welcher die Vergeltung und 
Reehenschaft am jungsten STage bekennt. Gott spricht: 
„Und ich habe euch den Islam zur Religion gegeben” (Sur. 
5, 5.). Da abor die Gattung des Menschen bei der Einrich- 
iiing seines Lebens und der Vorbereilung auf sein kunf- 
liges Leben der Verbiiidujig jnit Anderen von den Sohnen 
seines Geschlechtes be^arS und efiese Verbindung noth- 
wendig eine Form haben muss, durch welche^die gegen- 
seitige Vertheidigung und •UnjterstutziAig* erreicht wird, 
1 36] so dass durch jene erhalten Vird, was er hat , durch 
diese erworben, wi^ er ^icht Imt: so ist die Form der 
Verbindung dieser l^^sern Gestalt nach die Religionsge* 
meinschaft (Mil la), und der besondere Weg, welcher 
zu dieser^ aussern Gestalt fiihrt, der olfene Weg (Min- 
h&dsch) und das Gesetz und die Ueberlieferung (Sun- 
na), und die Uebercinstimmung mit dieser l^eberliefe- 
rung ist die orthodoxe Lehre. Das Wort Gottes lautet: 
„Einem Jeden von euch haben wir ein Gebot und einen 
oflenen Weg gegeben” (Sur. 5, 53.). Die Grundung der 
Religionsgemeinschaft und das Erlassen des Gebotes kann 
aber nur von cinem solchen Grunder und Gesetzgeber 
angenommen werdenp wtbeher von Gott durch Zeichen, 
die seine Wahrhaftigkeit bezeugeii, besonders ausgerustet 
ist, und oft ist das Zeichen ein in dem Auftreten selbst 
enthaltenes, und oft ist es ein damit verbundenes, und 
oft ein spateres. Nun wisse, dass die vornehmste Reli- 
gionsgemeinschaft die peraeinschaft« Ibrahtm’s war, und 
sie ist die wahre (al-^Hanlfij a), w’^elclie dem Sabais- 
mus direct entgegengesetzt^ war &iTd wir ti^rden das Wie 
davon, wenn Gott will, spater angeben. Gott sagt : „die 
Religionsgemeinschaft cures Vaters Ibrahfm’’ (Sur. 33, 
77.). Das Gesetz hat seinen Anfang von Nufi genom- 
Meii; M lieissi in den Worten Gottes: „£r hat euch die 
Retigien veroednet, die er dem Nufi geboten haf (Sur* 
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4 % 11*) 7 and die gesetzlichen Bestimmiingcga und Satzuii- 
gen haben ihren Anfang mil Adam, Schith mid Idris 
genommen. Beschlossen aber sind die Gesetze, die Reli- 
gidnigeineinschaflSn , die Wege und die Ueberlieferungen 
in Ihrer Volikommenheit und Volleitdung in Beziehung auf 
Vottrefflichkeit und Herrlieiikeit durch Mufiammad; wie 
Qott spricht: „Heute babe ich fur eiwh cure Religion 
voDendet und meine Gnade an euch erfullt, und euch den 
I si dm zur Religion gegebcn” (Sur. 5, 5.)* Und. man 
hat uberliefort: Adam war ,aui^ezeichnet durch die Na- 
men, Nufi war ausgezeichifct .durch die Bedeutungen, 
und Ibrdlffm war ausgezeichnet durch die Vereinigung 
beider; dann wai^^Musa ausgezeichnet durch die Offen- 
barung des Gcsctzes, *l8a war ausgezeichnet durch die 
Erklftrung (desselben),*und dbr Augerwaklie war ausge- 
zeichnet durch die Vereinigung beider gemass der Reli- 
giensgemeinscliaft eures Vaters Ibrahim. I^odann, was 
die Art und Weise der ersten Begrundung un^ die Vol- 
lendung bei der zweiten Begrundung aiibetrifft, sofern 
ein Jeder dasjenige, was ihm von den bereits erschiene- 
nen Gesetzen und den fruheren Ueberlieferungen in Be- 
zug auf die Begrundung des Gebetes fur die Schopfung 
und die Erklkrung des Glaubens fiir die Creatur vorlag, 
als wahr bestatigt hat, so gehort es zur Eigenthumlich- 
keit der Prophetic, dass sie darin Keinen Andern zum 
Theilnehmer hatten. Man belileuptift aber auch, dass Goit 
seine Religion nach dem Abbilde seiner Schopfung einge- 
richtet habe, damit durch seine Schbpfhng auf seine Re- 
ligion und durch seine Religion auf seine Einheit hinge- 
fQhrt werde. 


Die Bekenner des Islam (al-Musiimun). 

Wir haben bereits die Bedeutung von Is 14m ange- 
fkhrt, und wollen hier den Unterachied zwisohen ihm und 
deaa tmdn {einer hiheren Slufe des Glaubens) and dem 
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liisan (dem Glauben, wie er sicii dutch die Thai bewahrt) 
augeben und auseinandersetzen , [27] der Anfung, 
was die Mitte^ und wa^ die Vollendung ist. Es giebt die 
bekannte Erzalihing iiber die Berufungp dutch Gabriel, 
als er in der Gestalt eines Arabors kaoi und sich so iiie- 
derliess, dass sein Knie dasj&h^e *de8 Propheten beruhrie, 
und die Worte igprach: GesandteV Gottes,*was ist der 
Islam? Er antworte: dass du bekennst, dass kein Gott 
ausser A*llah ist, und dass ich der Gesandtc Gottes bin, 
und dass du das Gebet richtig haltst und das Almosen 
giebst und im Monat A»madh%n fastest und zum 
Heiligthume wall fahr test , wenn es dir maglich ist; 
er sprach: du hast Hech*t. •Dann fragtt (^: was ist der 
iman? Der Prophet anti^ortete: dass du ^u Goit glaubst 
und an seine Engel und seize Bucher und seine Gesandteii 
und den juiigsten Tag, und dass du an die Vorherbestim- 
mung des Guten und Ues Bosen glaubst; er sprach: du 
hast Recht. *Dann fragte or: was ist der llisan? Der 
Prophet adtwortetC: dass du Gott dienest, Mie wenn du 
ihn sahest, denn wenn du ihn auch*nicht siehst, so sieht 
er doch dich; er sprach: du hast Recht. Daun fragte er; 
Wann ist die Stunde (dei^ Auferstehung)? Der Prophet 
antwortete: der daruber Gefragte ist nicht kundiger als 
der Fragende. Darauf stand er auf und ging hinaus; der 
Prophet aber sagte: das war Gabriel, der zu euch ge- 
kommen ist, um euch« eur^ Religion zu lehren. Es wird 
also bei der Erklarung zwischen dem Islam und dem Iman 
unterschieden , denn Islam kommt in der Bedeutung des 
sich ausserlich zum Islam Bekeonen’s vor und es hat 
daran eben so gut der Glanbige als der Heuchler Theil. 
Es heisst im gottlichen^WSrte: „Die Wusteiiaraber spra- 
chen; wir glaubeii; sprich: ihr glaubet nicht, sondern ihr 
sagt (nur): wir bekennen uns zu2i*Isliun’' (Sur. 49, 14.)* 
Es uiiterscheidet also der Koran zvfischen beiden, und 
der Islam in der Bedeutung des sich ausserlich Unter- 
werfen’s und Gehorsamsein’s ist das, woran Beide Theil 
i; er ist eber der ^nfang. Wenn dann das wahr- 
Bekenatnies zu ihm hanzukouimt, dass Jemand gn 
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Gott glaubt utid an seine Engel und seine Sehriften und 
Gesandten nn^ den jungsten Tag^ nnd fest in dem Glau^ 
ben ist^ dass die Vorlierbesiimmpng des Guten und Bun- 
sen in dem Sinner bei Gott ist, dass^ was ihn trifft, niebt 
geschieht um ihn zur Siinde zu fuhren^ und was ihn zur 
Sbnde fuhrt, nicht geschieht ^um ihn zu treffen^ so ist er 
Oin wahrhaft^Glaubigcr ‘(in® hohern Sinn^). Wenii cr danii 
deii Islam und das Bekenntniss der Wahrheit verbindei, 
und den heiligen Kampf mil dem Bekenntniss verknupft^ 
und was in ihm verborgeii lag, zum Martyrium wird, so 
ist das die Vollendung^ es ist demtiach der Islam der 
Aiifang, d«>rimjlti die Mitte, und der Ilisan die Volleii- 
dung; und hiefiadi umfass/ der ^usdruck Glaubige (Mus- 
limun) den zuc Scligkek Eingehendeii und den zu Grunde 
Gehenden. Es wird aher Islam und Ilisan verbunden in 
der Koranstelle: „Furwahr, wer sich Gott hingiebt, der 
thut, was rccht ist'* (Sur. 2, 106.),* und das liegt auch in 
dem Worte Gottes: „Und ich habe euch den Islam zur 
Religion gegebon’* (Sur. 5, 5.), [28] lind m ‘dem Aus- 
spruch: „die wahre Religion vor Gott ist der Islam" [Sur. 
3, 17.) 9 und in den Worten: ^^Als sein Herr zu ihm 
sagte: Sei gottergeben; antwortete er: ich gebe mich 
bin dem Ilerrn der Welten" (Sur. 2, 125.), und „Ster- 
bet nicht, denn als wahre Glaubige" (Sur. 2, 126.). Und 
hienach ist dem Islam diejenige Rcligionssektc eigen- 
thumlich, welchc zur Glucks»bgk<ut gclangt. 


£rster Aliscbnitt* 

Die Manner der^Grundlehren. 

Diejenigen, welche sich mit den Wurzeln (Grund- 
lehren) beschaftigsn,lihben yber dieEinheit, die Gereeh- 
tigkeit, die Verhei^sung, die Drohuiig, die Offenbarung 
und die V'ernunft verschiedene Ansichten. Wir wolleii 
hier uber die„ Bedeutung von Wurzeln und Ztteigen (auf 
jenen berubefiden Folgeningen), und den ubrigen Aus- 
drutkeit sprechen. Einige Mutakallim’s* behatipian, zu 
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den Wurj&elu gehore die Kenntuisi^ Qottes iiach seiner 
Ekii^it und seincii Eigcnschafton, und dic^Keiiutniss dor 
Gesandten uach ihren li^ichen und ihreti Zcugnisscn, uiui 
im Allgemeincn : jede Prage, in welcher,tdie Wahrheit un- 
ter den Strciteiiden ausgcmacht werdc, gehore zu den 
Wurzeln. Es isl aber bekannt^ (Aiss, da die Religion in 
Keiintniss und Gehorsam zcrfallt^*und die Kenntniss die 
Wurzel, der Gehorsam aber die Folge bildct^ derjenige^ 
welclier \lie Kenntniss und die Einheit wissenscliaftlich 
abliandelt, ein Bcarbeiter der Wurzeln ist^ wer aber den 
Gehorsam und das Gesetz* abhandelt^ ein 

Bearbeiier dcr Polgcrungen ; und die Wurzeln Ji)ildcn den 
Gegenstand der Wisseusc^iaCt des Kalau)^ und die Folge- 
rungen den Gegenstand *dcr il^issensdliaft der Reclils- 
kunde. Es sagen aber auc];i cinig^ Gelehrte^ dass Allcs^ 
was durch die Vernunft gelunden wird und wozu man 
durch Spckulation und Demonstration gclaiigt, zu dcu 
Wurzeln gehore, und dass Alles, was nur eine Meinung 
ist und wdzu roan* durch den Schluss der Analogic und 
das Studium kommt, zu den Folgcfungeii gehore. Was 
nun die Einheit anbclangt, so behaupten die Anhiinger 
der Ueberlieferung und die Gesammtheit der Szii’atfja, 
dass Gott ein Einigor in seinem Wesen sei, der keiiie 
Theilnehmer habe, und ein Einiger in seinen ewigen Ei- 
genschaften, der keiiie Gleichen habe, und ein Einiger in 
seinem Thun, der keiyen ^enossen habc. Die Anhdngcr 
der Gereckiigkeit behaupten aber, dass Gott ein Einiger 
in seinem Wesen sei, der keine Theilung und Eigenschaft 
habe, und ein Einiger in seinem Thun, der keinen Ge- 
iiossen habe; es sei aber nichts ewig als sein Wesen und 
er habe in seinen Uandludgen keinen Theilnehmer, und 
es sei widersinnig die*Existeuz zweier Ewiger und ein 
Vorherbestimmtes zwischen zwei Bsst^mendsn anzuneh-* 
men, und darin bcstehc die Einheit uad die Gerechtigkeit. 
Gemass der Lehre der Anhiinger der Ueberlieferung aber 
ist Gott in seinen Uandlungen in dem Sinue gerecht, dass 
cr sich in seinem Reicho^ und seiner Ilerrschaft frei be- 
wegend, thuc, was cr wolic, und anordne, was er wiiii- 
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Bohev die Gereehtigkeit besiebe abw derin, dass iiut» AUes 
an seieen Plalz lege, u»d dae eel def FaU, weim Jemand 
8toh in (aekiein) Reiche each Maaeagabe des WUleu’s uud 
Wieaen’a frei beii^ege, die Ungerechtigkeit aber bestelie 
imGegeiitheile davon, so dasa von ihm keine Gewaltaamkeit 
in der Beatimmung, uncMJogerechUgkeit in der freieii Be- 
wegnng anzumehmen sei. Naoh der Lebre der Miita- 
zi la aber iat die Gereehtigkeit das, was die Vernanft 
von Seiten der Weisheit festsetzt, nemlich das'Zuruck- 
fuhren des Thuns auf die Rucksicht des Rediten und der 
Angemessenheit. Was* aber *die*Verlieissung und Drobong 
aabetritft, qp befaaupten die Anhanger der Ueberlieferungy 
Verheissung uFd ^Drohung sei sein von Ewigkeit her bo- 
stehendes Wort, was ef vWhei^jen in Beziehung auf das 
was er geboten — un^ was gr angedroht in Beziehung 
auf das was er verboten, so dass Jeder, der zur Gluck- 
seligkeit eingehe und der Belohnung nothwendigerweiso 
theilhaftig werde, das durch seine Verheissung; werde und 
jeder, der verloren gehe und der Strafe «notkweifdigerweise 
theilhaftig werde, das durch seine Androhung werde; nichts 
aber fur ihn naeh dem Urtheile der Vernunft nothweudig 
erfolge. Die Anhanger der Gereehtigkeit behaupten aber, 
es gkbe kein Wort von Ewigkeit her, er habe nur durch 
ein in der Zeit entstandeiies Wort geboten und verboten, 
verheissen und angedroht; dorjenige aber, welcher gluck- 
selig werde, sei der Belohnung dpreh sein Thun werth, 
und derjenige, welcher zu Grunde gehe, verdiene die 
Strafe durch sein Thun; und die Vernunft bestimme die- 
ses von Seiten der Weisheit. Was aber die Offenba- 
ruag*} und die Vernunft anbelangt, so behaupten die 
Ankdnger der Ueberlieferungy ^lle nothwendigen Pflichteo 
ktaien durch die Olfenbarung und *alle Erkenntnisse durch 
die Vernunft, dies^ abac: habe nidit das Urtbeil fiber die 
Guta und Schimpflicbkeit (einef Handlung), und gibe ketne 
feste Bestimmung, und setze nichts als nothwendig, und die 


S) Etg. dsadyeti ton aiisfien im (^egensatne sit der lliAtigkeit 
der eiEsaen Verauiift. 
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Oflenbarnag unterrichte nicht^ d. h. me lasae die Erkenat*- 
niaa nicht finden^ soodeni seize sie als n^thvvendig. Die 
Anhanger der Gerecktigkeii bdhaupten aber, alle Erkennl- 
nisse seien ein durch die Vernunft Efkanntes^ welches 
laucli durch die Speculation der Vernunft iiotbweiidig sei, 
und Dank fur die Gnade sei •vor* dem Herabkommen der 
Offenbarung nothwendig^ und dicf Gute und* die Schimpf- 
lichkeit seien zwei dem Guten und Schimpflichen wesent- 
liche Eifenschafien. 

Diese Fundamentalartikel bilden die Streitfragen^ wel* 
ohe die M&nner der Grundjeliren wissenschaftlich behan- 
deln, und w^ir wollcn die Lchre eiiier jeden Qruppe nach 
den einzelneri Kapiteln fi^^cker ausfuhren^* weiin Gott es 
will. Eine jede Wissendfchaft .abor hat* einen Gegcnstand^ 
der in besondere Fragen zerfallt,^ welche Beide wir be- 
reits nach den Granzen der Moglichkeit angegeben haben. 


Kapltel* 

Die Mutazila und andere Scktcn, ncmlich die 
Dschabarfja und die* Szif attj a und die Misch^ 
sekten aus ihnen. 

Die beiden Sekten der Mutazila und Szifattja 
stehen einander in directem Widerspruche gegenuber, 
und ebenso die Kadarlja und die Dschabartja, und 
die Murdschia und die Wia’Idlja^ und die 8ch!d 
und die Chawaridsch. Und dieser Widerspruch zwi- 
schen den einzelnen Sekten war zu jeder Zeit vorhao- 
den, und eine jede Sekle hatte ihre besondere Lebre 
und Bucher, die man Verfassie, und eine Dynastie, die 
sie begunstigte, und eine Maohl, ^die ihr zu Gebote 
stand. * » 

I. Die Mutazila. 

&e warden auch Apjianger der Gereckiigheit und des 
EinheiUbekennimsses geoanni und haben dea Beinamen 



48 


Th. L B. I. Ab. 1. Kap. I. 


Kadarija. Sie selbst aber machen den Ausdruck Ka- 
il arfjazueittfin^ der verachiedene Bedentungen in sich 
schlieast^ und behaupten^ der Auadruck Kadartja urn- 
fasae diejcntgen^ ivelchc die Vorherbestimmiing des Gu- 
ten und Bbsen von Gott behaupten; um sich vor dem 
Schimpfe zu bewahreii J der ^nach allgemeiner Ueberciii- 
stintmung au^ dem Wdrte wegen des Ausspruches vom 
Propbeten ruht: die Kadartja sind die Magier dieser Ge- 
meinde. [30] Die Szifattja tratcn ihuen aber mil der all- 
gemeineti Aiinalimo gegeiiuber, dass die Dschabarija 
und Kadartja zwei in direl^tem Widerspruch gegeii- 
iiberstehend^ Partheien scien ; wie also die Bezcichiiuiig 
des (einen) Geguors von dem, (ffndern) Gegner gebrauclit 
warden konnte? Der Prophet hat^ feriicr gesagt: die Ka- 
dartja sind die Gegner Gothes in Beziehung auf die 
Vorherbestimmung ; die Gegnerschaft in Beziehung auf 
die Vorbestinmiiiiigj und die Verthcilung des Guten und 
Bosen auf das Tliun Gottcs und das Thun de% Menschen 
kann aber von der Lehre derer, welche vollstahdige Er- 
gebiing und Vertraucii^ und das Einirctcn aller Zustande 
nach der unabaudcrlichen Vorherbestiminung und fostgc- 
setzten Satzung behaupten (der Dschabarija)^ nicht 
angenommen werden. Zu dem allgcmeincn Giauben der 
8ekte der Mutazila nun gehort die Behauplung, dass 
Gott ewig und die Ewigkeit die ganz eigenthumliche Ei- 
genschaft seines VVesens sei,^^un(^ dass sie die ewigen 
Eigenschaften ganz und gar laugiien. Sie sagen nem- 
lich: er ist allwissend nach seinem Wesen^ allmachtig 
naCh seinem Wesen, lebendig nach seinem Wescn, nicht 
durch das Wissen^ die Macht und das Leben als ewige 
Eigenschaften und in ihm bestdiende Begriffe ] denn wenn 
die Eigenschaften mit ihm an cfer Ewigkeit, welches 
eine ganz eigenthunaliehe Eigenschaft ist, Tlieil batten, 
so wurden sie auch* an der *G5tllichkcit Thcil nehmen. 
Sie stimmeii feroer dariu uberein, dass sein Wort etwas 
Entstandenes , in einem Trdger (Subjekte) Erscbaffenes 
sei, nemlich Bi^stabe und Ton^ flesseu Abbild in den Bti- 
cfaern abi Berichia von iliin niedergeschriebeii sei; und 
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class, was im Siibjckt existirc, ein Accidenz, uiid sofort 
vergaiiglicli sei. Sie siiid ferner darubej eiiicrlci Mei- 
nung, dass das Woll^i, Hbroii und Seheu nicht in sei- 
nem Wesen bestehcnde Begriffe seienf habon aber vcr- 
schiedenc Ansiolitcn uber die Art und Weise ihrer Exi- 
steiiz, und uber dasjenige,^ \tQdifrch ihrc Begriffe gctra- 
gen werden, wi^ wir weiter sehen werdcn.' Sie laugneu 
fcrticr einstimmig das Schaucn Goites mil den Augeii an 
dera Ortfc des dauernden Aufenthaltes (des Paradioses), und 
laugnen einstimmig, dass man in irgend einer Bezieliung 
eiiie Vergleichung seiner anstellen konne, was 

liichtung, Ort, Gestalt,* Kbrpcr, Einnehmen ^cines Hau- 
mes, Versetztwerden , A*ufi>oren, Vcraiiderung und Krlci- 
den eines Eindruckes afi be triflit. » Sie'erklarca die alle- 
gorische Deutung der Eoraaverse,» in welchen solclie Ver- 
gleicbungen vorkommen, fur nothwendig, und ncnneii 
diese Art und Weise des Verfahrens das EinhciUbekenni^^ 
niss. Sie fiehaupten ferner einstimmig, dass dor Mcnsch 
Macht haSe, und Stshopfcr seiner Haudlungen, der guten und 
der bosen, sei, und ein soldier seiP, wciclier fiir das, was 
er gethan babe, Lolm und Strafe im andereii Lebeii ver- 
diene, und dass Gott form davon sei, dass mit ihm Boses 
und Ungerechtigkeit und ein Thun, wie Unglauben und 
Ungehorsam, zusammcngebradit werdc ; denii w^eim er die 
Ungerechtigkeit schaffe, so sei er selbst ungerecht, wie, 
wenn er die Gcrechtigkei^ schaffe, er selbst gcrecht sei. 
Einstimmig sind sie aber auch darin, dass der Weise (Gott) 
nur das Zutragliehe^ und Gute time, und dass von Seiten 
der Weisheit fur das Beste dor Menschen zu sorgen noth- 
w'ondig sei; was aber das, w^as am moisten frommt, und 
die Gnade anbetrifft, J]3lJ so herrscht fiber deren Noth- 
wendigkeit bei ihnen Zwiespalt; diese Art und Weise 
des Verfahrens nennen sie GeredkHglwii* Sic haben fer- 
ner einerlei Ansieht dariiber, dass der Glaubige, wenn er 
die Welt unter Gehorsam und Reue verlasst, Lohn und 
Vergeltung und ausgezeichnete Wohlthaten in ai^lt^rem 
Stone, dean als Loho ver diene; wxiin er aber ohne Reue 
inr eine Sunde, die er gethan, davongche, ewigen Auf- 
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enthalt im hdllischen Feuer verdiene; dass aber seine Strafe 
leiehter ala die^Strafe des Unglaubigeu sei; uiid diese Art 
und Weise nenncn ste Verheissunp utid Androhung. Sie 
Bind feraer darubee einig^ dass die Wurzeln der Erkcnnt- 
niss und der Dank fur die Gnade vor dem Herabkommeu 
der OjflTenbarung nothwendj^ i^eien, und dass die Erkennt- 
nies des Gut^ und ScKlechten durch diQ Vernunft noth* 
wendig sei^ und das Ergreifen des Guten und das Ver* 
abscheuen des Schlechtcn in derselben Weise not^wendig 
sei^ und dass die Offeiibarun^ der zu erfullenden Pflich* 
ten Gnade von Gott set, der ^ie zu den Menschen ver* 
mittelst deft Propheten als Prufung und Lehrc herabge- 
sandt habe, 8(f dass, wcr^ zu Cfrunde gche, nach einer 
oflenbaren Unterweisung* zu Gru&de gehe , und wer leben 
bleibe, nach einer offenbaren Unterweisung leben bleibe. 
Sie sind aber verschiedener Ansicht in Beziehung auf 
das Imamat und die Behauptung daruber, dass es nach 
einer ausdriicklichen Bestimmung und nach F^reier Wahl 
zu vergeben sei, wie bei der Meinung jeder^einzclnen 
Gruppe erwahnt werd^n wird. Und nun wollen wir wei* 
ter ausfuhren, was jede Gruppe Eigenthiimliches in ihrer 
Ansicht hat, wodurch sie sich* vou ihren Genossen un* 
terscheidet, ^ 

1. Die Wafziltja. 

Sie sind die Anhanger des vAbw'^Hudsaifa Wafzil 
Ibn Xta al-Ghazzal. £r war der Schuler des al* 
‘Hasan al*Bafzri, bei weichem er^die Wissenschaften 
und die Traditionen horte, und Beide lebten in der Zeit 
des Abd al-Malik und des Hischam Ibn Abd al* 
Malik, und im Westep giebt 4s apeh jetzt noch ein klei* 
nesij&uflem von ihnen im Lande des IdrTs Ibn Abdal- 
lah al*‘Hasani, welehbr unter der Regierung des Abu 
Dschdfar al-Manfzur nac^ dem ^Vesten ging. Sie 
warden WafzlHja genannt, und ilure Abweichung (vom 
reohlili Glaubea) dreht sich um vier Hauptpunkte* Der 
ersle isl, daip" sie m der Laugnung der Eigensdiaften 
Gotles, BMiUdbi des Wissras, der Macht, des Willens 
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und des Lebens halten ; aber es war dieae Ansicht in ih- 
rem Anfange ohne weitere Auabildung. Wi^fzil Ibn At a 
ging dabei von einem fmgenfbliigon Ausspniche aus, nem** 
lich dem allgemeiiien Zugeatandnias iiiler die Unntoglich- 
kcit der fixistenz zweier ewiger, anfangaloser Goiter. 
Er sagte: wer einen Begi^iff«uttd eine Eigenachaft als 
ewig aetzt, der setzt zwei Goiter. Sefne Anh&nger 
aber gingen darin nur waiter , iiadidem aie die Werke 
der Phifbsophen geleaen batten; und ihre Spekulation 
dariiber eratreckte stch so weit, alle Eigensehaften darauf 
zu fuhren^ [3t] dass cr ^oU) allwissend und allmach- 
tig sei^ niit der genaueren Bestimmung , dfifis aie beide 
zu seinem Wesen gehorige^E^enschaften^ nemlich zwei 
declarative Bestimmungefi fur S6«n ewige^ Weseii seien, 
wie es al-*Dschubbai ausdriickt^ oder zwei Zustande, 
wie Abu Haschim meint ; Abu-'l -‘Husain al- 

Bafzri aber neigte zur Zuruckfiihrung beider auf Eine 
Eigenschaft^ nemlich die Eigenschaft^ welcbe im Wissen 
besteht , imd das fst der Kern dor Lehro der Philosopheu. 
Wir werden das unten noch gcnaubr ausfuhreu. Die Be- 
kenner der alien (einfachen) Lehre widersprachen ihnen 
aber darin, da aie die Mgenschaften in der Schrift und 
in der Ueberlieferung erwahnt fantlen. Der zweiie Haupt- 
punkt ist die Behauptung des Kadar; man folgte bier 
aber nur dem Wege des Mdbad al-DschuHani und 
Ghailan ad-Dimaach|^. Es hat aber W&fzil Ibii 
Ata dieseii Punkt genauer bestimmt, als er es in Be- 
ziebung auf den Punkt iiber die Eigensehaften getban 
hat. Er bebauptet nemlich, dass Gott weise und gerecht 
sei, und man mit ihm nicht Boses und Uiigerechtigkeit zu- 
aammenbringen kdnne,,un^ dass es^unmoglicb sei, dasser 
von den Menseben das Gegentheil von dem, was e>^be- 
foblen babe, wolle, und das^ or et^asauber aie fesii^tze, 
nachber aber ihnen deswegen vergeifte; der Menseh sei 
es vielmehr , der th&tig sei beim Guten und Bbseti , 
ben und Unglauben , Gtohorsam and Ungeborsam , 
werde fur setn Tbtin vergelten ; der Herr aber bate ihm liter 
Allw das Venadgen zugestandeB, imd die iiailidluiigeB 
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der Menschen bestanden in den Bewegnngen^ Ausruhnn- 
gen^ Anstrengiingen des Studiums^ der Spekulatiou und 
dem Wtasen. Er aagt weiter: <es ist unmogltch^ dass 
dem Menschen Thun anbefohlen wird, er aber iiicht 
die MogUehkeit zum Thun habe^ er finde vielmehr in 
sich selbst das Vermogen^^und das Thun; wer das laugne, 
der laugne dSs^ was durch die Noihwendigkeit gegeben 
sei. Diesc Ausspriichc bevvies or durch Koranverse. Ich 
babe aber einen Brief geschen, welchen man dem al- 
*^Hasan al-Bafzri zuschreibt, und welchen dieser an 
Abd al-Malik Ibn Mar wan geschricbon habe, der ihn 
fiber die Behauptung des Kadar und Dschabar ge- 
fragt hatte. l£r*^iebt ihi?i Als Antwort dasjenige, was 
mit der Lehra der K^darija ubereinstimmt und be- 
weist darin mit Koranversen utid Verniinftbeweisen. Viel- 
leicht ist Wafzil Ibn Ata dcr Verfasser desselben, 
denn a 1-^11 as an hat nicht zu denen gehort,^ welche den 
Anhftngern der alien Lehre darin, dass die Vorherbe- 
stimmung des Guten und Bosen von Gott sei, widerspra- 
chen, da dieser Ausspruch bei ihiien gleich einem niit 
allgemeiner Uebereinstimmung angenommeneii 8atze gait. 
Das .Wiinderbare dabei ist, das% er diesen Ausdruck (Vor- 
herbestimmung Gottes) , welcher in der VeberUeferung 
vorkommt, auf Triibsal, Wohlergehen, Ungliick, un- 
gestortes Gliick, Krankheit, ileilung, Tod, Lebeii und 
die andern Thatcn Gottes bezog, ausgenommen das Gute 
und Bose, die guten und schlechten Handlungeu, vv^el- 
che von dem eigenen Verdienste der Menschen abhan- 
gen. [33] Und so wird das Wort bei der ganzen Sekte 
der Mutazila in den Werken derer, die ihr anhangen, 
angewandt. Der driiie Hauptpui^t ist die Behauptung 
ein ^ Mittelortes zwischen den beiden Aufenlhaltsorten. 
Dii ursache dav^ou war folgepde. Es kam Einer zu al- 
‘Hasfn al-Bafzr! und sagte: Vorsteher der Religion! 
in unserer Zeit cine Sekte aufgestanden, welche 
Dn y schwere Sunden begangen habeu, als Un- 
gUUibige b^riichiet^ uiid cine schwere Sunde gilt bei ih- 
nen aU Un^aiibea, wodurch man die wahre Religion ver*- 
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lasst, iieTnlich die Wa’fdfja onter den Chawaridsch, 
uiid etne andere Sekte^ welche denen, die schwere Sun- 
den begatigen liaben , •Aufechub (Hoffnung) geben, und 
eine schwere Sunde schadet ihrer Ahsicht nach niobt^ 
weiin der Glaube vorhanden ist ^ vielmehr bildet das Thun 
nach ihrer Lehre kein Hauptstuck des Giaubens^ und Un- 
gehorsam schadet beim Glauben nichts, wie Gehorsam 
beiin Un^lauben nichts niitzt. Das sind die Murdschia 
der Gemcinde. Was giebst du uns daruber in Beziehuiig 
auf den Glauben fiir eine^ Bestimmung? Da bedachte sich 
al-^Hasan daruber, und ehe er antwortete, sprach 
Wafzil Ibn 5lta: Ich behaupte, dass der, welcher eine 
schwere Siinde begangen hat,«weder sdilebhthin ciu Glau- 
biger, noch schlechthin ein Ungldubigef isX, sondern sich 
in cincm Mittelzustande m^ischea den beiden Zust&oden 
befindet, und weder ein Glaubiger noch ein Unglaubiger 
ist. Dann stand er auf und entfernte sich in eine der 
Hallen der^oschee, um das, was er geantwortet hatte, 
vor einer AnzaliKder Genossen des al-'^Hasan genauer 
zu begrunden; al-^Hasan aber sagtc: Wafzil hat sich 
von uns getrennt; und so wurde er und seine Anhknger 
M u t a z il a (Sich Trennende) gcnannt. Die Art und Weise 
seiner Begriindung bestand darin, dass er sagtc: Glauben 
ist der Ausdruck fur die Eigeuschaften eines Guten ; wenn 
sic sich vereinigt finden, heisst der Mensch ein Glaubi- 
gcr, und das ist ein ^amo des Lobes; dor Gottlose aber 
vereinigt nicht die Eigenschaften des Guten und verdient 
nicht den Namen des Lobes, er wird also nicht Glaubi- 
ger genannt; er ist aber auch nicht schlechthin ein Un- 
glaubiger , denn das Bekenntniss und andere Thaten 
des Guten findeo sich bei ihm und sind nicht zu laug- 
nen. Vielmehr wenn er die Welt mil einer schweren 
Siinde ohne Roue verlasst,, gehort er* zu den BewOTnern 
der Holle, wo er fiir immer bleibt, "da es in der^ndern 
Welt nur zwei Klassen giebt, die Klasso im Par||^ese 
und die Klasse in der Holle; aber seine Strafe La 
ter nnd seine Stufe Lst iiber der Stufe dof 
gem Sis falgte ihm in dieser Ansicht Amr fbn lObaid, 
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iiaobdem er ihm sdion in Beziehung aiiF das Kadar und 
die Laagnung der Eigenschafien beigestimmt hatie. Der 
Hauptpufikt iat seine BehaMptiing uber die beiden 
Partlieien der TMilnehmer an der KameeUehlaeht und 
bei Szifftn, dase eine von beiden nicbt an sich selbet 
der Sunde achuldig sei, dind ebenso seine Bebaupiung 
iiber t)thmah und die ihn tddteten und von ihm ab« 
ftelen. Er sagte: eine der beiden Partheien ist ohne 
Zweifel gottlos ^ [34] wie Einer von zwei sich Verdudien- 
den nicht an sich selbst gottlos, ist ; seine Ansicht uber 
den Gottlosen aber weisst do bereiis. Er $etzie aber 
beide Pairtheien auf eine so niedrige Stufe^ dass er das 
Zeugniss beide*r ificht ^annahin, wie man das Zeugtiiss 
zweier^ die sich verfluchen^ niciit annimmt; ja er sagte^ 
es sei nicht eriaubt^ das Zeugniss Ali's, Talfia's und 
az-Zubair*s uber eine Hand voH Kohl anzunelimen, und 
er erklarte es fur moglich^ dass t)thm&n und Ali der 
Siinde schuldig seien. Das war die Meinung des Haup- 
tes der Mdtazila und des Begrunders der l^kie uber 
die Angesehensten der Gefakrten und die Im&me au9 
der Familie. Es stiinmte ihm aber Amr Ibn X)baid in 
seiner Lehre bei, und ging in dbr Ansicht, dass eine von 
beiden Partheien nicht an sich selbst gottlos sei, noch 
welter dadurch, dass er behauptete: wenh zwei Manner 
von einer der beiden Partheien z. B. Ali und ein Mann 
Seines Heeres, oder Tallia imd az-Zubair Zeugniss 
ablegten, wurde das Zeugniss beider nicht angenommen^ 
und darin liegt die Behaoptung der Oottlosiglceit beider 
Partheien, und dass sie Beide zu den Hollebewohnern 
gehoren. Es war aber Atnr ein der Tradition kundiger 
Mann, beruhmt bei seinen Lcuten durch seine Enthalt- 
samimt, und Wifzit gepriesen wegen gelstiger Vorzuge 
und hnmanistischer l^lBung, 

S. Die liudsailtja. 

stad^ttH Aahinger des Abu-'l-Hudsail *Ham- 
ddnlbn'^l^^-t^Hudsail al-cAU&f (des Futterhknd* 
1^’s), der Mdtazila, der dn Angesebe* 
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ner der Sekte war^ und die Methode und nach ihr die 
Hauptpunkte genauer begrundete. £r lerntc die Lehrc 
der Mutazila von X)thman Ibn Chalid at-Ta- 
wil, dieser aber von Wafzil Ibn A^^a; und man sagt: 
es lernte Wafzil von Abu Haschim Abdallah Ibn 
MuHammad Ibn al-‘Han^I‘fja; andere sagen^ er lernte 
sie von al-'^Haean Ibn Abu-^l-‘Hasan* al-Bafzri. 
£r trennte sich von seinen Genossen nur in zolin Ilaupt- 
punkten! Der ersie: dass Qott allwissend durch das Wis- 
sen und das Wissen se^n *Y^esen sei^ allmachtig durch 
die Allmacht und die .Alknacht sein Wesen, lebendig 
durch das Lebeh und das Leben sein Wesen jei; er eht- 
lehnte diese Meinung aber rtui^vou denTlnlosophen, wel- 
che annehmen^ dass sem Wcsed £ines sei , in welehem 
in keiner Weise eine Mehrheit stattfinde^ und die £igen- 
schaftcn nicht ausser seinem Wcson Begriffe waren^ die 
in seinem Wesen bestUnden, sondern sein Wesen aus- 
machten und sich auf die Aufhcbung der Beziehungen 
Oder die untrennbliren Verbindungen reducirten^ wie wir 
uiiten sehen werden. Der Uiitersclfied aber zwischen der 
Bchauptung dessen y der da sagt , er sei allwissend seinem 
Wesen nach und nicht durch das Wissen, und zwischen der 
Behauptuiig dessen, der da sagt, er sei allwissend durch 
das Wissen und das sei sein Wesen, ist der, dass die 
erste ein Laugnen der £igenschaft ist, und die zweite 
ein Setzen des. Wesens««n sich selbst als Bigenschaft 
Oder ein Setzen der £igenschaft an sich selbst als 
Wesen. Wenn aber A bu-’l-Hudsail diese £igen- 
schaften als Weison fur das Wesen setzt, so sind sie 
an sic|iv selbst die Personen der Christen oder die Zei- 
stande des Abu Haschim. Der zweite Punkt ist, 
dass er Willensausser ungen setzt, [35] in welches. Gott 
seinen Willen bethatige, phne eiheop Trdger (Sub^kt); 
er war aber der erste, welcher diese Ansicht aul^rachte 
und die Spatern folgten ihm darin. Drittens bdmup- 
tete er von dem Worte Gottes,- dass eio Theil IHfiel-- 
ben nicht in ein Subjekt falle, nemlich se^ Wort: es 
werde, — ein Theil desselben aber in ein Sui^e^ falle, nem* 

Scliahra»tani. • 4 
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lich das Gebot, das Verbot, die Verkiindigung uiiddie Erfor- 
schung^ es ist^uemlich nach ihm das Gebot (Gottes). wq* 
nach etwas cntstcht, verschiedeji von dem Gebote der 
Verpflichtung (dcfe Menschen). Der vierte Punkt be- 
trifft seine Behauptung iiber das Kadar^ vvoriii er mit 
dem, was seine Genossen, kagien, iibereinstimmte, aus- 
genommen dfiss er eiii*Kadari in Bezieliung auf diese 
Welt, aber eiii Dschabari in Beziehung auf jene war. 
Seine Lehro nemlich iiber dieBewegungen derer, \Velcheaii 
dem ewigeiiLeben in*Paradies undHolleTheil haben, istdie, 
dass sie sammtlich mit'Nothw^ndigkeit geschelieiido seieii, 
iiber welciMd die Menschen keiiie* Macht haben, und wel- 
che alio von Goto geschafT^n •sefeu , denn wenn sie durcli 
das eigene Thiyi der Menschen Wervorgebracht wiirden, so 
wurden diese auch die Verpflichtung dazu haben Der 
fiinfte Punkt ist seine Behauptung, dass die Bewegungen 
der Bewohner von Paradics und llolle aufhoren, und diese 
zu daureiid fortbesleheuder llulic gelangeii, und in dieser 
Huhe die Geniisse fiir die Paradiesbewohher vereuiigt seieu, 
wie in dieser Huhe fiuch die Schmerzen fur die lldllen- 
bewohner vereinigt seieii. Dies kommt der Lehre des 
Dschahm nahe, wenn er den«>Uutergang des Paradieses 
und def Hollo annimmt*, Abu-’l-liudsail war aber zu 
dieser Lehre genothigt*, denn, nachdem er in der Frage 
iiber die Entstehung der Welt die Nothwendigkeit be- 
hauptet hatte, dass die (ents^and^nen) Dinge, welclie 
keinen Anfang haben, gleich denen seien, welche kein 
Ende haben ^ sobald jedcs Eitizelne kein Ende hat, sagte 
er; ich behaupte nicht Bewegungen, welche in Betreff des 
Schlusses kein Ende erreicheii^ wie ich nicht Bewegun- 
gen behaupte, welche, in BetrefT dps Anfanges kein Ende 
hab^^ vielmehr dass sie (die Menschen) zu bestandi- 
ger fluhe gelangen*^ \frife wenp er gemeint hatte, dass er 


anderen Lebea giebt es aber keiiie Verpflichtung — setzt 
JUS churdschdui in seinem Comm, zu den Mawdkif ed. Soreusen 

s. ‘ 
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das> was er bei der Bewegung fur nothwendig crachtet, 
nicht auch bei der Rube fur nothwendig* hal ten musste. 
Der sechsie Punkt ist •seine Behauptnng uber das Ver- 
mbg&n (diejenige Beschaffenheit des HfSnschen, wodurch 
die Mdglichkeit der Ausfuhrung finer llaiidlung gegeben 
ist — dvpafiig^ dass es nemlicli* ein Acciden^ von den Ac- 
cidenzen ausser dem Wohlsein und der Gesundheit sci; 
und er unterschied Handlungen der Herzen und Hand* 
Itingen der Glieder, und sagle : die Existenz der Hand- 
lungen der Herzen ist liich^ Vollstandig von ihm (dem 
Menschen) , wenn die Macfit und mit ihr das Vermogen 
im Zustande des Handeliyi fehlt, er gab dies Aber zu bei 
den Handlungen der Glie^er; imd er bejiauptete das Vor- 
angelien desselbcn (des VermogeiTs), so dass durch das- 
selbe in dem ersten ZustanTle (Stsfdium) gehandelt werdc^ 
wenn auch die Handlung nur im zweiten Zustande gefunden 
werde; demy sagt er, der Zustand, wenn die Handlung 
geschiehtj^sei ein aiiderer, als der Zustand der gcsche^ 
henen Handlung; ferner: das, was^ aus einer Handlung 
des Menschen entsteht, sei seine Handlung ausser der 
Farbe, dem Geschmack, dem Geruch und allem, dessen 
Beschaffenheit nicht erkannt werde; und er behauptete 
liber das Erfassen und Wissen, welclie beidc in einem 
Andern bei seiner Uiiterweisung und Belehrung cnlste- 
hen, [36] dass Golt sie beide in ihm hervorbringe und 
beide nicht zu den HhndMngcn der Menschen gehoren. 
Der siebenie Punkt ist seine Behauptung, dass es fur 
den vor dem Herabkommen der Offenbarung Nachden* 
kenden nothwendig sei, Gott auf dem Wege des Bewei- 
ses ohne eine unmiiielbare^Eingebung zu erkennen, und 
dass er, wenn er die iErkenntniss • nicht vollstandig er- 
reiche, ewig Strafe verdiene, und ^ass er gleichfaKdie ^ 
Gute des Guten und die Schimpflichffbit des Schin^fli- 
cljen erkeime und die Pflicht habe, nach dem Guten wie 
nach der Wahrlieit und der Gerechtigkeit zu streben^nd 
das Schimpfliche wie die Liige und die Ungere^i^* 
keit zu meiden; und er t>ehauptete auch Betbitigungen 
des Gehorsams, durch welche Gott nicht gesucht, und 
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durch wclche die Annaherung zii ihin iiiclit erstrebt 
werde, ncmlicll das Streben nach der ersien Spekulaiiony 
denn die erste S^ekulation kenn^ Gott noch niclit^ und 
das Thun sci (^Gott) Dicnen ; und von dem, welcher wider 
seinen Willen gezwungen^werde, 'bchauplete er, wenti 
cr koine Al|}\vendung ,uifd Besciiigung bei dem, wozu 
er gezwungen werde, wisse, so sei )hm die Liigo er- 
laubt und sein Verbrcchen von ihm genomn^en. Der 
achie Punkt isl seine Behauptung iiber die Lcbcnsdauer 
und den Lebensunterhajt, daos der Mcnsch , wcnn er nicht 
getodtet werde, in jener (bestinSmten) Zeit sterbe, und es un- 
moglich sef, s^iii Leben zu verl^ngern oder zu verkiirzen ; 
und den UntcrhaU bestimfkite ^ nach zvvei Weisen 5 die 
cine davon isf: von allcm, was Gott als niitzliclie Dinge 
geschafTen habe, konne man^sagen, er babe sie als Le- 
bensunterhalt fiir die Mcnsclien gcschaffeii, wonacli der- 
jenige, welcher behaiipte, dass Eiiier iss^ oder sonst 
Nutzen von etwas hat, was Gott nicljt als L^bensuiiter- 
halt geschaffen habe, sundige, weil in seiner Behauptung 
liege, dass unter den Dingen der Welt etwas sci, was 
Gott nicht geschaffen habe. Die zweite Weise ist -die, 
dass dasjenige, was Gott von diesem Lebensunterhalt im 
Allgemeinen fur die Menschen bestimmr und erlaubt habe, 
der Unterhalt von ihm sei, was er aber verboten habe, 
nicht Unterhalt sci, d. h. sein Genuss nicht gebotcn sei. 
Neuniens berichtct al-Kdbi *t^on Hhm, dass cr behauptct 
habe, der Willc Gottes sci von dera Gewollten verschie- 
den, denn sein Wilie in Beziehung auf das, w^as er 
schaffe, sei (eben) seine Schopfung in Beziehung auf 
dasselbo, und seine Schdpfuhg in Beziehung auf das Ding 
sei ^iher Ansicht nalch nicht dasf Ding (seibst), sondern 
* diaSR^opfung sei nafl) ihm das Wort, welches niflit in 
einen TrSger falle*, und er habe behauptet, dass Gott nicht 
aufhdre, ein Hdrender und Schender zu sein in dem Sinne, 
da^^er bdreii und sehen werde, und glcichcrweise nicht 
au^^ ein Vergebeiider, Barmherziger , Wohlthuender, 
Schaffender, Ujit 0 Hialt Zuertheiicnder, Belohtiender, Stra- 
fender," Freundl^iher, Feindlicher, Gebietender, Verbie- 
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tender zu sein in dem Sinne, dass er dies sein werde. 
Zehniens bericliten Vielo von Him, dass er gesagl habe, 
das Zeugniss uber das^ was zwelfelhaft sei, babe nur 
Geitung, wenri zwanzig es bericliten, uifter welchcn Eiiier 
Oder Melircre von denen seien, die ins Paradies kommen; 
denn die Erde sei niemals \on seiner Anzahl soldier ent- 
blosst, die Freuiide Gottes , siindlos seien, ni£ht lugeii und 
keiner schwereri Siinde schuldig seien ; sic aber bildeten den 
Beweis, nicht die uniinterbrochene^Zuruckflihrung auf die 
erste Quelle, [37] da es ii|dgl[ch sei, dass cine Menge von 
den (Zeugen), deren Anzah4 auch noch so gross sci, liigc, 
wenn sie iiicht Freunde Gottes seien und unter«ihnen nicht 
Ein Slindloser sei. Zu den Anbangcrn dbs !\bur-’l-llud - 
sail gehortcAbu Jakub asciT-Schalvliam und al- 
Adanii, und beide foigteif seinei* Lehrc. Er wiirde aber 
huiidcrt Jalire alt und starb im Anfange dcs Clialifats 
al-Mutaw^akkil’s ini Jalirc 235(849}. 

• 3.* Die Natztzamija. 

Siesind die Anhangcr des Ibrafitm I bn Sajjar an- 
Natztzani. Er hatle vide pliilosophisdie Schriften ge- 
lesen und vermischte dereli Constructionen , mit den Con- 
structionen (Kalam) dcr Mutazila; er trennte sich von 
seinen Genossen in Bezieliuiig aufverschiedencFragen. Zu- 
erst gehort daliin, dass er in der Beliauptung der Vorlieir- 
bestimmung des GuteiP un^Bosen durch uns (sdbst) wei- 
terging. Seine Beliauptung ist, dass die Macht uber die 
bosen Thaten und Ungerechtigkeiten nicht cine Eigeii- 
schaft Gottes sei und dieselben nicht in der Alacht des Scho- 
pfers seien ; abweichend A^yi seinen Genossen , denn diese 
behaupteten, dass er derselben mack tig sei, sie aber nicht 
thue, weil sie schimpflich seien* Die Lehre an- 
tzam’s ist diese, dass, weil das ISchifhpnichsein 
scntlichcs Attribut des Schimpilichen* ist, uiid or (Gott} 
uber aller Beziehung zu Him (dem Schimpflichen) in Uin- 
sicht auf das Thun steht, auch darin, dass man d^Ge- 
schehen des SchimpflicheA von ihm fur moglich erkliirc, ein 
Sehimpflichsein liege/ dass es also nothweudljg sci, dass 
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er (fur dasselbe) unerreiohbar sei, und dcr, welcher Ge- 
rccfaiigkeit ubcs, nicht die Jdacht iiber die Ungerechtig- 
keit als Eigenschaft erhalte. U^d er ging noch weiter 
in dieser willkiirlif^hen Annahroe und sagte: Er hat nur 
das Thun dessen in seiner Macht, woven er weiss^ 
dass darin fur seine Verejlife( Wohlfahrt iicgt^ und seine 
Macht crstreckt sich nicht dariiber, an ,seincn Verehrern 
in der Welt das zu thun, worin keine Wohlfahrt fur sie 
liegt. Soviel iiber den Zusammenhang seiner Macht mit 
dem, was mit den Dingen dies^er Welt zusammenhangt. 
Was aber die Diiige d'er ;tuki>nftigen Welt anbetrifft, so 
behauptete f er , dass untcr die Eigeiischaften dcs Scho- 
pfers nicht die Macht dafuber gehore, dass er zu .der 
Strafe der Hoilcnbewohncr etwas liinzufuge und auch 
nicht dariiber, dass er davon etwas abnehme, und ebenso 
wenig, dass cr von den Freuden der Bewohner des Pa- 

radieses etwas abziehc oder dass er einen aus der Zahl 

0 

der Bewohner des Paradieses ausstosse, denn dieses 
liege gar nicht in seiner Macht. Als man ihm daraus 
die Consequenz zog, dass dcr Schopfer so ein Natur- 
wesen sei, und in dem^ was er thue, dem ZWangc 
unterworfen sei, dass aber nur derjenigo in Wahr- 
heit allmachtig sei, welcher zwisclien dem Thun und 
Uiiterlasseii die Wahl habe, gab er zur Antwort; was 
ihr iair in Bezieliuiig auf die Macht als Consequenz ent-. 
gegenhaltet, ist fur euch etnC* Consequenz in Beziehurig 
auf das Thun, denn nach eurer Ansicht ist es unmbg- 
lich, dass er cs thut, wenn er auch die Macht hat, und 
dabei ist kein Unterschied. Er hat diese Meinung aber 
nur von den alteii Philosophen entlehnt [38], insofern 
sie aniiehmen, dass cs unmoglich ,sei, dass der Allgiitige 
etii|||^erborgen halte, was er nicht thue, so dass das- 
jeal^^ was er gescha^n ui\d zum Dasein gerufen, das 
sei, was in seinel' Macht stand, und wenn in seinem Wisseii 
und ^ in seiner Macht etwas Schoneres und Vollkomme- 
ner6^:gell?eseii ware als das, was er geschaffen habe, 
in Betreff der . fi^jinung, Einrichtung und Angemessenheit, 
so faatte er tes Das Zwelie ist seine Behauptung 
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iiber den Willen, dass derselbe in der Wahrheit iiicht unter 
die Attribute des Schdpfers gehbre, denn, wcwm derselbe ihm 
als Gesetz bei seiiien yiandluiigcn zum Attribut gegeben 
werde, so sei damit gemeint, dass er fie geschaffen iind 
iiir EntstehSn iiach Maassgabe seines Wissens babe ge- 
scliehen lessen ^ .und weni^ es als Attribut aufgeslellt 
werde ^ . dass er*in Beziehung auf die Handlungeii der 
Mensc*hen ein Wollender sei^ so sei der Sinn darin^ dass 
er diesetben befohlen babe. Von ihm cnttiabm al- 
Kabi seine Lehre iiber dpn \Villcn. Das Drilte ist seine 
Bebauptuiig, dass die , llandiungcn der Menschen alle 
lediglich Bewegungen seien; die Ausrubung sei cine 
Bewegung des Siebstutzens* ued die WissTenschaften und 
Willensausserungen seien Bewegungen der Scele ; er 
verstand aber unter diesef Bewegung nicht eine Bewe- 
gung der Ortsveranderung, sondern Bewegung ist bei 
ibm iiur das Priiicip irgend einer Veranderung, wic auch 
die PhilosopTien von einer AnnabmQ von Bewegungen bei 
dem Wie und JVieviel und nle? PSktlon und dem Wo 
und was dem abnlich ist, spreeben. Vieriens stimmte 
er denselben auch in ibrer Bebauptung bei , dass der 
Mensch in Wirklichkeit die^eele und dcr Geist sei, und der 
Korper das Instrument und die Form derselben ausmache ; 
nur dass er niebt im Stande war, ihre Lehre ganz zu fas- 
sen, und zu der Bebauptung dcr Naturalisten von ihnen 
binneigte, dass der G^ist^in feines korperlicbcs Wesen 
sei, welches mit dem Korper verflochten, mil der Form 
nach seinen einzelnen Tbeilen verscbmolzen sei, gleich 
der V'orschmelzung dor Wasserigkeit 'mit der Rose, der 
Oeligkeit mit dem Sesa|p, der Fettigkeit mit der 
Milch; und er behaupte^e, dass der* Geist es sei, dcr die 
Kraft und das Vermogen und das Leben und dei q | | |fel- 
len babe , und dass er der yorm(l|;end^ durch sich sHMt 
sei und das Vermogen dem Thun vorherj^ehe. Funfienn 
berichtet al-Kdbi von ilim, dass er gesagt habe, dass 
Alles, was iiber das Subjeld der Kraft ^' 1 »o dem ^hun 
hinausgehe, von dem Thun Gottes durch die Notliweii- 
digkeit der Naturanlage herruhre, so habe Gott den 



&6 Th. 1. B. 1. Ab. 1. Kap. 1. D. Mdt. u. A. 


Stein mit ^iner bestimmten NaturbeschafTenheit gebildet 
und ihn mit ^eiiicr Naturanlage geschaffen^ wcnn du‘ 
ilin in die Hobc wirfst, so fliegV er in die Hohe^ imd 
wenn die Kraft Ges Werfens ihr Ende erreicht^ kebrt 
der Stein von Natur ap seinen Ort zuruck. * Er befand 
sich aber iibcr die SubfittnzBn und deren Besiimmungen 
auf dem Irrwege einer Lehre^ welche«‘den Mutakal- 
1 ini’s uiid den Philosophen widerspricht. Secltsicns 
stimmte cr den Philosophen in der Laugiiutig des Thcils^ 
welclier nicht gcthcilt werdcyi kbnne^ bei^), und brachte 
zuerst die Behauptung des Sprunges vor^ als er auf die 
ConsequeiiS? hingewiesen wurde,^ dass eine Aroeise beim 
Gehen von cinem^ Felsenmndc ^zum anderen das, was 
kein Ende habc, durcK’mcssc ; und [39] wie das^ was 
ein Ende habc, dasjenigc, wrfs kein Ende habc, durch- 
messen konne? Er sagle ncmlich: sie durchmisst es 
theils durch das Gclicn, tlieils durch den l^prung. Er 
verglich dieses mit einem Scilc, welches an^ einem in 
der Mitte des Brunftns fi^efindliehcn Querbalken befestigt 
ist, von funfzig Ellen Lange und woran ein Eimcr an- 
gehangt ist, und einem Scile, von funfzig Ellen Lhnge, 
woran eine Last befestigt ist, ^ so dass das mittlcre Seil 
sie iiiBewegung setzt; wenn nun der Eimer an die Ober- 
flache des Brunneiis gelange, so habe er hundert Ellen 
vermittelst ernes Seiles von funfzig Ellen Lange in 
einer Zieii durchmessen, und d^esesf ' goschali nur dadurch, 
dass ein Theil des Durchroessens durch den Sprung statt- 
gefunden habe. Aber er wusstc nicht, dass der Sprung 
auch ein Durchmessen einer Strecke ist , die einer ande- 
ren Strecke cntspricht, so daps die Consequenz von ihm 
nicht zuruckgewiesen <ist ; der Unt^rschied zwischen dem 
GeM|i| und dem Sprunge reducirt sich nur auf die Schnel- 
der Zeit unrV deAn laiigere Dauer. Siebeniens be- 
hauptete or, dai^ die Substanz aus den Accidenzen, wcl- 
ehe vereinigt soien, zusammcngesetzt sei, und stimmte 

* • 

♦) D. 1>. er eine Tlicilbarkcit ins Unciidlichc. 
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dem Iliscliam Ibn al-‘Hakam in seiner Behauptung 
bei, dass die Farbcn, der (verschicdeiic) Qeschmack uud 
die Geriicbe matcrielle^Dinge scicn, und bald urtheiito 
er, dass die materiellen Dinge Accidenaen , bald, . dass die 
Accidenzen materielle Dinge scien, Achiens gehortc es 
zu seiner Lehre, dass GotJ Qjp *existirenden Dinge auf 
oinmal, so wie sie jetzt bestanden, geschafffen babe, Me- 
taJlc, Pflanzen, Thiere, und Menschen, und dass die Scho- 
pfung Atlam’s der Schopfung seiner Kinder nicht voraii- 
gegangen sei, nur dass Gott^ einen Thcil davon im An- 
deren vcrborgcn babe , so dass das Friibcr- und Spaterseiii 
nur auf ibr Ilervortreten aus den Ortcn ihrer yerborgeii- 
beit, nicht auf ibr Entstehon juiid ihre»£xlstenz kommt. 
Dlese Meinung bat er affer nur ¥on dbnjqnigcn Pbiloso- 
pbeii, die dem Verborgensein \n\AJUcrvorireien an ban gen, 
genommetj; aber immer neigt er mebr zur Begriindung 
der Lebren der Naturalisten von ibnen als der Tbeisteii. 
Das Neunie ist seine Bebauptung uber die wunderbare 
Bescbaffeiikieit desT Koran, .dass sie nur in Ansebung der 
Erzablung von den vergaugenen uifd zukiinfUgen Dingen 
stattiinde, und sofern die Veranlassungeii zum Rivalisi- 
reii abgewcndet, und dio«Araber mit Gcwalt ui>d durcli 
Entziebuug der Kraft, darauf zu dcnkcn, gebindcrt wor- 
den seien, so dass sie, wenii er sie gelassen hatte, wobl 
im Stande gewesen waren, eii)C Sure bervorzubrin- 
gen, die ihm (dem diorwi) an Eleganz, Beredsamkeit 
und Poesie gleich gewesen 'ware. Das Zehnie war 
seine Bebauptung uber den allgemeinen Consensus, dass 
cr kein Beweis bei dem Gesetze sei, und gleicberweise der 
Schluss aus der Analogic in den gesetzlichen Bestimmun** 
gen nicbt als Beweis ^betrachtet werden kdnne, sondern 
der Beweis nur in dem Ausspruche des sundloseii 
liege. Das Elfie war seiup Hinuetgung zum Abfmj^dcr 
Ansicbt der Rawafidb) und sein TUdel der Angesehen- 
sten untor den GefithHen [40]. Er sagte zuerst : das 1 m &- 
mat berube nur auf der ausdriicklichen Bestimmung und 
Bezeicbnung, welcbe klar und offcnbar sind; es babe aber 
der Prophet an verscbiedenen Orten ein deutliches Zeug- 



58 Th. 1. B. 1. Ab. 1. Kap. 1. D. Mut. u. A. 


niss fur Ali gegeben und es klar ausgesprochen , so dass 
es der Mengei iiicht zweifelhaft gewesen ware, wenn 
iiicht Y)niar es verhehlt hatie; er ist derjenige, welcher 
die Huldigung A0u Bakr’s am Tage in der Halle (der 
Ban 11 Saida) durchges/stzthat, und es zeigiseinen Zweif cl 
der Tag von *’IIudaibia^), als cr den Gesandten Gottes 
ziir Rede stellte, indem er sagte: Siitd wir nicht mil 
der Wahrheit, sind sie nicht mit der Luge? (Mufiam- 
mad) antwortete: Ja; Omar: Warum sollen wir denn 
unserm Glauben den Schimp^ anjthun ? (An-Natztz^iri) 
sagt : das ist Zwcifel am OHauben und ein deutliches 
Hervortret^n der Auflehnung inj Geiste gegcn das, was 
bestimmt und feslgesetzt ist;* aj)er er ist nocli wciter in 
dor Liige gegangen und hat bchauptet, dass t) mar an 
dcm Tage dcr Huldigung den Leib der Fatima geschla- 
gen habe, bis sie den Hulisin (in Folgc ciner Fchl- 
geburl) aus ihrem Ijeibe habe fallen lassei^, und dass 
er rail lauter Stimme geschrieen habe: verjirennt sie 
mit dem, was in ihr ist; und es war Niemand im 
Haase als Ali und katima und aN*^lIasan und al- 
‘Mil sain; er behauptet ferUer, seine Verbannung des 
Nafzr Ibn al -‘Haddscha*dsch von Madma nach 
Bafzra und seine Einfuhrung der Ruhegeheie (im Ra- 
madlian) und sein Verbot der Mieihehe'^’^) bei der Wall- 
fahrt und seine harte Behandlung der Prafekten, Alles die- 
ses seien Ncuerungen geweseri^ Dann tadelle er t) th- 
in an und zahlte als seine Neuerungen auf die Zuruckbe- 
rufung des al-^Hakam Ibn Umajja nach Madina, dcr 
doch der Verbannte des Gesandten Gottes gewesen sei, 
imd die Verbannung des Ab,u Dsarr, der doch dcr 
Freund des Gesandten«Gottes gewesen sei, und seine Be- 
lehil^^ des Walfd I^n t)kba mit der Statthalterschaft 
von'Itufa, der do6h einer cter schlechtesten Menschen 


*) Vgl. Weil's Gesch. d. Clialifci^ 1. S. 134. 
Vgl. Well a., a. O. S. 141. 
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gewescu^ und die dcs Mudwtja mit Syrien uiid des Abd- 
allah I bn Amir mit Bafzra^ und die. Ve^Jieiratlimig des 
Marwan Ibn al-‘llf^kam mit seiner Techier, und sie 
seien es gevvesen, die seine Sache verlitsst gemacht, und 
seine )Ziichtigung des ’Abdallah Ibn M a s’u d vvcgcii 
der Auslicfcrung der Korayl/avdschrift imd wegcn der 
Worte, die cr gegen ihn aussprach; Alles’ dieses seicii 
Neuerungcn von ihm gevvesen. Danii trieb cr seine 
Schmahungen noch dariii weiter, dass cr Ali und Abd- 
allah Ibn Mas’ud vvcgc^n bcider Ausspruch : Ich sprc- 
clie daruber nacli meiiiem iJrtllcilcf, — tadelte, und Ibn 
Mas’ud bei seiner Ucberlieferurig dcs Ausspmickesi dcr 
Gliickliche ist der, wclclrer* im Leilfe *seiner Mutter 
gliicklich gevvordeii ist und dcr* Ungfiickjiche, welclier 
im Leibe seiner Mutter unglucklioli gcvv'ordcri ist, — der 
Liigc beschuldigte, gleicluvie bei seiner Ucbcrlieferimg v^on 
der Spaliung^ des Mondes und bei seiner Vergleichung der 
Dschinnen mit den Enten, da er die Dschinnen ganz 
und gar laugnete,* ausser andcrcn schmahlichen Anfein- 
dungen dcr Gefiihrien (Gott sci ilinen Allen gnadig!). 
Das Zwolfte wslt seine Bchauptung, dass fiir denjenigcn, 
w^elcher vor dcm llcrabk^mmen dcr Olfcnbarung nach- 
denke, wcnn er vernunftig und der Spekulation fahig sei, 
die Erlangung des Wissens vom Schopfer [41] durch die 
Spekulation und Demonstration nothwendig sei*, er be- 
hauptete auch, dass ^lie AT’ernunft in alien llandlungen, 
worin sie sich frei bewege, das Urtheil uber Giite und 
Schimpfiichkeit habe; und er crklarte zwei wnin/f- 
ielbare Eingebungen fiir nothwendig, von denen die eine 
das Thun, die andcre das^ Lassen (einer Handlung) ge- 
biete, damit die freie IVahl vollstandig sei. Das J9m- 
zehnie ist die wisseiischaftUche Behandlung der Fj^lgen, 
welche die Verheissung uii4 die Andi^hung betreffen; er 
glaubte nemlich, dass derjenige, welcher bis zum Betrag 
von hundert neun und neunzig Dirhems, sei’s durch Dieb- 
stahl Oder durch Ungerechtigkeit , einen Betrng begaugen 
habe, darin nicht gottlos <gehandelt habe, bis sein Betrug 
den ersten Vermogenssatz fur Entrichtung der Almo- 
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senstener, und das isl zweihundert Dirhems und daruber^ er- 
reiciit habe ; dann aber werde er ein Gottloser und ebenso 
bei den weitoren Satzen dieser 8tf uer ; und er behaupteto 
in Beziehung auf^das andere Leben/ dass die (gdttliche) 
Wohithat den Kitidern in gleicher Weise wie den Thie- 
ren zukomme. Es stimm^e*^ Uim aber al-Aswari in al- 
lem, was er'lehrte^ bei, under ging noeh welter dad urcli, 
dass er beliauptete, zu den Eigenschaften Gottes gehore 
nicht die Macht iiber dasjonige, woven or wisse', dass er 
es nicht Ihun werde, auch, nicht iiber dasjenige, wovon 
er verkiiiidet habe, dass er em nicht thun wcTde, obwohl 
der Mensck dariiber Macht habe, denn das Vermogen des 
Menschen sei fhr beide sich ^gegetiuber stehende (Falle) aus- 
reichciid ; und es sei bekLiint, dass Eincr von den bciden sich 
gegciiubcr stehenden (Fallen) u;iter das (fur Gott) Bekannte 
falle, dass er, nicht der andere gescliehen werde^ dass aber 
die Aufforderung (ziim Glauben) von Abu Lahab nicht 
abgescliiiitten gewesen sei, wenn aiich der llerr verkiin- 
det habe, dass er im flammenden Feucr braten Werde. Es 
stimmten ilim ferper^Abii Dschafar al - Is kafi. und 
seine Anhanger von den Mutazila bei; aber jener ging 
welter, iiidem er behauptete, chtss Gott nicht Macht iiber 
die Ungerechtigkeit der Verimuftigeii habe, und zu sei- 
nen Eigenschaften nur die Macht iiber die Ungerechtig- 
keit der Kinder und Besessenen gehdre. Ebenso stimm- 
ten ihm die beiden Dschdfnr, i^Dschafar Ibn Mu- 
baschschir und Dschdfar Ibn ‘Flarb bci und gingen 
nicht welter ; nur behauptete D sc h afar Ibn Mubasch- 
schir von den Gottloseii der Gemeiiide: wer ist schlech- 
teralsdie Zanadika und Madschiis (Magier)? Und er 
glaubte, dass das uUgemeine Ueber^inkommen der Gefahr-- 
lenjjkber die Strafbestimmung eines Weintrinkers fehlerhaft 
sei, da das, was<)ei den StQrafbestimmuiigen (allein) zu 
zu berucksichtigen ware, die ausdriickliche Bestimmiing 
(Gottes) und dieErklarung(de8Gesetzes) sei, under glaubte, 
dass derjenige, welcher (auch nur) eine Beere stehle, ein 
Gottloser sei, der aus dem Glauben herausgefallen ist. 
Es gehbrten ferrier Muliammad Ibn Schubaib, Abu 
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Schamir uiid Musa Ibit ’lmra{i^) zu deii Anhangerii 
veil ati-Natztzam^ iiur dass sie in Beziehung auf die 
Androhurig iind den Zwhschenert zwischen den beiden Aiif- 
enthaltsortcn anderer Meinung waren undbehaupteten, dass 
derjenige^ welcher eine schwere ^Siiiide begangen habc^ 
dadurcli allein , dass er eine ^olohe sich babe zu Schuldeti 
kommen lassen , • nicht aus dem Glauben berausgefallen 
sei. Ibn Mubaschschir behaiiptete aber bci der An- 
drohung, dass vor dem Herabkommon der OfTenbarung er- 
kannt werde^ dass die l^ngl|Lubigen [42] die Strafe iirid 
den ewigen Aufentlialt in dor H51le verdient batten. Seine 
iibrigen Anbatiger aber bebaupteten , vom ewigen Aufcnt- 
balle (im Fcuor) werde nut durcb Oifdnbaruiig goAVUsst* 
Zu dem Aiibaiigern an -^IVatz t:^am’s *geborte noch al- 
Fadbl al -^liadatbi und^AHmad Ibn^Hajit. £s be- 
richtet Ibn ar-Hawandi^ dass beide geglaubt batleii^ 
dass die Scjiopfung zwei Scbopfer gebabt babe^ — eineii 
e>vigen und das sei Golt^ und eineii enlstandenen und 
das sei der Messias, — wegon der Worte Gottes ,,ijnd als 
du aus Tbon gleicbsam die Gestall eines Vogel’s scbu- 
fest.” (Sur. 5. v. 110.) Es zeibt ibn aber al-Kdbi 
iiamontlicb bei der Uebdtlieferung iiber al-^Hadatbi 
der Luge, weil der Glaube dessolbeii dariiber tadcllos 
gewesen sei. 

4. Die 'Uajitija und ^Hadatbija. 

Sie sind die Anbanger des All mad Ibn 'llajit^^), 
und des Fadbl Ibn al-‘Hadatbi Diese beide ge- 


*) Spfiter S. |#o wird dcrselbe in zwei Mss. Muwais 
in einem Idniis (^^)igenannt. 

Mawdk. S. sclireibt den Nameii 'Hdbit und die Sekte 
'Hdbitija; v. Hammer im Jourii. asiat. tom. VI (1825) p. 325; 
Les Habithiyd. Vgl. de Sacy, Drnzes T. I. q. XXill. 

*♦*) MaM'dk. a. a. O. 'Hudabija, AnliSnger des Fadbl al- 
Hudabi; V. Hammer a. a. O. Lea Hadbiyi. 
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horien zu den Anhangern an -Natztzam’s, und haben 
gleich falls die AVerke der Philosophcn gelesefi, und der 
Lehre an*-Na tz tzam’s drei neuQ Ketzereien hinzugefiigt. 
Die erste war di^ Annahme einer Bestimmung von den 
Bestrimmungen iiber die Gottlichkeit des Messias im Ein- 
klatige mil' den Christen, inso|ern dicse glauben, dass der 
Messias derjenige sei, welcher mil der Schopfung in der 
andern Welt abrechnen werde; das sei der Sinn der Worte 
Gottes : „und es kommt Dein Herr und die Engel in B.eihe und 
Glied” (Sur. 89, 23); uiid dass er derjenige sei, welcher in 
dem Schatten der Wolken liomtnen werde, und das sei der 
Sinn des gbttlichen Wortes „oder dass Dein Herr kom- 
men wird” (Shr.^'G, 159) ,, und das sei der Sinn in den 
Worteii des Pr^pheten : «Gewiss *Gott hat Adam geschaf- 
fen iiach der Gestalt des Bimnherxigen ^ und in seitiem 
Ausspruche: der Allgewaltige wird seinen Fuss in das 
Feuer der Holle setzen. Es glaubte Alim ad I bn ‘Ua- 
j i t , dass der Messias eiuen materielien Korper angezo- 
gen habe, und das ewige, ileischgewordene Wort sei, wie 
die Christen behaupten. Das zweiie war die Behaup- 
tung der Seelenwanderung. Beide glaubten, dass Gott 
seine Geschopfe gesund, woMbehalten, verniiriftig, in 
einem vorzuglichen Zustande an eiiiem andercn Orte, als 
an welchem sie sich jetzt befinden, hcrvorgebracht habc, 
und sie mit der Erkenntniss seiner selbst und mit deni 
Wissen von ihm geschalfeii h\be,cund seine Gnade fiir 
sie sehr gross gewesen sei; es sei nemlich unmoglich, 
dass das Erste, was er geschaffen, aiiders als ver- 
niiiiftig, einsichtsvoll , bewundernswerth gewesen sei; 
sie batten also von Anfang an die Vcrpflichtuiig des 
Dankes gegen ihn gehabt. Ein TJieil von ihnen sei nun 
in Stiicken, die er ihnen befohlen, gehorsam ge- 

weseh, und ein Theil von ihn^n ungehorsam in alien die- 
sen Stiicken, ein Thfeil von ihnen aber gehorsam in eini- 
gen, in anderen nicht; diejenigen nun, welche in Allem 
gehorsam gewesen seien, habe er in dem angenehmen 
Aufenthaltsorte, woselbst er sie« geschaffen hatte, belas- 
sen, und diejenigen, welche in alien Stiicken ungehorsam 
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geweseu seien^ habe er von jenem Orte an den Ort der 
Strafe^ und das ist die Holle, vertrieben; ^ejcnigcn aber, 
welche in cinigen Stiicke^n gehprsam [43], in andcren imge- 
horsam gewesen seicn, babe er in diese^Velt als Aufeni- 
haltsort versetzt, sie also mit dicsen groben Korpern be- 
kleidct, und priife sie durch^Miijs^eschick, Ungliicksfalle, 
Leiden, Ueberflus^s, Schmerzen und Ergbtzungen, je nach 
deii verschiedeneri Gestalten, die sich bei den Menschcn 
und der Hbrigcn Thierwelt finden, nach Maassgabe ihrer 
Vergehungen, so dass derjeiiige, dessen Ungehorsam 
geringer und dessen Gehors^m grosser gewesen sei, eine 
schoncre Gestalt und geringere Schmerzen hake; derje- 
nige aber, dessen Vergchdngen^mehr gewesfen scien^ eine 
schimpfiichere Gestalt untf mehr Schmei^zei^ habe ; ferner 
hbre das Thier nicht auf im der \Yelt zu bleiben, indem 
cs einmal nach dem andern^ in einer Gestalt nach dcr an- 
dern (wiederkehre) , so lange seine Vergehungen und seine 
Gehorsamsbe&eugungen dauerten. Das ist der Kern der 
Lchre iibei^ die Seeienwau derung. Es lebte aber zur Zeit 
Beider ein Lehrcr dcr Mutazila AliAiad Ibn Ajjub Ibn 
M a II u s , der auch zu den Schulern an-Natztza m’s gchor- 
te, und Achnliclies wie Ibib^llajit iiber die Seelenwande* 
rung und die Erschaffung der Geschopfe mit einem Male- 
lehrte, ausgenommen dass, so lange die Periode fur die 
Thierhelt da sei, die zu erfullendeii Pflichten aufgchoben 
seien, und wenn die Periode fur die Stufe der Prophetic 
und der Engelscliaft da sei, diese Pflichten gleichfatls 
aufgchoben seien , die beiden Perioden nemlich bildeten die 
Welt der Vergeltung. Zu der Lehre jener Beiden gehorto 
dann ferner, dass es fiinf Aufenthaltsorte gabe, zwei fiir 
die Belohnung, in dcre^ einem Essen, Trinken, Licbes- 
genuss, Garten und Strome vorhanden seien, der andere 
aber sei hoher, in welchem ps nicht* Essen, Trinken und 
Liebesgenuss, sondern geistige ErgotZungen, Buhe und 
unkorperliche Nahrung gebe; der dritte Ort sei fur die 
blosse Strafe bestimmt, nemlich das Fouer •der Hdlle, 
worin keine Rangordnung sondern fur Alle dicselbe Weise 
geUe; der vierte sei der Ort des Anfangs, woselbst die 
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Geschdpfe vor threm Herabsiossen in die Weit geschaifen 
i^eien und dasi sei das erste Palradies. Der funfte sei der 
Ort der Prufung, worm den GescAidpfen die Erfullung von 
Pflicbten auferle^ werde^ nachdem sie es im ersteii sich zu- 
gezogen haben. Dieser^Kreislauf und diese Wiederholung in 
der Welt bore aber nipht eher auf ^ bis beide Maasse er- 
lullt scien, das Maass des Guten und das Maass des Bo- 
sen^ so dass^ wenn das Maass des Guten erfullt sci, das 
ganze Thun eitel Gehorsam, und der Gehorsame idurch und 
durch gut sei, und ins Par^die^ versetzt werde ohne den 
Verzug eines Augenfilicks, odequ jede Ausdohiiung des 
VerweileiA wiirde Ungerechtigkeit sein, — in der Uebor- 
liefcrung hcisse cs: gebet^dbm Lohnarbeiter seinen Lohn, 
elie sein Schweiss getPocknet ist; wenn aber das Maass 
des Bosen erfullt sei, «ei da^ ganze Thun eitcl Ungehor- 
sam und der Ungehorsame durch und durch bose, und er 
werde ohne den Verzug eines Augenblicks in das Hdilen- 
feucr gebracht ; [44] das sei enthalten in don Worten Gottes : 
„und wenn ihr Ziel kommt, konnen sie keine Stuude Auf- 
schub erwirken, aber auch nicht zuvorkommen (Sur. 
7, 32). Die driiie neue Ketzerei besteht darin, dass 
Beide Alles, was in der Ueberlfieferung von einem Schauen 
des Schopfers vorkommt, z. B. der Ansspruch des Pro- 
pheten: Gewiss ihr werdet eiiren Herrn schauen, wie ihr 
den Mond in der Nacht des Vollmondes sehet, ein Schauen 
ohne Tkuschung, — von dem SchaVieii der ersien Vernunft 
erklarten, welche das erste Geschopf und die schaffende 
Vernimfi (vovg noitjuxog) sei, von welcher die Gcstalten fur 
die andercn existirenden Dinge ausgegangen seien; und 
sie mdine der Prophet, wenp er sagt: das erste, was 
Gottgeschaffenhat, i^ die Vernuuift; under(Gott) sprach: 
trilt vor, -- und sie that^es*, dann: drehe dich um, — und sie 
that os; da spradh er: bei imeiner Macht und Herrlich- 
keit! nicht habe ich ein Geschdpf geschaffen, das schoner 
wkre als du, durch dich will ich geehrt und durch dich 
verachtet machen, durch dich will ich geben und durch 
dich Verwoigern; sie nun sei^^es, welche am Tage der 
Auferstehung erscheinen werde, und es werde der Schleier 
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zwisehen ihr und den Gebilden^ die voti ihr ausgegangen 
seien, aufgehobeii werden, so dass sie (}ieselbe gleich 
dem Monde in der Nac^t des Vollmondes sehen werden; 
aber der Geber dec Vernunft werde a>ech nicht im Ge- 
ringsten gesehen werden ^ denn nur Geschalfenes sci 
GescliafTenem ahnlich. Ibn'U^ajit behauptete fer- 
ner, dass eine j^de Gattung der*Thiere eine Gcmeinde 
nach ihrer Art bilde gemass der Koranstelle: ,^(Es ist 
kein GctAier auf der Erde) und kein Gevogcl^ das fliegt 
mit seinen Fittigen, die nicht^ Gemeiiide (Umma) gleich 
euch waren'^ (Sur. 6 ^ 38)^ •und dal^s eine jede Gemeinde 
eineii Gcsandten von ihrer Art habe gemass •den Wor- 
ten: ^,Und es giebt keine* Gomi^inde ^ in wdcher nicht eiu 
Verkiindiger aufgetreten firare (S«r. 35* 22). Beide bat- 
ten aber noch eine andere •Metho(]e bei der Seelenwan- 
derung, und haben den Kalam der Anlianger der See- 
lenwanderung (der Tanasuch fj a) ^ der Philosophen und 

der Mutazila unter eiuaiider gemischt. 

• 

5. Die Bischrija. 

Sie sind die Anhanger des Bischr Ibn al-Md- 
tamir^ welcher einer deir ausgezeichnetsten unter den 
Golchrten der Miltazila war^ und zuerst die Behaup- 
tung der Erzeugung aufbrachte und darin alles Maass 
uberschritt; er wich aber von seinen Genossen in seeks 
Fragen ab. Die erste^^Si\^n ist, dass er glaubte, dass 
die Farbe, der Geschmack, der Geruch und alles Innewer- 
den von Seiten des Gehors und des Gesichtes mdglicher- 
weise als etwas durch das Thun des Einen im Anderen 
Erzeugies entstehe, sobald* die Ursachen davon aus dem 
Thun desselben stammten.* Er enj;lehnte dies aber bios 
von den Naturalisten, nur dass diese nicht zwischen dem 
Erzeugten und dem durch das Vetihogen (des Menschen) 
unmittelbar Hervorgebrachten unterscheiden , und oft das 
Vermogen nicht nach der Weise der Mutakallim’s be- 
haupten; die Kraft des (aktiven) Thuns nemjich und die 
Kraflt des (passiven) Loidens ist nicht das Vermdgen, 
welches .der Mutakallim behauptot. Zweitens seine 
Srhahrastani. ^ 5 
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Behauptung ^ dass das Vermogen (dvvufAiq) in dem Wohl«- 
sein des Kbr^rs, und der Gesuadheit dar Glieder, und 
dem Freisein derselben [45] von ayen Schaden besiehe ; er 
sagie: ieh behaupte nicht, es werde durch dasselbe im 
ersien Stadium (der Handluiig) gehandelt^ und nicht im 
zweiten Stadium ^ sonderi) tcli behaupte : der Mensch ban- 
dell, und die Handiung ist nur im z\y^eiteri vorhanden. 
Dritiens seine Behauptung, dass Gott die Macht iiber die 
Bestrafung des Kindes babe j wenn er es aber tllate , un-* 
gerecbt gegen dasselbe sein^ wiirde ; nur dass er es* nicht 
biiligte^ dass das in B6treff sutler (Gottes) gesagt werde^ 
sondern dass gesagt werde, wenn er solches tbate, so 
w&re das Kind* enwachseti^ vcrnUnTtig, uugehorsam durch 
Ungchorsani , .den es begangerf, die Strafe verdienend. 
Das ist ein Kalam, der sich selbst widerspricht. Ftcr- 
fens erzahlt al-Kabi von ilim, dass er bebauptet ba- 
be, der Wilie Gottes sei ein miun von sciiien anderen 
Thatcn, und er bestehe auf zwcierlei Weise^, als Eigen- 
schaft des Wesens und als Eigenschaft des Tnuns; eine 
Eigonschaft des Wesens, deim Gott bore nicht auf ein 
Wollender zu sein in Beziehung auf alle seine Thaten, 
und auf alle Belbatigungen des Geborsams seiner Verebrer, 
er sei nemlich allweise und es sei nicht moglich, dass 
der Allweise lleilsames und Gutes wisse obne es zugleicli 
zu wollen*, eine Eigenschaft des Tbuns, denn er babe 
durch ibii (deii Willen) das seiner sclbst im Zu- 

siande seines Hervorbringens gewollt, w*as also eine 
Scbbpfuug fur ihn sei und der (eigen tiichen) Scbdpfung 
verangebe, denn das, w^odurcb die Sacbe sei, konne 
nuAt mit ihr zusMimen sein , und er babe durch ihn (den 
'WSmen) das Ttnin seiner Vere|irer gewolit, das ist 
das Gebot desselben. Funfiens bebauptet er, dass 
bei Gott Gnade (ie dehi Mapsse) vorhanden sei, dass, 
wenn er von derselben Gebrauch machen w^ollte, siober^ 
Ueh Alle, welebe auf ^er Erde verweilen, einen soteben 
Giaubefi beweisen warden, dass sie den Lebn dafar ver- 
dtoaten, der ihnen gebuhrte, eweiin sie Existeoz 
jener (Gnade) giaubten, und mefar als das; aber es sei 
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nicht die Pfiicht Gottes^ das an seinen Verehrern zu thtini 
vnd er habe nicht die Pflicht, fur das Heilaamste zu sor-* 
gen 9 denn es gabe kei^e Grarize fur das^ was von denr 
Heilsamen in seiner Macht stehe^ eef gabe also kein 
Heilsamstes, das nicht ein noch Heiisameres iiber sich 

' _ a 

habe; es sei nur seine .Ptlicht dem Menschen die 
Macht und das Vermogen (des Handelns) zu verleihen^ 
und durch die Berufung und Sendung'die Vorwande zu 
entfernen; und der vor dem Eintreten der Odenbarung 
Nachdenkende erkenne deji l^hbpfer durch die Spekula- 
tion und die Demonstration und wknn er in seinem llan« 
deln freien Willen habe^ so kbiine er die doppelte tw- 
mitielbare Eingebung enlLebreti^ denn bbiife Eingebungen 
kamen nicht von Gott y sotidern bciide nur vpm Satan y und 
dem ersten Nachdenkendeit sei kcin Satan vorangegaii'* 
gen y der den Zweifel in sein Herz eingcgeben habe y und 
wenn er voraiigegangen ware, so wiirde der Kalam 
uber den iSatan gleich dem Kalam uber ihii sein. 
Sechstens lehauptdte er, derjenige, welcher eine schwere 
Sunde bereue, dann aber sie wiedet begehe, sei winder 
der ersten Strafe schuldig, denn seine Reue sei unter der 
Bedingung angenommen \w>rden, dass er koinen Ruck-* 
fall haben werde« 

6. Die Mudmmartja. 

[46] Sie Bind die AahangerdesMudmmar IbnXbbad 
as^Sttlami. Er war der Grosste der Kadartja, was das 
Lugen anlangt in der Ausspinnung der Behauptung, wo- 
durch die Eigenschaften und die Vorherbeslinomiung des 
Guten und deb Bosen von Gott verneint warden, und in der 
Beschnidigung des Ungiau&ens und des Irrihums daria. 
Er treoBte skh von seinen Genossen bei verschiedenon 
Fragen. Dazu gehort, dags er 'b&hauptete, OoU habe 
Nichts Anderes ausser den Korpern gdsohaffen , denn was 
die Aoeklenzen anbetreffe, so entstftnden sie durch daa, 
was die Rbrper aus sicii selbst hervorhring^a^ entwsder 
aiwMalinn«llweBdigkek,«wle z. B. das^Feuer das Bren*^ 
Mn add die Bentie die Hitze. und der Mend die FaSbea 

. 5 * 
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hervorbringe, oder aus fteiem Willen, wiea. B. die Thiere 
die Bewegiiittgruiid die Ruhe^ das Zusammcnkommee und 
^ie Trennung hervorbrachteiK Es^st aber wunderbar, dass 
das Entstehen ddb Korpcrs und sein Verschwinden nach 
seiner Meuiung ein Accideriz ist , wie er also sagen kaiii?^ 
dass beide vom Thun der ^Isforper hcrruhren, und weiiii 
der Schepfcr kein Accidcnz hervorgcbraoht hat^ so hat er 
auch nicht die Ehtstehung des Korpers und seiii Ver- 
schwinden hervorgehracht, denn die Entstehung ist ein 
Accidenz, so dass die not|iwendige Conscqnenz fiir ihn 
ist^ dass Gott iiberhaifpt keiiirThiin zukomme. Ferner ist 
eine Coiisequenz^ dass das Wort des Schopfers cntweder ein 
Accidenz oder cfti Korpcrf ist; wenn er sagt, cs sei eiu 
Aocidenz, so hat es janloch def Schbpfer hervorgebracht, 
denn (der Ausdruck) . der Spreehende (Gott) bedeutct 
nach seiner Wurzel dcnjenigeii, welcher das Wort ge- 
inacht hat, oder es ist die Consequenz fur ihn da, dass 
Gott kein Wort, das Accidenz ist, zukomme; wenn er 
aber sagt, es sei ein Kbrper, so vernfehtet er seine Be- 
hauptung, dass er e% in einem Triiger geschaffen habe, 
denn ein Korpor hat in einem anderen Rorper kein Bestehen, 
da er also nicht bchauptet, dass cs durch die Annahme der 
ewigon Eigenschafteii da sei, und (glcichfalls) die Schopfung 
der Accidenzen nicht behauptet, so existirt gemass seiner 
Lehre fiir Gott kein Wort, wodurch er spriiche; und wenn 
fur Gott kein Wort existirt, se ist»er auch kein Gebieten- 
der und Verbietender, und wenn kein Gebot und Verbot exi- 
stirt, so existirt uberhaupt kein Gesetz, so dass seine Lehre 
2U gewaltiger Beschamuiig fiihrt. Dazu gehort ferner ^ dass 
er beteuptet, die Accidenzen seien endlos in jeder Gattung, 
und behauptet^ ein jades Accideqz habe sein Bestehen in 
einem Tragery bestehe aber in ihm nur durch einen 
Begriff, der das Rsstehen nqthwendig mache, und dieses 
fubrt zur Bebauptudg einer unaufhorlichen Reihe, und we- 
gen dieser Behauptung wurden er und seine Anhanger die 
Anh&nger der Begriffe (Begrifismanner) geaannl; er ging 
darin nodi weiter und sagte: die .Bewegungnist von der 
Buhe niefat durch ihr Wesen verschieden, sondern nur 
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(lurch ciiieii BegrifF, welclier die V^erschiedeiihcit iioth- 
wendig maclit; und ebenso die Verschicderiheit zweier 
ahniiclien Dingo und iliio Oleichheit, und der Gegensatz 
zweier entgegensetzten Diiige, alles d8s ist seiner An- 
sicht iiach (nur) diirch einen BegrijP da. Dazu gehbrt /*er- 
«er, was al-Kabi von ilwn herjehtet, class der Willo 
von Gott in Beziehuiig auf das Ding, iiicht Gott und 
nicht seine SchopfungJ in Beziehuiig auf das Ding, [47] 
und nicht das Gebot und die Verkundigung und die Satzung 
sei, sondern er deutete syuf isin unbekanntes Etwas bin, 
das nicht gewusst werde. • Er behauptete ferner^ dem 
Menschen gehore kein Tlyin an ausser den^ \Vfllcn , mbgc 
es unmitlclbarc Wirkung^oder^rzeuguyg sein, und seine 
(lurch Verpflichtung geschchend&ii Hand Inn gen, als da 
sind Stohen und Sitzen, Bewegutig und Ruhe ini Guten 
und Bosen, sie alle beriiheteii auf seincm Willen, wedcr 
auf dem W^gc der unmittelbaren Wirkung noch der Er- 
zeuguug; j}as ist wunderbar auch abgeselien davon, dass er 
es nur auf seine Lehre iiber das, was das wahro Wesen 
dcs Menschen ausmachc, basirte; der Mensch ist nemlich 
seiner Ansicht nach ciii Begrifl* odor erne Substanz, nicht 
der Korper, und er habc 8ic Eigenschaften des Wissens, 
des Vermbgens, des freien Willens, der Woisheit, aber er 
sei nicht der sicli Bewegende und Ruhende, und habe 
keine Farbe und nehnie keiiien Raum ein, und werde 
nicht gesehen, gefiihlt ^ind%mpfuiulen, und wechsele nicht 
einen Ort mit dem andern, und ihn umfasse kein Raum 
und umspanne keine Zeit, sondern er sei der Loiter fur 
den Korper, und sein Ziisammenhang mit dem Kdrper be- 
stehe in der Leitung und dpm freien Schalten und Walten 
daruber. Diese Behauptung hat er Ibdiglich von den Philo- 
sopheii genommen, insofern sie ann^l^pien, dass die mensch- 
iichcSeele Etwas ist, was tils Substanz durch sich selbst 
Besiehen hat, keine Ausdehnung hat und keinen Raum ein- 
iiimmt, und im Allgenreinen dergleichen vernunftige Exi- 
stenzen, wic die (selbstandigen) immatericllen fntenigenzen 
annehmen. ^^l>a ferner Mu*dromar Ibo Abb^d cinroal zur 
Lehre dcr Philosophen hinneigte, so urilcrschicd cr zwi- 



^ Th. I. B. I. Ab. 1. Kap. 1. D. Milt. u. A. 


sdien Handlungen der Seele, welche er Men9ch nannta^ 
and zwischen ^er Form ^ welche sein Korper sei y und be- 
hauptete, daa Thun der Seele ^ei lediglich der Wil- 
le, und; die S^ele sei Mensch^ also das Thun des 
Measchen der Wille; ^was aber ausser diesem von Be- 
wegungen^ Ausruhungpn* uivi Anstrengungen vorhandeu 
sei, das gehbre zum Thun des Kdrpers. Dazu gehbrt 
fernery dass von ihm berichtet wird, er habe die Behaup- 
tang, dass Gott ewig (kadim) sei, gel&ugnet, deiin das 
Wort kadtm sei herzuleitrn yon der Wurzel kaduma 
(alt sein}, (Imperf.) jakd uni*u, und kadfm sei die Form 
fa*tt davoh, wie man sagt, er, hat von ihm genommen, 
was alt ist (li^aduma} 'iin^ was neu ist (Hadu- 
tha)j er behatiptete audh, *er (Gott) wisse von denv zeit- 
lichen Altsein, die Existenz dds Schopfers sei aber keine 
zeitliche. Es wird von ihm berichtet, dass er gesagt habe, 
die Schopfutig sci nicht das Geschaffene, ijnd die Her-^ 
vorbringuDg nicht das Hervorgebrachte. Es e^rzahlt aber 
Dschdfar Ibn ^Harb von ihm, dass er behauptet habe, 
es sei unrooglich, dass Gott sich selbst wisse, denn das 
wiirde dazu fukren, dass der Wissendo und das Gewusste 
ein und dasselbe seion, und es sei unmoglich, dass er 
das wisse, was er nicht sei, wie behauptet weide, es 
sei unmoglich, dass er Macht iiber die Existenzen habe, 
insofern er eiiie Existenz sei. [48] Vielleicht aber ist 
diese Ueborlieferung corrumpfrt, 'deim ein irgend Ver- 
nunftiger wiirde nicht eine solche gariz unvernunftige Rede 
vorbringen. Bei meinem Leben, da der Mann zu den Phi- 
losophen hielt, deren Lehre cs ist, dass das Wissen des 
S^bpfers kein b^Wltkies (pai^sives), d. i. kein dem Ge- 
wIMIen nachkomisMides Wissen ^ist , sondern ein schaf- 
l^kdes Wissen ist, s^o^dass er, insofern scbaffend, such 
wissend und sein Wissen das ist, was das Schaffen neih- 
wendig macht und nur unzweifkihaft mit der Existenz 
zusamraenb&ngt, was den Zustand ihres Entsteheas be- 
trifft, und ds unmogKch ist eiiien Zusammenhang dessel- 
beii mit diem Nichtexistireiided , in BeziehiHig auf das 
Foribesteben seiner Nichlnxisienz, aazuitehmeti, and dass 
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WUsen und Vernunft uiid sein Vernunft-, Vernunftig* 
und durch die Vernunft -Erkanntsein ein« und dieselbe 
8ache ist; so hat (wol)^) Ibn kbbad gesagt: es wird 
nicht behauptet^ dass er sich snlbst ti'isse^ denn das 
wiifde zur Trennung des Wissenden und Gewussten fuh- 
ren^ und dass cr nicht das, was er qicht ist, wisse, denn das 
wurde dazu fiihren, dass sein Wissen von dem, was cr 
nicht ist^ herkomme um da zu sein. Aber mag diesc 
Ueberlieferung nicht richtig sein oder mag sie nach sol- 
cher Auffassung aufzufasicn #sein, wir gehoren nicht zu 
den Anhangern des Ibu Abbad, dass wir fur seinen 
Kalam eine Art und Weise (wie er aufzuftissen sei) 
suchen solKen. * • 

* ’ • 

7. Die M u z d 4 r 1 j a. 

Sie sitid die Anhanger des ’Isa Ibn Szabili niit dem 
Vornameii A^bu Musa, und dem Beinamen al-Muzdar; 
er war ein^Sdliulcr des Bischr Ibn al-Mutamir, und 
lerotedie WissenscKaft von ihm, und lebte als Enthaltsamer, 
und wurde dor Biisser der Miitazila genanut. Er 
trennte sich von seinen Genossen nur in einigen Punkten. 
Der erste davon war seinef Beli^uptung in Beziehung auf 
das Kadar, dass Gott die Mach t zu liigcn und ungerecht 
zu handein habe, wenn er aber (wirklich) liige und ungerecht 
liandeUe, er cin liignerischer, ungercchter Gott ware — (Er 
ist erhaben uber solche Worfe). Der zweite Punkt ist si§ine 
Behauptung uber die Erzeugung (der Handlungen) gemass 
der Meinung seines Lehrers, aber er ging weiter und er- 
klarte es fur moglich , dass eine Handlung von ztvei Hao- 
delnden auf dem Wege der^ Erzeugung herruhren kdnae« 
Drittens behauptet er uber den Kor4a^' dass die MeiiT 
schen ein dem Koran an Klarheit, Poesie und Redeschmu^ 
Gleiches hervorzubringen iimStande ^ren; er war der- 
jenige, welcher es mit der Behauptung, dass der Koran 
gesdiaffen sei, sehr weit trieb, und denjenigen, welcher 
seme Ewigkeit befaanptete, fur einen Uoglkubigen er- 
kl&rte, weil er zwei Ewigis annehme; er erklarte ierner 
denjenigen , der sich mit der Herrschaft zu thun macbe, 
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fiir einen Unglaubigeu , und glaubte, daas er nicht erben 
und niclit verorben konne; aucli denjenigen, welcher be- 
haiipte^ dass die Handlungen deri^Menschen von Oott ge- 
schaffen seien^ utid den, welcher behaupte, dassGott mit 
den Augen gesehen werden werde, erklarte er fur un- 
gl&ubig, und er uberscjmtt alles Maass in seiner Unglau- 
bigkeitserklarung so weit, dass er behauf)tete, alle welche 
sprachen : es giebt keinen Gott ausser Allah, — seien Un- 
glaubige. Es befragte ihn aber eiiist Ibrahim Ibn as- 
8ind i iiber alle Bewohner der Erde, und er erklarte sie ftir 
Unglaubige. [49J Da trat Ibralum auf ihn zu und sagte: 
ln*s Paradfes , dessen Breite gleioh der Breite des Himmels 
und der Erdc ist ,\vird Nieifiahd ausser dir und den Droi , die 
mit dir uberehistimmen^ cingehen? Da war er beschamt 
und fand keine Antwortf. Zu sbinen Schiilern gehorten auch 
die beiden Dschafar und Abu Zafar, und Muliam- 
mad Ibn Suwaid und dessen Anhanger ^bu Dschd- 
far Muliammad Ibn Abdallah al-Ishaf^i und ’Isa 
Ibn al-Haitham, und Dschdfar Ibn ''Harb ai- 
Aschaddsch (der mit der Stirnnarbe). Es berichtet 
al-Kabi von den beiden Dschafar, dass sie bohauptet 
haben, Gott habe den Koran* auf der (im Himmel) auf- 
bewahrten Tafel geschaffenj es gehe nicht an, dass sie 
weggebracht werde, da es unmoglich sei, dass ein Ding 
in ein und demselben Zustaiule sich an zwei Orten befinde; 
was wir also (als Koran) lesen^sei Cin Bericlit von dem, was 
zuerst auf der aufbewahrten Tafel aufgeschrieben sei und 
das batten \iir gemacht und geschalfen; er fiigt hinzu, das 
sei dasjenige, was er von den vcrschiedenen Ansichteii 
uber den Kor^Q ^^^I'^khlt h^be. Beide behaupteten dann 
i]|K^4ie der Vernunft tdas Gute und Schimpf- 

lielie 2u erkbhhefi , 4ass die Vernunft die Erkenntniss 
Gottes mit alien sbinen Satziungen und Eigenschaften vor 
dem Herabkommen des Gesetzes nothwendig mache, und 
dass es ihre Pflicht sei zu wissen, dass wenii sie nicht 
dahin gclahge und Gott nicht erkenne und ihm nicht 
danke, ihre Strafe eine dauernVie sei, so dass die Ewig- 
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keit (dor Strafe) nothwendig durch die Vernuiift gesetst 
werde. • 

8. Dfe Thumamija# 

Sie sind* die Anlianger des Thumanaa Ibii Asc liras 
an-Numairi ^). In ihin v'ar webig Glauben niit Uiige- 
bundeiiheit der Oesinnuiig gcpaart^ obwolil er glaubte, 
dass dcr Gottlose ewig im Uolleiifcuer bleiben werde, 
wenn er in seiiien Siinden ohne Heue sterbe^ uud 
(iiur) wahreiid der Dau(y seines Lebens sich in einem 
Mittelzustande befiiide.. wicli von seinen Genoa* 

sen in eiuigen Punkten^ ab. Dazu gehort* seine Be- 
hauptuug^ dass die Handlifngen, welclie durch Erzeu- 
gung bewirkt werden, keinen TIfatcr liatten^ da es un- 
moglich ware, sie auf dea zu boziehen, dcr ihre Ursa- 
chen bewirkt babe,- so dass es nothwendig sein koimte 
die Handlung einem Todten zuzuschreiben, wenn er nem* 
lich die Ursache bewirkt babe und gestorben sei, und das 
Erzeugte erst nacJi seinem Tode zu Jage komme ; und da 
es auch nicht angehe, sieaufGottzu bczichcn, denn das wiirde 
dazu fuhren, demseiben schimpfliche Handlungen beizule* 
gen, was undenkbar sei,*so eiitschied er sich fur keines 
von Beideii, und behaupteie, die Erzeugungen seieu Tha* 
ten, welche Keinen batten, der sie ihue. Dazu gehort 
ferner seine Behauptung iiber dieUnglaubigen und Gotzen* 
anbeter und Magier uftd Jtideii und Christen und Zana* 
dika und Laugner ciner andern Welt, dass sie bei der 
Auferstehung Staub werden wiirden; dasselbe war aucli 
seine Behauptung uber die Thiere und Vdgel und iibor die 
Kiuder der Glaubigen. Da^u gehort /erner seine Behaup* 
lung, dass das Vermo^eii (des ill Woklseiii 

und de( Gesundheit der Glieder, und date jPreisein dersdlben 
von Schaden bestehe, und dass es dem4'hun voraiigche. £50J 
Ferner seine Behauptung, dass die Krkenntniss durch die 
Spekulation erzeugt werde und ein Thun sci, das keinen. 


Mawak. a. a. O. a t -TJiujnairi. 
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Thater babe, wie die iibrigen durch Erzeuguirg enUte- 
lienden Thun’siiusserungen ; ferner seine Behauptung iiber 
die F&higkeit der Vernunft das Oy.te und Schimpfliche zu 
erkennen, und Ae Nothwendigkeit der Erkenntiiiss vor 
dem Herabkotnmen der Offeiibarung , worin er mit seinen 
Genossen ubereinstimmte^ ai^sser dass er weiterging als 
ste , und behauptete , dass ein Unglaubiger , welcher sei-* 
lien Sciidpfer nicht erkeiine, entschuldigt sei. Er be- 
hauptete aber ferner^ dass alle £rkenntniss*e durch 
Nothwendigkoit gesetzle se*^n,^und dass derjenige, wel- 
cher nicht mit Nothwendigkeit .zur Erkenntniss Gottes 
gefuhrt w€^‘de, den Menschen wie das Thier unterworfeii 
sei. Ferner seine Behaupiuiig^ dem Menschen komme 
keiu Thun zu cals das Wollen, und was dariiber hinaus- 
gehe, das eiitstehe ohnc cineir, der es hervorbringe. Es 
berichtet aber Ibn ar-Rawandi von ilim, dass er be- 
hauptet habe, die Welt sei das Thun Gottes ^zufolge sei- 
ner Natur, und vielleicht versiand er darunter^ das^ was 
die Philosophen untec Nothwendigkeit vermbge des We- 
sens gegenuber der Hervorbringung gemass der Be- 
stimmung des Widens verstehen; aber es wiirde, wenn 
er das aiinimmt, fur ihn dieselbe Consequenz dasein, wel- 
che fur die Philosophen gilt, nemlich die Behauptung der 
Ewigkeit der Welt, da das, was nothwendig geschieht, 
von dem, der nothwendig schafft, nicht zu trennen ist. 
Es lebte aber Thu mama in ^den*’ Tagen M&mun's und 
stand bei ihm in Ansehen. 

9. Die Hischanitja. 

Sie Sind die Anhanger des Hisch&m Ibn Amr al- 
dessen Uebertreibung fh Beziehung auf das 
Kadkr starker und g^sser war als die seiner Genossen. 
Er l&ugnete, dass esd,eziehungeh von Handlungen aufGott im 
Allgemeinen gkbe^ wenn auch der Koran davon spreche; 
dafain'gehort seine Behauptung, dass nicht Gott die Herzen 
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der Glaubigen verbiade, soodern dieselben dutch ihren 
eigetien freieu Willeu verbundeii seien, ^bwohl es im 
Kojran heisst : ,^Du ha^test . nicht ihre Herzen verbuti-* 
den, sondern Gott hat sie verbunden” (8ur« 8, 64.); fer- 
ner seine Behauptuiig) dass nicht Gott den Glauben den 
Glaubigen liebcnswerth gem^cKttund ihn in ihren Herzen 
ausgeschmuckt habe, da es doch*im Koran heisst: „Er 
hat euch den Glauben liebenswerth gcmacht und ihn in 
euren Herzen ausgeschmuckt'’ (Sur. 49, 7.). Seine Ue- 
bertreibung aber bei der L|ugnung, dass Besiegelung, 
Versiegelung, Verschliessuug (der Herzen) und was dem 
gleich ist, von Gott komine, ist noch grosser #und sund- 
hafter, denn das Alles wird*iia Koran eYvv&hnt, wie Gott 
spricht: „Gott hat versie^clt ihre4lcrzen upd ihre Ohron” 
(Sur. 9, 6.), und: „aber Gott hat sie wegen ihres Un- 
glaubens versiegelt" (Sur. 4, 154.), und: ,,Uud wir haben 
vor ihnen eiimn Damm und hinter ihnen einen Damm gezo- 
gen” (Sur. 36, 8.)* Ich mochte aber w^ohl wissen, was 
denn der lAann fur* L&ugnung davon, dass die Ausspriicbe 
des Koran eine Offenbarung von Gdtt seien, so dass es 
ein deutliches Aussprechen des Unglaubens sei^ gehalten 
hat, und was fiir Laugnuifg davon [51], dass seine kla- 
ren Stellen von dem Schopfer herzuleiten seien ,, und dass 
die allegorische Erktarung derselben nothwendig sei*^ Die- 
ses ist aber verschieden von dem, was seine Genosseu 
lehrten. Zu seinen nsueii* Ketzereien uber die Hinwei- 
sung auf Gott gehort seine Behauptung, dass die Acci- 
denzen nicht darauf hinweisen , dass er Schopfer sei, und 
die Accidenzen zu Hinweisungen nicht passen, sondern 
die Korper darauf hinweisen, dass ^ Sc|^opfer s^i; das 
ist auch wunderbar. Eine andere neue Kotzerei war seine 
Behauptung, dass das Imamat in den Tagen der Zip^ie^ 
tracht und des Streites untar den'llenschen nicht zu be- 
setzen sei, seine Besetzung nur in* dem Zustande der 
Uebereinstimmung und des Friedens mdglich sei. So be- 
hauptete Abu Bakr al-Afzamm, einer semer Anh&n- 
ger, das Im&mat konne micht anders als mit vollstandi- 
ger Uebereinstimmung der g^sainmten Gemeinde besetzt 
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werdeii; aber er beabsiclitigte dadurch nur eiuen Tadel 
liber das liuaaiat deS Ali da seine Huldigung iu der 
Zeit der Zwietracht ohiie Uebere^stimmuiig alier Gefa4ir- 
tea stattfaiid^ wi^l in jeder Oegend ein llaufe iibrig blicb^ 
der gegcn ihn war. Eine andere Ketzerei von ihm war, 
dass das Paradics und diallolle jetzt (noch) niclit gosciiaf- 
feiiscien, da in ihrcm Dasein kein Nutzen liege und beide 
ganz leer von solchen sein wiirden, die Vortheil und Slrafe 
dadurch hatlen; diese Behauptung blieb von ihm an ein 
Glaubcnssatz der MiJtazi|(a. ^ £r behauptele die Pb/- 
lendung (des Menschen) und dass der Glaube cs sei, weig- 
her dcin llodc die VoUendung gebe. Und er sagle : wenii 
demand Gott scid ganzcs Hebcn •lang gehorsam gewcscn 
sei, es wissc aber Gott^ dass ef ctwas thuii wiirde, wo- 
dtirch seine Uandlungea ungidlig wiirden, und M^enii es 
cine schwere**^) Siindc sein wiirde, so sei er der Verheissung 
nicht wiirdig gevvesen und in gleicher Weise umgekehrt. 
Von den M lU a z i 1 a Jiing ihm A b b a d an, und er verwarf im 
Allgemeinen die Behauptung, dass Gott den Unglaubigen ge* 
schaifen habe, denn her Utigiaubige sei aus den beiden Be> 
standtheilen Unglaubeu und Meiisch zusammengesctzt , und 
Gott schalTe niclit den Unglauti^n; und er beliauplete, die 
Prophetie, sei Vergeltuiig fiir ein Handeln und dauere so 
lange, als die Welt dauere. Es-berichtet al- Ascha ri. von 
Abbad, dass es seine Mcinung gcwesen sei, es konne 
nicht gesagt werden, dass Gott^^ nic(it aufhdre zu sprechen 
und auch nicht, nicht zn sprechen; und cs stimnite ihm 
al-lskafi darin bei; beide sagten: er sei nicht ein Spre- 
chender (Mutakallim) zu nenncn. Al-Futi beliaup* 
tete ferner, dass die Dinge vor ihrem Sein nichtexisti- 
reud und keine Dinge* seien , das^ sie aber , nachdem sic 
aufgehdrt hatton zu existiren, Dinge zu neniien seien; 
wegen dieser Meinang Verwarf er die Behauptung, dass 
Gott nicht aufgehoA habe, die Dinge vor ihrem Sein zu 
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wissen^ deiiu sie wurdeii iticht Dinge geiiaiuit. Er be* 
liauptetc aucli^ jener babe osr fur erlaubt erkiart^ diejeiiigcn, 
welche seiner Lehre z^wider waren, zu tddteii utid zii 
betrugeii [52], und ihr Besitzthum milBewalt oder durch 
Stehlen wegzuuehinen, weil er sie fiir Uiiglaubige und 
ihr Blut und Gut fiir vogelfrjef bielt. 

‘ • C ' 

10. Die Dschahitzija. 

Sie *siiid die Anhanger des Arar Ibn BalW ai- 
Dschafiiiz.; cr gehorto, zu# den Ausgezeichnetsten der 
Mutazila und ist derjeusge, welcher Bucher fur ihre 
Sache verfasst hat. Er hatte Viel von den *))hilosophi* 
schen Schriften gelesen, urrd^mischte es untcreinander, 
und brachte es durch semen gc^vandten Ausdruck und 
die Schonheit seiner eleganteri Beredsarakeit unter die 
Leute; er lebte in den Tagen von alrMutaTzim und al* 
Mu tawakicil und wich von soinen Geiiossen in einigeii 
Punkten ab. Dahin gehort seine Behauptung, niass alle 
Erkenntni^se durcB Naturnothweiidigkcit entstanderi, und 
Nichts davon den Handlungen der* Mensclien angehore, 
.und die Menschen kein eigenes Verdienst als den Widen 
hatten, und ihre llandhing<fii von Natur entstanden, gleich- 
wie es die Ansicht Thu mama’s war; es ist aber auch 
von ihm uberliefert, dass er den Grund des Widens gelaug* 
net habe, und dass dersclbe der Gattung iiach zu den 
Accidenzen gehore; e» hab iiemlich behauptet, «wenn die 
(sorglose) Buhe von dera Thuenden entfernt sei, und er 
das wisse, was er thuii werde, so sei er in Wahrheit 
derWodende; was aber den anderen Widen, welcher mit 
dem Thun des An der ti zusammenhauge, anbetrefife^ so sei 
er eiii Hiiineigen der Igeele zu ihm; und er ging dariit 
noch weiter, iudem er den Korpera Natureigenschilften 
beilegte, wie es die Naturidisten * unter den Philosophen 
gethan, und er legte ihnen Uandlungdn^ bei, die ihnen ei- 
genthuroiich seien, und er behauptete die Unmoghchkeit 
der Nichtexistenz dcr Substanzen, dass aber die Acciden* 
zen sich veranderten, und dass es unmoglich sei, dass 
die ^ubstana aufli^re. Dahin gehort ferner seine Be* 
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hauptang, dass die HoHenbewohner nicht ewig in dersel- 
ben Eur Strafe bleibeti , sondetn in die Natur des Feuers 
ubergbhen wtkrden , und dass die flldlle ihre Bewohner zu 
sieh anziehe^ nictit dass einer in sie hinetngehe. Seine 
Leltre war aber in Beziehiing auf die Ldugnung der Ei- 
genschaften die Lehre. der r Philosophen ^ in Beziehung 
darauf, dass er die Vorherbestimmung des Quten und 
Bdsen dem Mdnschen beilegte, die Lehre der Muta- 
zila. Es berichtet al-Kdbi von ihm, dass er behaup- 
let habe^ der Schopfer werde ip dem Shine als Wollender 
bestimmt, dass bei seinen Handlungen das Ruben und 
Nichiwissdii fur ihn nicht richtig sei, und es nicht angehe^ 
dass er^ganz und gar (voif der Sache) eingenommen und 
beherrscht sec; und d&ss er behauptet habe^ alle Oe- 
sehdpfe^ welche Vernunft bei^tzen, wussten^ dass GoU 
ihr Schdpfer sei, und sahen ein^ dass ihnen der Prophet 
nothwendig sei^ und sie waren durch ihre^ Erkenntniss 
iiberfuhrt; dann bestanden aber zwei Klassen^ solche^ 
welche die Einheit (Gottes) wussten^ iind solehe^ welche 
sie nicht wussten; und die Nichtwissenden seien ent- 
schuldigt, die Wissenden iiberfiihrt; und wenn derjenige, 
welcher die Religion des Islkm bekenne^ glaube^ dass 
Gott [53j keiu Korper und keine Gestalt sei , und nicht init 
Augen gesehon \yerde, und er der Gerechte sei, der 
keine Ungercchtigkeit begehe und den Ungehorsam nicht 
wolle, und nachdem er zu 6iesdhi Glauben gekommen 
ufid ihn deutlich eingesehen habe, in allem diesem fesi- 
bleibe, so sei er in Wahrheit ein Muslim; wenn er 
idler dieses Alles einsehe, dann aber es negire nndlkugne 
Oder die Aehniiehkeit (Gotte^ mit der Creatur) und die 
Veriierbefi^immung (des Guten urd Bdsen von Gott) be- 
keniie, so sei er in Wahrheit ein Gotzendiener, ein Un-* 
giittbiger; wenn er^aber uber«nichts davon auf d^Wege 
der Spekutatioa niM^tigedaeht habe, und glaube, das8<3oit 
s^n Herr sei*und Mufiamma'd der Gesandte Gottes, so 
set er ein Soldier, den kein Tadel treffe, and der aosser 
dem Genaniften zu hiebts verpfhcfatet sei. Es erz&hk 
fiSdi Ibn ar-Rawandi von ihm, dSM der KoriUi ein 
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Rdf per sei, der bald in einen Mann, bald in eiii Thier 
verwandelt werden konne; das gleicht d^m, was von 
Abu Bakr al-Afzam^ erzahlt wird, dass er geglaubt 
habe, der Kor&n sei ein geschalfener Kofpor, und dass er 
die Accidenzen ganzlich gelaugnet liabe, und ebenso 
die Eigenschaften des Schop^rs.<» Die Lehre desDseha* 
Hitz war aber ganz und gar die Lehre der Philosophcn, 
nur dass von ihm und scinen Anhangern eine grossere 
HinneiguKg zu den Naturalisten unter ihnen als zu den 
Theisteii stattfand. ^ 

) 

11. Die Chajjatija. ^ 

Sie waren die Anhknger des Abu-’l-^Husain Ibn 
Abu iVmr al-Chajjat ,*des Lehrers von Abu-’NKa- 
sim Ibn MuHammad al-«Kdbi ;«beide gehorten zu den 
Mdtaziia Bagdad’s und batten eine und dteselbe Lehre, 
ausser dass Cbajjat in der Bebauptung, dass das Nidi t- 
existirende ein Ding sei, alles Maass uberscbritt, und be- 
hauptete: Sas Din^ ist dasjenige, was gewusst und wo- 
ven Kunde erlaiigt wird, und die S\ibstanz ist Substanz 
aucb bei der Nichtexistenz, und das Accidcnz Accidenz; 
und in gleicher Weisc fasste er alle Genus- und Gat- 
tuugsnamen uberhaupt so, dass er sagte, das Schwarze sei 
SchWarzes (aucb) bei der Nichtexistenz und es bleibe bloss die 
Eigenschaft der Existenz zuriick, oder die Eigenschaf- 
ten, welcbe die Existenz und das Entsteben nothwendig 
machen, und er gebrauchte fur das Nicbtexistirende den 
allgemeinen Begriff des Bestehens. Seine Behauptung iiber 
die Laugnung der Eigenschaften des Schopfers war gieich 
der seiner Genossen, und ebenso seine Behauptung uber 
das Radar, die Offenbiy^ung und die-VernuUft. Es treante 
sich aber al-Kabi von seinem Lebrer in eiiugen Plink- 
ten. Dakin gehort seine |}ehaui^tdng, dass der Wille 
des Schopfers keine in semem Wesen*bestebende Eigen- 
schaft sei , und er nicbt woliend seinem Wesen nach sei, 
und sein Wille nieht Etwas in einem Trager eder michi 
in einem Trager Entstehend^ sei, sondeni wen im AJlgo* 
nteinen von ihm ausgesagt wmrde, dass er weliend sei, am 
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set der Sinn hicrvori, class er wissend, machtig, niclit wi- 
dor seinen Wdleii gezwungen in seincuv Thun sei odcr 
nicht widerstrebeud ; wenn er da^n ein Wollender in Be* 
ziehuag auf sein6 Handlungen genaiiiit Werde^ so sei da* 
mit gemeint y dass er Schopfcr fur sie in Gemasshek sei* 
nes Wissens sei, uud wehi^ er ferner ein Wollender in 
Beztehung auf die Ilandlungen seiner Qeschopfe genannt 
werde, so sei damit gemeint, dass er sie geboten und 
Gofallen daran babe. [54] Seine Behauptung ferneV dariiber, 
dass er horend und seliend^sei^ ging aucli darauf zuriick, 
so dass er horend in clem Siwiic sei, dass er die liorba* 
ren Dinge* wisse, und sehend iii dem Sinnc, dass er die 
sichtbaren Dingo wisse , end seine Behauptung iiber das 
Sehaiieii (GoUes) war gleich cfer Beliauptung seiner Gc- 
iiossen, verneinend uud Xiir* uiimoglich erklarend, niir 
dass seine Genossen sagten, der Schopfer sehe sein We* 
sen und sehe die sichtbaren Dingo, und dass er ein sol* 
cher, der das erreiche, sei, komme zu dem, dass er wis- 
send sei, hinzu, al*Kdbi aber didses vei^neinte und 
sagte: der Sinn meiher Behauptung, dass er sein .Weseii 
und die sichtbaren Dinge sieht, ist allein der, daiss er 
der Wissende davou ist. c 

12. Die Dschubbaija und die Bahschamijii. 

Sic sind die Anhanger des Abu Ali Mufiammad 
Ibii Abd al*Wahhab a^^*Dischubbai und seines 
Sohnes Abu llaschim Abd as-^Salam, weiche 
beide zu den Mutazila von Bafzra gehdrten tind sich 
beide sowohl von ihren Genossen, als auch (intereinander 
in einrgen Punkten unterschieden. Zu den Puukten, worin 
sie Beide von ihrem Genossen ^bweichen, gehort, dass 
sie Beide Willensbetbatigungeir, weiche nicht in einem 
Trager entstehen^ annahmen, wodurch Gott beschrieben 
werde und ein Wollender sei, und es sei eine Vergrosse* 
rung nidit in einem Trager y wenn er woUe, dass sein 
Wesen grosser werde, und ein Vergehen nicht in eidem 
TrSgery wenn er wollej^ dass die Welt vergehe, und 
4ie etgendiAiniidien Attribute dteser Bigenscbaften redu* 
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cirten sich auf ihn, insofern auch er nicht in einem TrS^ 
ger enthalten sei, und auf die Annahme^ daas die Existent- 
zen^ welche Accideiizea seien oder in das Bereich der 
Accidenzen fallen^ keinen Trdger haben, Wie die Annahme^ 
dass die Existenzen, welche Substanzen seien oder in 
das Bereich der Subskinzen ialltni^ keinen Raum einneh- 
men. Das kommt aber der Lehre der Philosophen nahe, 
wenn sie die Vernunft als eine Substanz, die in keinem 
Trdger und keinem Rautne sei, bestimmen^ und ebenso 
die Allseele und die iransiateliellen Inielligenzen. 
bin gehort fernery dass Beide Gott als einen durch das 
Wort Sprechenden bestimmten^ welches er in e^nem JV«- 
ger schaffe, und das wahre’ Wesen des Wortes bilden 
ihrer Ansicht nach die artikulirted Tone und geordneten 
Buchsiaben, und der Sprachende* ist der, welcher das 
Wort geniacht hat, nicht der, in welchem das Wort sein 
Bestehen ha^; es unterschied sich nur al-Dschubb&i 
von seinen^Genosson noch besonders durch seine Behaup- 
tung, dass Golt lieim Lescn jedes Lesenden ein Wort 
fur sich im Subjekte des Lesenden neu erschaffe; diesea 
nemlich, weil er fur nothwendig hielt, dass dasjenige, 
was der Lesende best, nidht das Wort Gottes, und das, 
was von ihm gehort wird, nicht das Wort Gottes sei, so 
dass diese Absurditat der Annahme eines unbogreifiichen 
und unerhorten Etwas nothwendig war, nemlich die An- 
nahma zweief Worte iif einem Subjekte. [55] Sie stimm- 
ten beide uberein in der Laugnung, dass Gott im Para- 
diese mft Augen gesehen werden werde, und in der Be- 
hauptung, dass das Thun, was das Schaffen undJUer- 
vorbringen anbelangt, dem Menschmi zuaasprechen 
und dass das Gute und^Bose, GehofiiM^said Ungeh^^ 
auf ibn zu beziehen sei, was Selbstat|u|diglieit und V#r^ 
lassen auf sich selbst anbelangt, und dass das Vermdgen 
dem rRiun vorhergehe und eine Kraft 'sei, welche zu drai 
Wohlsdn des Kdrpers und der Gesundheit der Glieder 
hinzukemme, und sie nahmen an, dass der Kdrper.Be* 
dinguttg fur das Bestehen* der Begrifie sei, durch de9M 
Besteken das liobeu bedingi sei; pud sie stismtefi da|i|i 

Sckahrastanl. • ' g 
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uberi^in^ dass die Erkcnntniss (Gottes), der Dank fiir die 
Gaadenerweisimgen und die Erkcnutniss dcs Ldbenewer- 
tkeifi iifid des Schimpflichcn etwas durch die Vernunft 
netkwendig Gegetienes sci ; und sie nahmeii ein durch die 
Vernunft gegebenes Gcsetz an, uiid beschrankten das 
prophetische Gesetz auf] die Maassbeslimin ungen der Saiz«* 
ungen und die Zeitbcstiramungen der Gkshorsamsakte, zu 
wdchen die Vernunft nicht komme und das Denken nidit 
gelange, und dass es fur den Weisen vermoge seiner 
Vernunft und Weisheit notlhveindig: sei, dass der Gehor- 

o o / 

same Belohnung und der Un*gehorsame Strafe vcrdiene, 
nur dass dic Zeitbestimmung und die ewigc Dauer dabei 
durch Offeiibarung eingesei^d werde; der Glaubc (iman) 
war bei ilinei^ ciii Nanllc des Lobes, neralich der Aus- 
druck fiir die eigen thutniicheil Eigenschaften des Guten, 
welche, weiin sie zusammenkommen , demjenigen, der mi t 
ihnen geziert ist, den Nanien des Glaubigen^ geben ; wer 
aber eine Todsiinde begangen habe, der werde augen- 
blicklich ciii Gottloser genannt, weder ein Glaubiger noch 
ein Unglkubiger, und wenn er* nicht bereue und mit ihr 
sterbe, so habe er blcibendeu Aufenthalt in der Ilolle; 
und sie stimmten dariii ubere'in, dass Gott Nichts vor 
seinen Geschopfen zuruckhalte, wovon er wisse, dass sie, 
wenn er es time, Gehorsam und reuige Hinweridung dar> 
briagen, Nichts von dem, was zutraglich sei und am mei- 
sten frorame, und von der Gi)ade,*llcnii cr sei allmachtig, 
altwissend, allgiitig, allweise dem die Spendung nicht 
Sehaden bringe , und von dessen Schatzen die Schen- 
kung nichts wegnehme, und dessen Besitz die Vorent- 
hidlung nicht vergi^ssere; i^nd das, was am meisten 
frenkae, sei ni^Slitr dae am meiste*) Angenehme, sondern 
das> was am nutzlicbsten in dem Erfolge und am zweck*- 
missigsten tn dieseV vergkngtichen Weit sei, wenn das<~ 
seBm auch schmerzhaft sei und gegen den WiUen (dec 
Metischen) gesdiehe, uhd es verhalte sich damit wie 
mil dem Atilegeii %^on Behropfkopfen und dem Aderlims 
und 4em Trinkek von Arzeneibn; abet es sei nicht 

dass liber etwae, wmn das am mersten Frem^ 
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metide von dem sei, was er an seinem Untergebenen 
thut, Maeht habe, uiid alle VerpAiehtungan seicn Goa«- 
denerweisungen^ und di^ Sen dung der Prophet en und das 
Anordnen der Gesetze und das AiifsteilAi der Satzungen 
und die Oifenbarung des richtigsten WegeS; Alles das 
seien Gnadenerwcisungen. • • , 

Was das bcKifft, worin sie von einander abwei- 
chen, so behauptete al-Dschubbai von den Eigen- 
schaften des Sehopfers^ dass derselbe allwisscnd sei 
seinem Wesen nach, aliipactftig, lebendig seinem We- 
sen nach, und der Sinn* seines Ausdruckes seitiem 
Wesen nach ist der, [5^ dass er sein Allvfissendsein 
nicht als eine Eigenschaf^, itellilieh das^VVissen, oder als 
cinen Zustand, welcher das AllAissendsein notliwendig 
mache, bestimmte. Abu Haschsm aber nahm allwis-* 
send seinem AVesen nach in dem Sinne, dass ihm ein 
Zustand als •eine Eigenschaft zukomme, die ausserdem, 
dass er eii^ existirendes Wesen sei, gewusst M’^erde, aber 
die Eigenschaft werde nur dem Wesen gemass^ nicht in 
ihrer Besonderheit gewusst; er nahm also Zustande als 
Eigeuschaften an, die nicht existiren und nicht gewusst 
werden und nicht nicht - gd\^’U8Sl worden, d. h. sie fur sich 
werden nicht als solche gbwusst, sonderu mit dem Wesen 
zusammen. Er sagt: dieVernunft gelangt zu einem noth- 
>vendigen Unterschiede Zwischen der Erkenntniss eines 
Dinges im Allgemeinen'un^ seiner Erkenntniss in Bezie- 
hung auf eine Eigenschaft , so dass derjenige, welcher von 
dem Wesen weiss, nicht weiss, dass es allwissend ist, 
und derjenige, welcher von der Substanz w^eiss, nicht weiss, 
dass sie eine Ausdehoung ^at und dss Accideiiz in sich 
fasst, und es ist kein Zweifel, dasif 40r Heitsch das 2«- 
sammensein der Existenzen in einer Bestimmuog, und das 
Getrenntsein derselben in einer Bestimnfhng erfasst, und mit 
Nothwendigkeit wird gewusst, dass dai, worin sie verbun- 
dbn sind, nicht das ist, wodurch sie getrennt sind, und diese 
von der Vemunft gesetztenBestimmungen Iftugnet der Ver«« 
nbhfUjge fiiehl, und sie redhciren sich nicht auf das Weien 

utid nidit ai^ Aecidenzen neben dem Wesen, denn das 
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wurde mtr Aufsiellung des Accideiiz in dem Accidenz fub* 
ran; ea sei alsa mit Nothwondigkeit klar^ dass es Zusiande 
aeieil, ao dass das* Allwisseudsain des Allwissenden ein 
Zusiand sei, nedilich cine Eigenschaft neben seinem Sein 
ais Wesen d. h. das, was von ihr gewusst werde , sei nioht 
das^ was vom Wesen ^©w*usst werde, und ebenso stande 
ea um sein Sein als Allmachtiger und faebetidiger. Dann 
nabsn er fur den Schopfer einen andern Zustand an, wel- 
cher diese Zusiande bewirke. Es M^idersprachen ihm aber 
darin sein Vater und die Andprn, welche die Zusiande 
l&ugnetcn, und wiesen das \%reinigt- und das Getrennt- 
sein auf d^e Ausdrucke und Genusnamen zuriick, und be- 
haupteten: es giebt keine Ziistande, welche in ihrem Sein 
als Zusiande 'Vereinigt * und in ihrcn Eigenthumlichkeiien 
getrennt sind, und ebenso beliaupten wir es von den Eigen- 
sohafien; und wenn nicht, so wurde es zur Annahme ei- 
nes Zustandes fiir den Zustaiid fuhren und ^zu einer un- 
endlichen Reihe; vielihehr reduciren sich dieselben eni^ 
weder auf blosso Ausdrticke, da sie in der Wurzel in 
irgend einer Weise enihalien sind, worin das Vielfaclie ver- 
einigt ist, nicht dass ihr Inhalt ein (besonderer) BegriiF 
Oder eine in dem Wesen Be'stand habcnde Eigenschaft 
wkre in einer Weise, welche Dinge zusamroenfasst und 
worin das Vielfache vereinigt ist, denn dies ist unmoglich ; 
Oder es reducirt sich dasscibe auf Weisen und Erklarungen, 
weiche vom Versiande herkommelt, nemlich den bei den 
Bestimmungen Vereinigung und Trennung gedachten In- 
halt, und diese Weisen sind gleichwie Abstammung, 
Beztehung, Nahe, Feme und andere, welche nach all- 
geiaemer Uebereinstimmung mcht als Eigenschaften ge- 
ziUt werden. £57] Und dies war das, was Abu-1^- 
^Huaain al-Bafzri und Abu-'l-^'Hasan al-Aschdri 
vofzogen, und sie« liasirten «auf diese Fragc die Sirelt^ 
frage, dass das NiditeiustireBde £iftoaa sei; war aber 
das Sem desselbeii ids eiukis bestimmi, wie wir es von einer 
Aazahl der*Mdtaatla angegeben haben, so dass von den 
BigenselMifteii des Besiefaens mir sein Sein als ExisU- 
resides id^rig bleibt, aimmi darnaeh fur disHaeht in ihrem 
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Hervorbriogen keine andere Eiow^irkung ausser dcr Exi^ 
stenz an; und die Existenz reducirt sich nacli detf 
Lehre der Bestreiter de^Zus|.ande nur auf den abstracien 
Ausdruek) und nach der Lehre derer,^welcho die Zu- 
stande behaupten, ist es eiu Zustand^ der nicht durch 
Existenz und Nicbtexistenz ^eiSchrieben wird, und das ist, 
wie du siehst^ eiu Widerspruch und eine Unmdglichkeit. 
Es giebt aber auch Bestreiter der Zustaude^ welche es 
(das Niciftexistirende) als eiwas atmehmen^ es aber nicht 
mit Genuseigenschaften benc^nen. Nach dor Ansiclit 
des al-Dschubbai ist das bes&ndersto Attribut des 
Schopfers das Ewigsein und das Vereioigtseia bei dein 
Besondersten macht auch (fasVWeinigtsein beim Allgeineiii* 
sten nothwendig; aber iclf mbchtcf wohl* wissen , wie ihm 
dieAanahme der Gemeinschaft und der Treniiung, der Allge* 
meinheit und der Besonderlieit wirklich moglicli war^ da er 
zu den Bestreitern der Zustande gehorte. Was aber die 
Lehre des Abu Hdschim anbetrilft , so ware sie bei niei« 
nem Leben^n Ordniing, nur dass das Ewigsein ^ wenn seine 
Wahrhcit gcnau untersucht wird^ sfcii auf die Negation 
derPrioritat reducirt, und es unmoglich ist, dass die Ne- 
gation das am meisten eigenthumliche Attribut bilde. 
Sie wichen ferner bcidc von einander dariiber ab , dass er 
(Gott) ein Horender und Sehendcr sei ; al-Dschubbi’i 
nemlich behauptete, der Sinn davon, dass er ein Horender 
und Sehender sei, be^ehet darin, dass er ein Lebender 
sei, an welchem kcin Mangel sich befinde, sein Sohn aber 
und seine anderen Anhanger waren andorer Meinung. 
Sein Sohn nemlich wandte sich dahin , dass sein ein-Ho- 
render-Sein ein -Zustand und sein ein -Sehender -Sein 
ein Zustand ausser seip^m ein-Wissento-*Sein sei we- 
gen der Verschiedenheit der beiden Bestimmungen ntid 
des zwiefachen (davon) g^wusslen • Inhaltes und des 
zwiefachen damit Zusammenhkngendhn und der zwte- 
faehen Einwirkung; Andere von seinen Anbangem «ag- 
ten, der Sinn davon sei, dass er ein soleher soi^ dw 
die j^iehthtrea Dtnge erfiusse ond die hdrtmren Diitge 
Sie witfen aber auch verschiedener M eiaan^ ki 
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etnigen S^nzelfragen fiber die Oaade. So sagte ai- 
Doehttb^bai iftber denjenigen^ welcher den Schopfer von 
oesaem Zustande her erkenne, d^s, wenn er vermittelat 
der Clnade g!&ubi|; sei , sein Lohn wegeti seiner geringeren 
Anstrengiing geringer sei^ wenn er ohne die Gnade glan- 
big sei^ sein Lohn wegen ^iner grossern Anstrengung 
grdsser sei; dass es nicht recht von ihm sei, ihm Pflich- 
t^n anders als mitBeihfilfe der Gnade aufzulegen, und er 
stelHe ihn und denjenigen, von dessen Zustadd es be«- 
kantit ist, dass er den Gbhorsam in keiner Weise ais 
vermittelst der Gnade' ieiste,* gleicli, uiid er behauptetc, 
wenn er ihm Pflichten ohne Beistand der Gnade aufiege, 
so waxe es nothwendig, dr^s er(Gott) einer sei, der von 
seinem (des Mcnschen) Zusiaiule Vortheii ziehe, [58] nicht 
seine Schwache bcseitige. Abu Haschim aber theilte in 
oinigcn Puiiktcn bei dieser Frage seine Ansicht nicht; er 
behauptete, dass es recht von Golt sei, den Glaubeii naoh 
der hfirteren Weise, ohne Beihfilfe der Gnade, zur PBicht 
zu machen ; und sie waren fiber das Zuffigen des Schmer- 
zes zur Vergeltung verschiederier Meiniing. Al-Dschub- 
b&i sagte, derselbe sei als Anfang moglich dcr Vergel- 
tung wegen, und er haute darautf die Schmerzen der Kinder; 
seiii 8ohn aber behauptete, es sei dieses nur unter der 
Bedingung der Vergeltung und Warming zugleich recht; 
die genauere Entwickelung der Lehrc des al-Dschubbai 
fiber die Vcrgeltungcn fand ubef aiif /iWeierlei Weise 
statt; die eine war die, dass er sagte: die Gnadeiierweisung 
isi den Vergeltungen gleich, nur dass Golt weiss , dass 
Vergeltung ihm (dem Menschen) nur niit vorhergehendem 
Schmerze Nutzen briiigt; uiid die .andere, dass dieses 
iimr recht sei, weil die Vergeltung verdient, dteGnaden- 
erweisung unverdient sei; die Belohnung w^ar bei ihnen 
von der Gnadener\\ eisung diirch zwei Dinge unterschie^ 
den, einmal Ehre und Ruhm fur den Belohnten, welehe 
mitnideia Angenebmen verbunden seien , and zweitens ein 
die Gnadenerweisung fibertreffendes Haass; aber dann 
war es niehi noihweiidig, dass die Vergeltung der Be«- 
folmuiigi IQbnlteh^ sei, well diese von der Qnadenerwei- 
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sung durch V crmehrung des ‘ Maassea und Vernich^ 
rung der Qualitat nicht unterschieden igt ; sein Sobn 
sagle aber, es ist der ^nfang in der Weise der Vergol^ 
lung als Qnadenerweisung richtig, urifl die Vergeltung 
hat ein Ende^ ist nicht dauernd; ANDschubbai be- 
hauptetc ferner, es sei mbglick ^ ^ dass. die Gerechtigkeit, 
welche Gott zu iGunsten des ungerecht Behandelten an 
dem Ungercchten ube, unter die Vergeltungen falle, 
dnrch >^%lche sich seine Gnade an ifim beweise^ wenn als 
Vergeltung Gott fiir den IJiigtrechten Nichts oblage, wo- 
durcherihm schadc. Abu Uaschi*m meinte aber, dass die 
Ausiibang der Gerechtigkeit nicht unter die Gundenerwei*- 
sung falle, denn das Thun Gnadenehvcisnng sci nicht 
nothwendig. Es behaiipfeten aber a 1-Ds.chu bbai und 
seinSohn, dass fur Gott in dieseaWelt in Beziehung auf 
seine Verohrer Nichts *iiothweudig sei, wenn cr ihneii 
nicht durch Verstand und Gesetz Pflichton aiiferlegt habe; 
wenn er ihnen nun aber in ihrem Verstande das Thun des 
Nolhwendigen und* das Abwenden von dem Schimpflichen 
ssur Pflicht gemacht, und rn ihneif das Verlangen nach 
dem Schiinpftichen und die Elucht vor dem, was zu lo«- 
ben ist, geschaffen, und« in ihnen die tadelnswerthen 
Eigenschaften vereinigt habe, so sei bei dieser VerpAieh*^ 
tung seine Pflicht, den Verstand vollkommcn zu maehen, 
und dieBeweise, die Kraft und das Vermogen zu geben, 
und das Mitt el zu bertitew, sofern er (Gott) ein solcher 
sei, der ihre Schwachen in dem, was er ihnen befoh- 
len habe, beseitige, und es ihm zukomme, in ihnen 
das zu machen , was am meisten zum Thun dessen, 
wezu er sie verpflichtet habe> antreibe, und was sie 
am meisten vom Thun, des SchimpfUchen ^ das er ibneit 
untersagt habe , abhalte ; und sie b'efatiden sich in den 
eitizelnen Theilen dieses Kapitels* ihii einem langes Irr-* 
wege [59]. • 

Was nun den Kalam (die wissenschaftliche Lehre) 
der gesammten Md t a z i 1 a fiber dieProphetie und daai I m a - 
mat stibelrlflt, so war er von dem Kaldm dar Bafareii*' 
set* sehr %'efseliledett, da Eintge von ihron Lehrern jeu^en 
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Rawlfidh^ uiid Andere sa deti Chawaridsch neigtafi; 
aNDsehubbjii aber uad Abu Haschm stimmten mk 
dea Aahdagern der Sunna in B^ziehung auf das I ma- 
ma t daiin ubsreln^ dass es durch freie Wahl verliehen 
warde^ unddass die Gefahrien ebeiiso in derGnade feststan- 
den, als sie im Imam at* eine sichere Stellung. batten, 
mir dass sie die (natlirlichen) VVutider« fiir die Freunde 
GiMes unter den Gefahrien und den Aiidern ganz und 
gar laugrieteo; sie grngen aber in der Abwehrifag gros- 
ser und kleiner Verbrechenbvon den Propheten sehr weit, 
so dass al-Dschubb*ai sogar den Vorsatz zu einem Ver- 
brechen (bei ibnen) niebt aiiders als allegorisch gelten liess. 
Sie Spateren Aun" von deni6#iiit*azi1 a, z. B. der Kadbi 
Abd al-Dscbabbar aind Antiere folgten dem Wege 
des Abu Uasebim; Ab u-Mc-*^Husai n al -Bafzri aber 
war darin andercr Mcinung und er priifte die Beweise der 
Lehrer und er kam dabci zum offenen Ausspreeben des Fal- 
soben und Uiirichtigcn und uiiterschied sich von ihnen in man- 
chen EinzelheitOH. Dakin gehort das LdUgnen d'es Zustan^ 
des; das Laugnen, daS^ das Niebtexistirende Etwas sei; das 
Laugneii, dass die Farben Accidenzen seien; und dahin 
gehort seine Behauptung, dars die exist irenden Singe 
durch ihro iuneren Qualitaten unterschieden seien, und das 
gefadrt zu deii Consequenzen der Laugnung des Zu- 
sUndes; dahin gchbrt ferner,.dass er alie Eigenschaf- 
teii (^Gottes) darauf zuruckfahric , dass der Sebopfer 
aUwissend, allmacbtig, allerfassend sei. Er neigte zur 
Lebre des Uischam Ibn al-^llakam, dass die Singe 
vor ihrem Sasein niclit gewusst wurden; und der Mann 
war etn Pbilosoph in Beziebung auf die Lebre, iiur dass 
seine Lehre in deqn Gewande jies Kg lam unter den 
MiUazila ausbreitete, so dass sie bei ibnen wegen ih- 
rw gerttigeri Kennttifs^ in ^en Wegen der Lehren in 
Aufiiahme kam. 

il. Sie Sscbabariia. 

OtM Bschabsr ist das Licigasa, dass daS Thun w 
dsm Jlenschsn sngebhre, and dis Besuhasg dssr 
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seltiea.auf denHemi (er sei geprieseii). Die Dschabarlja 
zerfdien ie mehrerc Klassen. Die reiiien pschabartja 
sied diejeaigen^ welche dem Menschen das Thun und das 
Vermogen zumThun durchaus absprechenf und die mittlereii 
D sell a bar ij a lialten dafur, dass dem Menschen ein Ver- 
mogen^ das aber durchaus habe^ zugeslan- 

dee werde. Wef^ nemlicb dem auerschaiTenen Vermogen 
irgend einen Einduss .auf das Thun zugesteht und *dieses 
Aneignuf^g nennt ^ der ist keiii Dschabari. Die M u t a - 
zil4i aber nenneu denjenigen ^/wclcher dem anerschaffeiien 
Vermogen keinen Einfluss a^f das Hervorbringen und Ge*> 
schebenmachen in selbsiiindiger fVelse zugeslsht^ einen 
Dschabari, und sie mdsst^ consequCntdr Weise auch 
diejenigen von ihren Anhingern , avelchb bejianpten, dass 
das durch Erzeugung Herv^orgebr^chte Thaten seion^ die 
keinen Thater liaben, einen Dschabari nennen, [60] da 
sie dem anerschaffenen Vermogen dabei keinen Einfluss zu- 
gestehen. riiejenigen nun, welche iiber die verschiedenen 
Ansichten Werke \lsrfasst haben, zahlen die Naddscha- 
rtja und die Dhirarija zu den* Dschabarfj a und 
ebenso die Sekte der Kilabija zu den Szifatija, und 
die Ascharija nennen ^ie bald '^naschwfja, bald 
Dschabjarija. Wir haben aber [nur) gehbrt, dass sie 
die N^ddscharfja und Dhirarija als ihre Anhanger an-* 
erkennen, so dass wir sie zu den Dschabarija gezkhlt 
haben , und wir haben pich^ gehort , dass sie noch Andere 
anerkannt hatten, so dass wir diesclben zu. den Szifd^* 
ttja goz^ilt haben. 

1. Die Dschahmfja. 

Sie sind die Anhanger des Qsehahm 1 bn Zsf** 
wan, welchcr zu den reinen Dschabarfja gehdrts. 
Seine Ketzerei trat ans Lic}|t in Xu^muds und ea tddtete 
ihh Salim Ibn Ahwaz al-Mazini in Marw gegen 
das Ende der Herrschaft der Banu Umajja. Er stimmte 
den Muiazila in der Lmgnung der ewigen FigefMAafien 
9 In einigien Qingen weiier als sie* Dakin g6«- 

hbrt Anssprueh, es gdie aieht an, dass derSsMpfef 
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eiiie E^enschiU’t als Attrii^ut erhalte, dtirch welche 
Gesdbdpfe beAtimmi wiirden^ denn dasgabe ein« FardAn- 
IMiungY er laugnete also, das8^ Gott lebendig und wis- 
sefid aet, und beliauptete, dass er alimaclvijg, iliuend, 
und scbaffcnd sei, denn Keinem von seinen Geschopfen 
i^erde Allmacht, Thun <ind^ Schaffen als Attribnt ztier- 
Iheilt. Ferner seine Behauptung, es* g&be fur den 8cho- 
pfer ein in dcr Zeit entstehendes Wissen, das in keinem 
Triiger sei. Er sagte: es sei unmoglich, dass^das Ding 
gewusst werde, bcvor es^es^haffen sei; denn wenn es 
gewusst, dann geschlifrcn wwrde, — ob dann das Wis- 
sen dasseM>o bleibe, was es zuvbr war oder niciit? Wenn 
es dasselbe bl6ibd, so sei es^nwissenheit, denn das Wissen, 
dass el was existiren \^*erde, s^i nicht das Wissen, dass 
es bereits existire; w^nn esraber nicht dasselbe bieibe, 
so werde os veraodert, das aber, was sich verandere, 
sei etwas GeschafFcncs, nicht etwas Ewiges. Er stimmte 
hierin der Lehre des Hischam Ibn al-^Hakam 
bei, der, wle du zugeben wirst, gei^gt halt wenn das 
in der Zeit Entstehdh des Wissens behauptct wird, so 
bleibe nichts iibrig, als dass es entweder in dem We- 
sen des llochsten ent*stehe, t>und das wurde zu einer 
Veranderung'in seinem Wesen fuhren, und dass dasselbe 
Triiger fiir die in der Zeit entstehenden Dinge sei, ^ oder 
dass es in eiuem Trdger entstehe, dann wurde der 
Triiger^ nicht der Schopfer rdadirch bestimmt; es sei 
*aIso klar, dass es keinen Triiger fur dasselbe gebe, und 
nr nahm also ein in der Zeit entstandenes Wtssen 
iiach der Zahl der gewussten, exislirenden Dinge an. 
Ferner gehort dazu seine Behauptung iiber das in der Zeit 
entstehende V^mbgen, dass^ de( Mensch nemlich keine 
Macht uber irgend etwas babe und ihtn auch nicht das 
VermSgen (zu irgefid' etwas) zum Attribut zu geben 
sei^ sottdem in seinen Handiungen ohne Vermbgen, ohne 
WiUen, ohne Wahlvermogea nur gezwungen sei, und 
Got! aUem •die Tbaten £61J in ibm nach Maassgabe dessen 
sehaffe, was er in den afideri^ lebloscn Wesen schaffia, 
uad das Tbunaufihn (denMenseben) nur melapherisch^ wte 
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auf die leblosen Wesen bezogen ^*erde ; wie gosagt wii^: 
d«r Baum bringt Fruchte, das Wasser laaift, der Steiu 
bewegt sicb, die Sonnc^gebt alif und uuter^ der Himmel 
bezteht sich mit Wolken und regnet, ^ie Erde bcwogt 
sieh und treibt Pflanzen hervor s. w. ; auch die Beloh- 
nung und Bestrafutig unter|ie*ge dem Zwange, wie die 
ilandiungen^ uncL er behauptete^ wenn das Dscbabar 
angenommen werde , so sei auch die gesetzliche Verpflich- 
lung denf Zwange unterliegend. Dazu gehort ferner seine 
Beiiauptung^ dass die Be^^egiAigen der Bewohner des Pa- 
radieses und der lloile aufiioren^ iTnd Paradies wie Hdlle 
vergeheri werden, iiachdem die Bewohner behler in sie 
cingegangen sein , und die B^ohner des* Paradieses diirch 
das Angenehme desselbe^ Ergotzvng, und .die Bewohner 
der Ildile diirch das Widerliahe derselben Schmerz empfun- 
den haben werden, da Bewegungen^ welche kein Aitf- 
horen haben^ in Beziehung aufs Ende^ ebenso wenig als 
Bewegungen^ die in Beziehung auf den Anfaiig kein Auf- 
horen hab^n^ anzuhehmen seien; und er fasste den gott- 
lichen Ausspriich die ewig durin Bhibenden als Hyper- 
bel und Sinnesverstarkiing, nicht als wirkliche Bezetch- 
nung der Ewigkeit, wie man sage: Gott mache die Herr- 
schaft Jemandes ewig; und er fiihrie fiir das Aufhoren 
als Beweis den gbtilichen Ausspruch an: „indem sie 
(ewrg) darin bleiben, so langc Himmel und Erde daucrn^ 
cs sei denn, was deia Iterr will” (Sur. 11, 109. 110}. 
Aber der Vers enthalt (im Ganzen) eine Bedingung und Aus- 
nahme, bei der Ewigkeit jedoch und der unendlichen Dauer 
isi keine Bedingung oder Ausnahme. Ferner gehort dazu seine 
Behauptung, dass derjenige^ welcher zur Erkenhtniss ge«- 
langt sei, dann aber init^Worten laugiie, durch sein Lfttig- 
nen nicht unglaubig werde, denn das Wissen und die 
Erkenntniss horien durch das Laug^ft nicht auf, so dass 
er idso cin Glkubiger sei. Er sagter'der Glaube zerfUllt 
nicht in Stucke, d. h. wird nicht getheilt in Glauben, Woti 
und l^hat; er sagte ferner: die den Glauben haben > sind 
nidit Etiier ver dem Andern darin ausgezeichnet, so daiis 
der Oiauben der Propheten und der Gemeinde einerh^'^t- 
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tu&g da dieselben Erkenniaiase unter einander kei« 

Voraiig l^aben. £s waren aber alle A&hItiigeT der 
alien < Lehr e diejenigen, ^elchp,sich am heftigsten ga- 
gen ihn und sbine Hinneigung zur voliigen Leerma* 
ohiing (Gottes von seinen Eigenschafteii) erklarten. Er 
stimmte den M u t a z i 1 a * ajich in dem L&ugnen der 
Sichtbarkeit (Gottes) und der Behauptung bei^ dass das 
Wort (Gottes) geschaffen sei, und die Erkenntnisse dorch 
die Vernunft vor dem Herabkommen der Offenbarung noth-- 
wendig selen. t 

^ 2. Die Naddscharija. 

Sie sind die Anhknger d^s a I - H usain IbnMuliam- 

mad an«-Naddschar 9 « und die Mehrzahl der Mulazila 

von Hai und der Umgegend hingen seiner Lehre an^ und 

obwohi sie in mehrere Klassen zerfallcn, — nur dass diese 

' % 

nicht in Fragpunktcn von einander unterschieden sind^ 
welclie wir zu den Wurzeln gezahlt haben^ — nemlich 
Burghuthija, Zafaranfja und Mus tadr ika, stimmen 
sie mit den Mutaziia in der Laugnung der Eigenschaf- 
ten, [62] nemlich des Wissens, der Macht, des Willeps, des 
Lebens, des Horens und des Sehens iiberein, und wieder 
mit den Szifattja iiber das Geschaffensein der Hand- 
lungen* An-Naddscliar sagle: der 8chdpfer ist wol- 
lend an sich selbst , gleich wie cr wissend an sich .selbst 
ist, so dass die (unbedingte)c,Allgcmeinheit des Zusam- 
menhanges (Gottes mit ^llem Geschehendem) fur ihn zur 
Consequenz wurde under zu sagen gezw ungen war : Erwill 
dfMS Gate und das Bose und das Nutzliche und das Schad- 
licbe; und er sagte aucli: der Sinn davon, dass Gott ein 
WoUender ist, ist den, dass er ni^it einer ist, der nicht 
will, und nicht einer, der gezwungen ist; er sagte fer* 
ner: Gott ist der, wtdcher die Handlungen der’Menschen, 
die guten und bbsen, die schonen und schimpflichen 
schafft, und der Mensch ist der, welcher sich diesel* 
hqp aneignet; und er gestattete dem in der Zeit entstan* 
denen Vermogen (des Menschen) einen Einfluss und 
n^nte. deneelben der Weise, wie air 
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Aachdri es annahm, und er stimrnte mit diesem aiich 
darin Gberein, dass das Vcrmogen mit deaf Thun zusam- 
menfalle ; was aber die dP'rage der Sichlbarkeit anbelangt, 
so l&ugnete er ein Schauen Goites mit den Augeii und 
erklarte dasselbe fur unmoglich^ nur dass er hinzufugte, 
es sei moglich, dass Gott dk$ Kfaft^ welche von der Er- 
kenntniss im Hertsen sei, auf das Aiige iiberfragej dass 
er also dadufch erkannt werde, *iind (Jass das ein Sehen sei. 
Er behauptete auchein in der ZckEntstai deiiseiri des Wories 
(Gotles), aber er wich in eiiiigen Suickcn von denMdta- 
zila ab. Dahin gehort seiite Behauptung, dass das Wort 
des Schopfers, wenn es gele^n werde, ^eii^ Arcidcnz sei, 
wenn aber geschrieben, j5in* Korper; ^s ist wunderbar, 
dass die Zafaran^ja behauptcten, das Wbrt Gotles sei 
nicht erselbst, — Alles, v^as nieltt er selbst ist, das ist 
aber geschaffen, — und desscnungcachtet behaupteten, wer 
den Koran geiichafFen nenne, sei ein Unglaubiger; vielleicht 
verstehen fjje unler jenem(meAf erselbst) die Verschieden- 
heit^ wenn aber nicht, so ist der ’’^iderspruch offenbar. 
Die Mustadrika von ihnen glauben , dass scin Wort 
nicht er selbst, und dass es geschaffeii sei; der Prophet 
aber hat den Ausspruch getfian : das Wort Gottes ist nicht 
geschaffen ; und die Anhanger der alten Lehre haben die** 
sem Ausdrucke allgemein beigestimmt, und so stim- 
men auch .wir mit ihnen ubereiii und halten ihren Aus* 
druck fdcht geschaffen test* ncmlich nach dieser Zusam- 
mensetzung und Beihenfolge von Buchstaben und Tonen 
(wie es im Koran uns vorliegt), aber es ist geschaffen 
nacdi andern als diesen Buchstaben an sich selbst, und 
diese sind eine ErzElilung ^avon. Es erzahit noch al- 
Kdbl von an-Nadds^h ar, dass £r behbuptet habe , der 
Schopfer sei an jedem Orte dem We^en und der Existenz 
nach, nicht im Sinne des Wissens unti der Maclit, wor- 
aus Ungereimtheiten fur ihn nothwenciige Consequeozen 
waren. Er behauptete ferner von dem vor dem Herab** 
kommen der Offenbariing Nacbdenkenden dasfcelbe, was 
^ Mdtazila sagteii, dtfbs es nothwendig fur Urn set, 
Bikf^ntnlss durdi Spekttlatlen und Df^onMratidn su 
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erreichen,^ und gagte von dem Glauben, dass or eine Be^ 
zeicUnung fur«das Fiirwahrhalten sci, uiid dass derjenigo^ 
[63] vveidier eine Todsiinde begehf^ und mit ihr ohne Reue 
st^be 9 deswegen Strafe erleide , aber iiotiiwendigerweise 
die HoUe wieder verlasse^ da eine Gleichstelii^g seiner 
imd der Unglaubigen in Bezbhiing auf die Ewigkeit (der 
Strafe) ungcrecht scin wurde. Mull am mad Ibn ""Isa 
mit deiii Beinamen Burguth und Bischr *lbn Attab 
al-Marfsi und al-^Husain an-Naddschar standen 
sieh in der Lelirc nahe^ una sio Alle behauptetcn, Gottea 
Eigenschaft^ ein Wollender zu'sein, bore in Beziehung auf 
Allcs, vofi dem er wisse, dass^es enstchen werde, nicht 
auf — sei es Gutes und B^&es^ Glauben und Unglauben, 
Gchorsam und Ungehors^ra; die Masse derMutazila aber 
verwarf dieses. <* » 

3. Die Dliirarija. 

8ie sind die Anhanger des Dhirar Ibn .^Amr und 
des ^Haffz al-Fard: beide stimmten in der Entlee- 
rung (Gottes von semen Eigenschaflen) uberein^ indem 
sie sagten^ der Schopfer sei in dem Sinne allwissend 
und allmachtig , dass er nicht finwissend und nicht inacht- 
loa sei, und indem sie Gott ein Beschaffenscin zuschrie- 
ben , welches imr er selbst kenne ; sie fugten hinzu , dass 
diese Ansicht von Abu ^Hanffa und einer Anzahl 
seiner Anhanger uberliefert sOi, ^hud er damit gemeint 
babe, dass Gott sich selbst aus unmittelbarer Anschau- 
ung, nicht durch Beweis und Mittheilung kenne, wir 
aber ihn^durch Beweis und Mittheilung kenneu ; und Beide 
nahmen'einen sechsten Sinn fur den Menschen an, durch 
welchen der Schopfer* am Tage der Vergeltung im Para- 
diese geschaut werden werde. Sie behaupteten , die Hand-- 
lungen der Menscheh seien dei^Wirklichkeitnach geschalFen, 
und der Menach eigene sie sich der Wirklichkeit nadi an, 
und me hielten ea fur mogllch, dass ein Thun zwisehen zwei 
Thitmrn entelehe, und erkl&rten es fur m5gli€h'> dass Gettdre 
Aeeidenzen in Kdrper uiiiwandel% , das Vermdgen abar liad 
dim Unvarsttifdi seien ein Thel) des Kdrpmi, der 
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Kiffper set und er dauere unsweifelhaft zwei Zeiitheile. 
8i« behaupteten beide, dass der aichere Beil^eis nach dem 
Gesandten Gottes in der allgamemen Uebereinstimmung allein 
liege ^ was aber von jenem uber Satzungen des Glaubens 
dufch die Berichte Einzelner uberliefert Averde, soi nicht 
annehmbar. ITnd es wdrd von Dhif’^r berichtet, dass er die 
liesnng des ^bdffllah Ibn MasMd und die Lesung des 
Ubajj Ibn Kab nicht anerkannte^ und bestimmt er- 
klarte, Gott habe dieselbe niciU offenbart; er behauptete 
A’on dem vor dem Uerabkamm^n der Offenbarung Nach- 
denkenden^ dass er durch sdine Vernunft zu Nichts ver- 
pflichtet sei , bis der Gesaiyitezu ihm gekommeft uhd ihm 
Befehle und Verbote gebr^chf nabe, iin^ dass Gott durch 
das Urtheil der Vernunft zu Niichts A^erpflichlet sei; 
es war auch die Meinung Dh i r ^rs, dass das Imamat 
einem Nicht-Kuraischi zukomnien konne; ja cr sagte^ 
w^enn ein Ki^raischi und ein Nabati dieselben An- 
spruche hal^cn, so ziehen wir den Nabati vor^ da die- 
selben geringer an Zahl und schwkeher an Macht sind^ 
so dass cs uns moglich ist, ihn abzusetzen , [64] wenn er 
gegen das Gesetz handelt. Wenn die Miitazila aber 
das Imamat eines Nicht-Kuraischi zugeben , so zo- 
gen sie doch nicht den Nabati dem Kuraischi vor. 

III. ])ic zifalfja. 

Wisse, dass die grosse Anzahl der Bekenner der 
alten Lehre fur Gott ewige Attribute annehmen: Wissen^ 
Macht ^ Leben, Willen^ Gelidr^ Gesicht, Rede^ J^jestat^ 
Grossmuth^ Guto^ Wohlthi^gkeit^ Kraft^ Hglien, und 
nicht Ewischen Attributen des We^ns und des Thun$ 
unterschteden ^ sondern die Rede auf^einem und demsel** 
bea Pfade fortgehen Uesseif, und ^eicherweise noeh 
bes^rtibende Attribute annafamen, z. .6. H&nde und Ge«* 
siebt^ keine weitere firklkrung aber binzufugten^ als dass 
sie sagten; dieee Attribiite sind im Gesetzbochd erwiliat^ 
wir nennen ate . besdiretbmde Atiribifte. Selfdem 
die IfdtaiEila die AUrtbnte l&iigaete% nnd die Ae^ 
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li&n^r der alt^n Lehre sie behaupt^ten , wiirden dieae 
Sssi f4t'tjaf^9^ifat‘=: Eigeiiscliaften, Attribute)^ yene aber 
Mtidtiila (Leermacher) genanntc Ea gingen aber einige 
Anhftn^r def alien Lehre bei der Behauptung der Eigen- 
schaften bis zu dem Punkte der Vergleichung mit den 
Eigenschaften der in cddr Zeit entstandemen Dinge fort, 
wMirend Andere von ihnen bei den Eigenschaflen stehen 
blieben, auf welche die Haridluiigen (Gottes) hiiiweiseu und 
bei dein, wa^ die Ucberiie^erung enthalt; diese trennten 
sich aber dabei.in zwei PWheien, deren Eine sich der 
allegorischen Erklarnng in der Wcise bedicnte, so weit es 
ehi soldhef Auj^druck (der Eigen^chaft) erlaubt, die Andere 
in der allegoriscii^ Erklarifngsweise inne hielt und sagte: 
\xir wissen v^rmoge uhseres Verstandes von Gott, dass 
Nichts*ihm gleich ist, er keincm gcschaffenen Dinge 
gleicht und Nichts von diesen ihm gleicht, und wir ge- 
hen nicht weiter, nur dass wir den Sinn des Ausdru- 
ckes, der darubei: (im Koran) vorkommt, ni^ht wissen, 
z. B. sein Ausspruch: ^,der Allbarmherzige sitzei auf 
dem Thron” (Sur. 80, 4) und der Ausspruch: „was ich 
mit meinen H4hden geschaffen habe’’ (Sur. 38, 75), und 
der Ausspruch: „E8 koranit dein Herr” (Sur. S9, 83) 
u. s. w.; und w^ir sind nicht verpflichtet die wortliche 
und allegorische Erklarung dieser Verse zu wissen, son- 
dern eine Verpflichtung ist nur uber den Glauben erschie- 
nen , dass er keinen Genossen *habe und nichts ihm gleich 
sei, und das behaupten wir ais eine sichere Erkenntniss. 
Dann gitig aber eine Anzahl der Spatern w^eiter als das- 
jenige, ^^as die Bekenner der alten Lehre behaupteten; 
ste sagibn^iemlich, es sei notl||tw^endig jene Ausdrucke nach 
ibrem augenfaliigen Sinne zu nekmen und ihre wortliche 
Erklirung zu behaupten, wio sie sich vorfinden, olme 
skh zur allegorischen Erklarimg zu wenden und ohne beim 
auganfilMgen Sinne stehen zu bleiben, so dass sie in eme 
reine Verukudi^ung (Gottes mit dem Gesdiepf) <tmrfielen ) 
und das idt dem Olmiben der AobAnger der alten Lehre 
zuwMm« [65] IHe fand sich idmr beretts rein 

und kkir bei de«^.iadett^ nidn bm ABen, sMdem b#i den 
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Karuern unter ihneu^ da sie in der Thorn viele Aus- 
drucke fanden^ die darauf hinwiesen. Danii fielen die 
Schtd in diesem Gl^kensartikel in dcu Feliler der 
Uebertreibung und der Verkurzung; (fle Uebertreibung 
war die Vergleichung einiger ihrer Imame mit Gott, die 
Veikurzung war die Vergjeiclfu^g GoUes mit cinem 
Geschopfe. Als nun aber die Mutazila und die Mu- 
takallim’s (Scholastiker) von den Bekennern der alien 
Lehre aiTfgetreten waren, kebrten Einige der Rawa- 
fidh von der Uebertreibuijg und Verkiirzuiig zuriick und 
verfielen in die Wcise der Miitazfla, und cine Anzahl 
von den Bekennern der alt en Lehre schritten ^’eiter zur 
Erklarung nach dem augenfain^en Sinne und verfielen in 
di«s Vergleichung. Zu den Bek(9nnern deiv alien Lehre 
aber, welche sich nicht zur allegorkschen Erklarung wand- 
ten und auch nicht zur Vergleichung forlschritten , gehort 
Malik Ibn ^iias, wenn er sagl: das Silzen (auf dem 
Throne) ist^bekannt, das Wie ist unbekannt, der Glau- 
be daran nothwendig und das Fragen dariiber Ketzerei. 
Gleicherweise Afimad Ibn‘IIanbaI und Sufjan und 
Daud al-lfzfahani und die ihnen folglen bis auf die 
Zeil desAbdallah Ibn S8id al-Kallabi undAbu-l- 
Abbas al-Kalansi und al-*Harith Ibn Asad al- 
Maliasibi, und diese gehorten auch zu der Anzahl de- 
rer, die der alien Lehre anhiiigen, nur dass sio sich mit 
der Wissenschaft desK^la%n beschaftigten, und die Fun- 
damentalartikel der alien Lehre mit scholastischen Be- 
weisen und Demonstrationen , die sich auf die Wurzein 
beziehen, uiiterstiitzten ; und Einige von ihnen verfassten 
Werke, Andere lehrten, bjs zivischen Abu-'i-‘lf asan 
al-Aschdri und seinam Lehrer due Unterredung fiber 
eine Frage in Beziehung auf das, was (fur die Meii- 
sclten) zutrfiglich und das am meis^9n Frommende sei^ 
stattfand, und beide sich entzweiten, und al-Aschdri zu 
diesier Parthei^uberging und ihre Ansichten durch die Me- 
thoden der Scholastik unterstutzte, und das^die Lehre 
der Anhiager der Sunna und der allgemeinen Ueber- 
emstiaiiiiuag wurde, und der Name Szifatfja auf die 

Schahra^tani. • 7 
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A#ch«irija ubertragen wurde. Da aber dia Muachab- 
biha uad di^ Kar ramlja zu denen gehoreo^ welche die 
£igei|schaften behaupten, $o wir beide Sekten zu 

der Klaaae der Szifatija gezahlt. 

1. Die. Aschdrfja. 

Sie sind die Annanger des Abu^-M -‘Has an Ali 
Ibn Ismail al-Aschari, der seinen Namen von Abu 
Musa al-Asch^ri erhalten hat^ und ich hab^ von dem 
wundorbaren Zusarameritr^Ten ^gehbrt^ dass Abu Musa 
aj-Aschari ganz uhd gar dasselbe aufgestellt habc, vias 
aUAschiri in seiner Lehre aufstellt, und dass cin Strcit 
zwischen ^A ni r ibn al-A^^ und zwischen ihm [66] statt- 
gefunden hab^ ; ATmr sprach: vfcnii ich Einen finde, werde 
ich mit ihm streiten^ Qieinilarr; Abu Musa; ich bin ein 
solcher, der den Streit annimmt; Amr: Er (Gott} besiimmt 
also ctwas iiber niich vorhcr und bestraft mich dann dafur? 
Abu Musa: Ja; ^Amr: und weshalb? Abu Musa: weil 
er dir keinc Ungcrechtigkcit zufugt; da schwicg ^Amr 
und fand keino Antwort. Es sagt al-Aschari: wcnn 
der Mensch uber die Art und Weise seiner Schopfung 
nachdenkt^ von wclchem Diagc immer er anfaiigt und 
wie er sich in den Kreisen der Schopfung einen Ring 
nach dem andercn herumbewegt^ bis er zur Volleiidung 
der Schopfung kommt und als vollste Ueberzeugung weiss^ 
dass es in scinem Wesen nicbt gelegen hat^ seine Scbo- 
pfung zu lei ten und ihu von Stufe zu Stufe zu fuhren 
und aus dem Zustande der Blangelhaftigkeit zur Vollen- 
dung (seiner Schopfung) zu erheben; so weiss er mit 
Nothwendigkeit^ dass er einen allmachtigen^ allwisseiiden, 
mit Willen begabtcn Schopfer hat^ da es nicht zu denken 
ist, dass dieso mit Einsicht angeordneten Thaten von 
NaturnothwendigkeiC herkam^ii, weil die Spurendes freien 
Wiltons in der AnUge hervorleucliten und die Spuren von 
Urtheilen und sicherer Kenntniss in der Schopfung deut- 
lich ainds und dass dergelbe Eigensohaften hat, auf wel-* 
eho :Soine Thaten hinweisen, wolche nicht zu nagiren sind; 

aber die Thaton darauf hinweisen, dass or atiwis- 
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aeiid^ allmachtig, mit Wilien begabt iat^ weisen sie (auch) 
auf dieAliwisaeiiheit^ die Allmacht, deo Wilfeti hin, weil die 
Art des Beweises fiir eii^eg Oegeiiw4rUgeQ oder,einen Ver- 
borgenen nicht verschieden ist, und ^ei^Allwissende auch 
in Wirklichkeit keinen andern Sinn hat, als dass er AlU 
wiasenheit besitzt, und Aet ^Jlllinaehtige keinen, als dass 
er Allmacht besitzt, und der mit H^llen Begabie keinen, 
als dass er Wilien hat, so dass durch das Wissen die 
Urtheile^und die gewisse Kenntniss hervorgehen und durch 
die Allmacht das Einireffcn Entstehen hervorgeht und 
durch den Wilien die besoiidere Bektimmung iiber die ein- 
zelnen Zeiten , Maasse und Gestalten hervorgelit; es kann 
aber nicht die Meinung s^in,^dass durch* diese Eigeiischaf- 
ten das Weseu bestimmt Vird , imr dass daa Wesen durch 
die JLebendigkeit nach dem Bewoise, den wir angefiihrt 
haben, lebendig ist. Und er stellte fur die Laugner der 
Eigenschafteji eine Consequenz auf, vor weicher es kein 
Ausweichen fur sie giebt, nemlich: wenn ihr uns bei- 
stimmt odkr der Beweis daruber feststeht, dass er all- 
wissend und allmachtig ist, so ist Keine andere Moglich^ 
keit, als dass dasjenige, was unter den beiden Eigenschaf- 
ten verstanden wird, eiitweder eines ist oder (daruber) 
hinausgeht; wenn es nun eines ist, so ist cs nothwendig, 
dass er durch sein Allmachtigsein wisse und durch sein 
Ailwissendseiu machtig sei, uiid dass zu dem Wissen des 
Wesens im Allgemeincm das Wissen, dass er allwissend 
und allmachtig sei, gehore; so verhalt sich die Sache 
aber nicht, und man orkeunt also, dass die beiden Be- 
"^Stimmungen etwas Verschiedeiies sind; es bleibt dem- 
nach keine andere Mdglichkeit, als die Verschiedenheit 
entweder auf den blojsen^ Amdruek oder auf den Zii- 
stand Oder auf die Eigenschafi zuruckzufuhren ^ ihr Zu- 
ruekfuhren auf Aen blossen A^drudkmsihex ist falsch, da 
der Verstand [67] die Verschiedenheit eines zwiefacben 
von ihm erkannten Inhaltes setzt*, oder das Fehlen der 
Ausdrucke uberbaufit angenommen wird , solange der 
Verstand in dem, was er«sich voratellt, zwetfeli; und das 
Zurudigeben auf den Zasiand ist falsch, weil die Aii« 

« 
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nahme etner Eigenschaft, welche weder durch die £xi- 
atenz noch durch die Nichtexiatenz bestimmt wird, eine 
Auaahme ist^ die zwischen d^r^Existenz und Nichiext- 
atenz^ zwischen Sler Annahme und Laugnung in der Mitte 
schwebt, und das ist etwas Absurdes ; so ist also das Zu- 
rwkgehen auf eine Eigensd^ft^ die im Wesen besteht, 
klar gemacht. Das ist seine Lehrc, insofern als derKd,dhi 
Abu Bakr al-Bakiilani voii den Anhangern al- 
As clidri’s die Behauptung desselben iibcr die Annahme 
des Zusiandes und die Liugnpng davoii widerlegt und 
seine Ansicht uber die AimalMnc begriiiidet hat, dessen- 
ungeachtetP aber behauptete, die Eigenschafien seien Be- 
griffe, die in 'ihih ihr Besfelicii hatten, nicht Zusiimdc ; 
er sagte, diftr Xusiand , welchcn^Abu II as chi m behaup- 
tet, ist das, was wir Eigenschafi im Besonderen nennen, 
wenn er einen Zmiand behaiiptet, welclier diese Eigen- 
sthapen nothvveiidig maclit. Es sagte Abu-’l-'’Hasan: 
der Schbpfer ist allwissend durch Wissen, allmachtig 
durch Allmacht, lebendig durch Lebeii, wolfend durch 
Widen , redend durch Bede, horend durch Hbreu, se- 
hend durch Seheii, uber die (ewige) Dauer hat er aber 
eine verschiedene Ansicht. Br sagt; diese Eigenschaf- 
ten sind ewig, bestehend in dem Wesen des ilbchsten; 
es wird nicht gesagt, sie seien cr, auch nicht ein-An- 
dere.s-als-er , auch nicht nicht --er, auch nicht mchi-eipi-- 
Andcre8^als->er ; und was dc» BV^weis betrifft, dass er 
ein Sprechendcr durch das ewige Wort und cin Wol- 
Icnder durch den ewigen Willen ist, so sagt er : der Be- 
weis steht fest, dass er Herrscher ist, und Herrscher^ 
ist derjenige, welchem das Befehlen und Verbieten zu- 
steht, so dass er ein Befehleyder und Verbietender 
ist, utid es giebt keine andere Mogiichkeit, als dass er 
eiitweder befehlenckiist durch einen ewigen Befehl oder 
eii^en in der ZeitT hervorgebrachten Befehl 5 wenn es 
nun ein in der Zeit hervorgebrachter ist, so giebt es 
keine andere Mogiichkeit, als dass er ihn entweder 
in seinem Wesen hervorgebracht hat, oder in einem 
Subjekte, oder nicht in einem Subjekte; es ist aber 
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unmoglich^ dass cr ihii in seinem Weseii hervorge- 
bracht iiabe, denn das wurde dazu fuHreii, dass er 
Subfekt ftir in der Zeit« Bntsiehendes ware, und das ist 
absurd; und es ist unmoglich, dass es in eincm Subjekte 
geschehe, deim das wurde nothwendig machen, dass das 
Hubjekt dadurch als durch ^ne Eigenschaft bestimmt sei; 
und es ist unmoglich^ dass er ihn hervorbringe nicht in 
einem Subjekte , denn das sei undenkbar, so dass es deut- 
Hell ist, *das8 er ewig, in ihyi bestehend, seine Eigen- 
schaft ist; in gleicher Wesise ist aber die Eintheilung (der 
moglichen FalJe) in Beziehimg auf den Willen, das Ho- 
ren und das Selieii. Er ^gt ferner: seiii Wissen ist 
cin einiges, das sich iibef "^Alles Wissbare erstreckt, 
iiber das Unmogliche, das Moglibhe, das •Nothwendige, 
das Existirende und das ^NichtoKistirende ; und seine 
Maeht ist eine eiiiige, die sich auf Alles von den mogli- 
chen Dingen^erstreekt, desseii Existenz vollstandig ist; 
und sein Wille ist cin einiger, der sich auf Alles erstreckt, 
welches die besoiufere Bestimmung erhaiten hat; und sein 
Wort ist ein einiges, nemlich Gebot, Verbot, [68] Mit- 
thcilung, Erforscliung, Verheissuiig und Drohung; und 
diese verschiedenen Weisell gchen auf die Bestimmungen 
in seinem Wort, nicht auf die Zahl in dem Wesen sei- 
nes Wortes zuriick. Die Ausdriicke aber und Worte, 
welche vermittclst der Zunge der Engel auf die Prophe- 
ten herabgesandt sind,^8iufl Hinweisungen auf das ewige 
Wort, und die Hinweisung ist geschaifen, in der Zeit her- 
vorgebracht; das worauf hingewicsen wird, ist von Ewig- 
keit her ohne Anfang , und der Unterschied zwischen dem 
Hersagen und dem Hergesagten , und dem Lesen und dem 
Gelesenen ist gleich dem Untcrschitfde zwischen der An- 
rufung und dem Angerufenen, die Anrufung ist cin in 
der Zeit Entstehendes , der^Angerufehe ewig. Es trat 
aber al-Aschari mit dieser genaued Bestimmung einer 
AnziUil der *^Haschwfja entgegen, da sie annahmen, die 
Buchstaben und einzelnen Wortcr seien ewig;* das Wort 
war nack al - A s c h d r i’s *Meinung ein in sich bestehend 
der Begriff neben dem Ausdnicke^ dcr Ausdruck dage- 
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gen eine Hinweisung auf jenen von Saiten des Menacban, 
80 dans aeinef Ansicht nach der Redondo deijenige ist, 
in wolohom das Wort sein Bestohen hat^ bei den Mii- 
tasila aber de^enige, welcher das Wort bildet, nur 
dass der Ausdruck auch Wort genannt wird^ entweder 
ittotaphorisch oder vvegeA di^ Mehrdeutigkeit des Wor- 
tos (Wort). Er sagte ferner: sein Willen ist ein eiiii- 
ger, ewiger^ der sioh auf alles Gewollte von seinen spe- 
eiell bestimmten Handlung^ und den Handlungen seiner 
Geschopfe bezieht, insofern sie (die Handlungen) von ihm 
geschafTen sind, nicht insofern sie von ihnen angeeigiict 
Bind; darfiber nemlich sagt^^er: er will Alles ^ das Gutc 
und das Bose, da,s Nutzlicfid und das Schadliche derscl- 
bon; und wie^rwill und weiss, wilier von den Menscheii 
das 9 was er weiss und* dem Sbhreibrohr befohlen hat^ auf 
die (bei ihni) aufbewahrte Tafel zu schreiben, und das 
ist sein Urtheil und seine Bestimmung un^ sein Rath- 
schluss^ welcher nicht vertodert und vertauscht wird; 
das dem Gewussten Widersprechende ist das, was dem 
Genus nach unter die Vorherbestimmung fallt, aber un- 
nibglich in Beziehung auf das EintrefPen ist; und die Ver- 
pAichtung zu etwas, was nichf moglich ist, ist nach sei- 
ner Lehre wegcn der Ursache, die wir angegeben haben, 
zul&ssig* Weil das Vermogen (des Menschen) nach ihm 
ein Acddenz ist und das Accidcnz nicht zvvei Zeit- 
theile dauert, so hat in dem Zustande der Verpflichtung 
der Verpflichtete niemals Maoht (uber die Handlung)^ und 
well der Verpflichtete uber das Hervorbringen dessen, 
was ihm befohlen ist, nicht Macht haben wird, so ware 
68 absurd, dass dieses in der^ Angelegenheit dessen, der 
ganz und gar keine Macht fiber ^as Thun hat, moglich 
W&re, Wenn auch dieses in seinem Buche als mit oinem 
bOBlinimten ( gbttlidSfen ) Au^spruche versehen gefonden 
AVird. Er sagt ferner: das Goschopf hat Macht iiber 
sotne Handlungen, da der Menseh von selbst einen noth- 
wendigen Unterschted zwisdion den Bewegungen des Zit- 
ferns nnd Bebens und zwisdfen den Bex^^gungen der 
firdmn Wahl und de« Wiltons inne xxird , der Unterschiod 
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reducirt sich aber darauf, dass die awf freier Walil be- 
ruhenden Bewegungen unfer der Macht geschehen, m 
der freien Wahl desseii^ der Macht hat (dcs Mcnschen)^ 
ihr Bestehen haben. [69] Daruber aber s^richt er so: das 
Angeeignete ist dasjenige , was durch die in der Zeit ent- 
stehende Macht vorhcrbestinjmt •ist unier der in der 
Zeit entstehenden* Macht geschieht. Dann hat aber nach 
der Orundlehre des Abu-*l-'Hasan die in der Zeit 
entstehende Macht keinen Ei^uss anf das Hervorbrin- 
gen, weil die Seite des« Entstehens eine Bestimmung 
ist, welche nicht durch .die Beziehung auf die Substanz 
und das Accidenz verschiedcijj ist, wenn sie abfer bei der 
Bestinimung des Entstehensr '‘Einfluss hatte, so wurde 
ihr Einfluss auf das Entstehen Alfles Entstckenden gehen, 
so dass er zum Hervorbrtngen •der Farben, der Ge- 
schmUcke und der Geriiche ausreichte, und zum Hervor* 
bringen der ^ubstanzen und Korper ausreichte; und es 
wiirde das^zur Mo^lichkeit fuhren, dass der Himmel und 
die Erde unter die in der Zeit entstehende Macht (des 
Menschen) fallen, wenn nicht vielm^r Gott sein Verfah- 
ren so eingerichtet hatte, dass er nach der in der Zeit 
entstehenden Macht oder tfnter ihr und mii ihr das ge** 
schehende Thun schafft, wenn der Mensch es will und 
sich ihm hingiebt; und dieses Thun wird Aneignung ge- 
nannt, so dass es in Beziehung auf das Schaifen von 8ei- 
ten Gottes Produciren find^Hervorbringen , in Beziehung 
auf die Aneignung von 8eiten des Menschen Geschehen 
unter seiner Macht ist. Der K&dhi Abu Bakr al- 
Bakillani aber ging ein wenig von dieser Bestinamung 
ab, indem er sagt: der Bo;^eis steht allerdings fest dar- 
iiber, dass die in der Zeit entstehetide Macht nicht zum 
Schaflfen (einer Handlung) hinreicht, aber die Attribute 
des Thuns oder seine Wetsen un^die Bestimmungw 
daruber beschrbnken sich nicht allein auf die Seite des 
Entstehens, SMdern hier giebt es ausser deni Enisteheii 
andere Weisen, nemlteh dass die Substanz Substanz, etnez 
Bum einnehmend, das Accidenz insichfassend ist, wdt 
dass das Accidenz Accidenz nud Farbe und St&wirze 
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u. 8. w, ist^ und das siud Zmiande nach der Ausicht 
d^rjeadgen, w^lche die Zustaade annehmen; er ialirt fori: 
die aber, wonach das durch die in der Zeii 

enlstehende Macht oder unier ihr geschehcnd ist^ ist eiiic 
besondere Beziehung, welche Aneignung genannt wird, 
iind diese ist der Einflues" der in der Zeit entstehendcji 

o t 

Maeht; er sagt wciter: wenn es nadi der Grundlehre 
der Mdtazila erlaubt ist, dass der Einfluss der Macht 
Oder des ewigen Maclitigseins in einem Zustande, nemlich 
dem Entstehen und der Exis^enz , oder in einer (an- 
deren) Beziehung voii den Beziehungen des Thuns stall * 
finde, warum sollte es also nicht mdglich sein, dass ein 
Einfluss der in der Zeit entliitehendeii Macht in einem Zu- 
stande nemlich einer Eigenschaft, die dem Entstehendeii 
angehort, oder in einer Bezidiung von den Beziehungen 
des Thuns, nemlich dass die Bewegung z. B. gemass ei- 
ner eigen ihumlichen Form stattflnde, vorhaiiden sei? Die- 
ses zeigt sich so, dass das, was unter der Bewegung im 
Allgemeiuen und unter dem Accidenz im Allgemetnen ver- 
standen wird, ein Andercs ist, und dass das, was unter 
dem Aufstehen uiid unter dem Sitzen verstanden wird, 
ein Anderes ist, beide ncmlich^sind zwei sich uiiterschci- 
dende Zustande, jedes Aufstehen also ist Bewegung, 
aber (70] jede Bewegung ist nicht Aufstehen. Es ist 
abor bekaniit, dass der Meuscli zwischen uusereni Aus- 
spruch er bringt hervor und mnserem Ausspruch er be-- 
tet, er fastet, er siizi und er stehiy einen nothwendigen 
Unterschied macht; und wie es nicht moglich ist, dass dem 
Btdibpfer irgend eine Seite von dem zugetheilt werde, was 
dem Geschopf zugetheilt wird^ ebeiiso ist es auch nicht 
nt&glich , dass dem Geschopfe ci^e Seite a^oii dem zuge- 
theik w^erde, was dem Schopfer zugetheilt wird. Es be- 
hauptete also der fvadhi cCnen Einfluss fur die in der 
Zeit enistebende Macht, und ihr Eiufluss sei cben der 
besondere Zuatand d. i. eine Seite von den Seiten des 
l^ons, w’^elehe von dem Zusammenhingen der in der 
Zeii entstehenden Macht mit^ dem Thun herkommen, 
uild diese Seite sei eigends dazu besCimmt, dass sie 
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dem Lohue uiid der Strafe eutspreche, well die Exi- 
sienz, iuBofern sie Existenz ist^ aach iV^r Grundlehre 
der Mutazila wedec. ^^ha noch Strafe im Besonderea 
verdiene; denn die Seite des Schickliclfcn und Schimpf- 
licheii sei diejenigo, welchc Vergeltung erlange, und das 
Scbickliche und Scliimpfliche scfiea zwei wesenhafle Eigeu- 
schaften ausser der Existenz^ denn das Existirende sei^ 
iiisoferii es exislirt, weder schickiich uocii schiiupflich. 
Er sagt:* weim es euch abcr freisleiU, zwei Eigeiischaf- 
tcn als Zustande anzuuehrnei^f so stcht es mir frei, eineii 
Zustand, nemlich den mit»der in Ber Zeit entstehendeii 
Macht zusainmenhangcndeii^ anzunehnien ; w cnivaber Eiiier 
sagcn wolltc^ das sei cin niche gewussldr Zfustaud^ so ha- 
ben wir seine Seite naA dera Alaasse di^r Moglichkeit 
bestinnnt und ihn kenntliclu gemaAt^ wie er isl, und ikn 
beschrieben , von welciier Bcschaffenheit er ist. Der 
imam der ^cideu heiligeii Stadte Abu-^l-Maaii al- 
Dschuvvaini aber ging dann eiii wenig von dies^r Aus- 
einandersetzung afi, und sagte: was das Laugneii der 
Maclit uud des Vermogeiis anbetrifft^ so gehort es zu 
demjenigen , was der V^erstand mid der aussere Sinn ver- 
wirft; und was das Aiinaiimcn einer Macht ohne einen 
Einiluss ill irgend welcher Beziehung betrifft, so ist das 
dem volUgen Laugneu der Macht gleich*, und was das 
Annehmeii clues Eiuflusscs In cinem Zustande, der vom 
Verstande nicht eingcs^bhesi wird, anbetrifft, so ist das 
gleich demLauguen des Ein Busses im besonderen Falie. Die 
Zustande wxrden aber nach ihrer Grundlehre nicht durch die 
Existeiiz und die Nichtexisteuz bestimmt^ so dass dann 
eine Beziehung des Thuns des Mcnschen zu seiner Macht 
wirklich nothw^endig is|, lucht nach der Weise des Her- 
vorbringens oder des Schaffens, denn das SchalTen wird als 
das selbststandige aus • der *-«Nichtexl^enz zur-Existenz- 
Bringeii desselbeii gewusst^ und wie dfer Mensch von selbst 
durch den aussern Sinn der Macht iniie wird, so wird 
er auch von selhst des- Mangels dcr Selbststandigkeit 
iiute^ so dass das TIiuif, was die Existenz anbelaugt, 
4er Maeht beruiit, die Macht aber, was die Existenz 
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anbelangt^ auf einer andern Uraache benilit, wobeidieBe-* 
ziebiing 4er Macfat auf dtese Ursache gleich der Beziebung 
des Thitus auf die Macht tlnd so beruhi eine 

Uraache auf derHindern^ bis man zn dem gelangt^ was 
die Ursaehen verursacht, und er, der Schopfer fur die Ur- 
sachen und fiir das, w,as<sie^ verursacht, ist der ganz im 
AUgemeinen Genughabende ; jede Ursacheonenilich, die nach 
einer Hhcksicht hin genug hat, hat nach einer andern 
bin Mangel, aber der alln^chtige Schopfer ist *der ganz 
unbedingt Genughabende, der ^keinen Mangel und kein 
Bediirfniss hat. Diesc Anstcht hat er aber nur von den 
theistischeh Philosophen entnommen und er hat sie in dem 
Gewande des Ralam vorgelipacht , aber er bestimmte die 
Beziehung einer tjrsache auf die aiidere nicht im Beson- 
deren nach ihrer Grundbhre durch das Thun und die Macht, 
sonderii bei Allem, was von den in der Zeit entstehen- 
den Dingen hervorgebracht werde, sei jenes i^eine Bestim- 
n]ung;,dann ist aber die Bchauptiing der von Natur in- 
newohnenden Kraft und des Eiuflusses der korper auf 
einander in Beziehung auf das Hervorbringen und des 
Einflusses der natiirlichen Krafte auf einander in Bezie- 
hung auf das (in der Zeit) ^Hervorbringen eine noth- 
wendige Consequenz; und das ist nicht die l^ehre derer, 
welche irgendwie dem Islam anhangen; und die Ansicht 
derer von den Weisen, welche Rechtglaubige smd, ist, 
dass der Korper auf das HervsrbrYngen des Korpers kei- 
nen Einfluss hat; sie sageii: es ist nicht moglich, dass 
der Korper von einem Korper herkomme, und auch nicht 
von irgend einer Kraft im Korper; denn der Korper ist 
zusammengesetzt aus Materm und Form, und wenn er 
Einfluss hatte, so wikde er Einfluss nach seinen beiden 
Seiten baben, nemlich seiner Materie und seiner Form ; die 
Materie hat aber eiiffl defective .Natur, so dass, wenn sie 
Einfluss hatte, sic in Gemeinschaft mit der Nichtexistenz 
EinflttM h&tte; diese Consequenz ist absurd, also audi 
die erste Annahme absurd und ihr Gegeasatz wahr, nem- 
lleh, dass es unmdglich ist, dass der Kdrper und irgend 
eine Kraft im Korper auf mnen andern Kdrper Einfluss 
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hat* £s gingen aber die seharfeuiiitgen und tiefblickeii** 
den Denker von dem Korper and einer Krafi in dem Kbr* 
per BU AHem^ was seif^epi Wesen nach (nur) moglich 
ist, weiter; sie sagten nemlich: Ailes^ wlfis seinem Wesen 
nach moglich ist, kann unmoglich irgend etwas hervor- 
bringen^ denn wenn es heryoi*brkchte , so wurule es in 
Gemeiiischaft mit* dem Moglichsein hervorbringen^ und 
das Moglichsein hat eine defective Natur^ so dass wenn 
das Mbglfche und sein Wesen |mfhbrte^ Nichtexistenz da 
wkre, so dass wenn das Mpgliche in Gemeinschaft init der 
Nichtexistenz Einfluss baUc^ es dahm fuhren wiirde, dass 
die Nichtexistenz auf die Exj^tenz Einfluss habe^ und das 
ist absurd; daiin ist aber nur Oasjenige in 'W^irklichkeit ein 
Hervorbringendes ^ desseif Existesz seinem .Wesen nach 
nothwendig ist^ und was ausser ilun von Ursachen da ist^ 
ist ein fur das Aufiiehmeii der Existenz Disponirtos^ 
nicht ein in yVirklichkeit die Existenz HervorbringendeS; 
und dafur giebt es cine (weitere) Erklarung^ die wir 
spater anfuhren wolleii; es ist aber wunderbar^ wenn 
der Ausgangspunkt dcs Kalam's *des Imam Abu- 
’1-M4i’ali sich auf diesem Gemeinplatze bewegte, wie 
eine Beziehung des Thuns^auf die Ursachen in Wirklich- 
keit moglich sein soli'? 8oweit. Wir kehren nun^zum 
Kalam [72] dcs Stifters der Ansicht zuruck. Abu- 
"1 asan Ali Ibn Israafl al-Aschdri sagt : wenn 
dcr Schaffende in <dcr Wirklichkeit der hochste Schopfer 
ist^ welcher keioen Genosseii ausser sich in der Scho- 
pfung hat^ so ist auch sein ihm eigen thiimlichstes Attri- 
but die Macht uber das (aus Nichts) 8chaffen; er sagt]: 
das ist die wdrtliche Erklarung semes ^ des Hochsten^ 
Namens Allah; es spgt aber A4)u Isftak al-lsfa- 
rftlni: das ihm eigenthumlichste Attribut ist das^ dass 
er ein Sein ist, welches seine Unte^bcheidung von allem 
anderen Sein nothwendig macht; unil es sagten Einige 
von ihnen: wir wissen als sichere Erkenntniss, dass es 
keine Existenz giebt, die nicht aiich von dem, was sie 
nieht ist, durch irgend Etwas unierschieden ware, und 
wenn das mcht, so wnrde die Bestimmung gel ten, dass alle 
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existife&deii Binge nnier eiaandbr Geineinscbaft liaben 
und vSiek^gleioh sind; nun ist der Sciiopfer ein Exiattren- 
deay alaa iat es nothwcridig, ^«daas er von den iibrigen 
exiatkrenden Bingen durch eine ganz eigenthumlielie Be- 
stiiUBuiiig unterachicden ist, nur dass der Verstand nicht 
zur Erkopntniss dieses Eigenjlhumlichen gelangt, uud dass 
dariiber keine Offenbarung erschienen isU, so dass es fest- 
st&nde; danii bestelit aber auch dariiber Versckiedenhcit 
der Ansicht, oh es mogli^h sci, dass der Vef'stand es 
erfasse; uud das komnit der ^Lehre des Dhirar nahc, 
nur dass dieser ganz ' all gem ein den Ausdruck der We- 
scnheit gobrauchte, wclcher. von Seiten der Erklaruiig 
unbekaniit sei. Es war ferner Lehre al-Aschari's, 
dass es zur .VoHstandIgkeit Alles Existirenden gehore, 
dass es gesehcn werde, iiiid dass nur das, was voll- 
standig fur das Selicii ist, die Existenz sei; der Schopfer 
sei aber ein Exislireiides, also gehore es zu seiner Voil- 
standigkeit, dass er geseheii wcrdc; urid es sei auch die 
Offenbarung erschienen, dass die Glaubigen ihn in dem 
zukiinftigen Lebcn sciiaueii werden, da Oott spricht; „An- 
gesichter werden dann glanzend sein , ihren Uerrn^ an- 
schauend’’ (Sur. 75, 22. 23), <uud in andern Stcllen des 
Kor£n und der Ueborlieferung; er fiigt aber hinzu, es 
sei nicht moglich, dass das Schauen nach einer 8cite, 
einem Orte, der Gestalt, deni Gegcuuberstchen und dem 
Zusammeiikommeii des GetreniUsehis oder nach dor Weisc 
eines 8iegelabdruckes mil ihm verkiiiipft sei, denu das 
sei unmogUch. Er hat zwei Ausspriiche iiber das We- 
sen des 8€hauens, der eine, dass cs in einem eigen- 
thumlicheii Wisseii bestehe, und er verstelit untcr der Ei- 
genthumlichkeit, dass* es mit der ^Existenz nicht mit der 
JVichtexistenz verkniipft sei; der zweite: dass es ein In- 
uewerden ausser dem Wissen sei, welches keinen Ein- 
Huss in dem Innewerdenden und kein Afiicirt werden 
von ihm seize. Er nahm ferner an, dass das Horen 
und das Sehen zwei ewige Attribute des Schopfers seien, 
nemlich zwei Arten des Innewerdens ausser dem Wis- 
ses; welche sieh auf die eigenthumlichen Erfassungen 
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jedes Einzeineu mit der Bedingung der Exisienz er- 
stfecken ;^das Angesichi aber und die beiden Hdnde imhm 
er als declarative Attril^il^ an , so dass er behaiiptete^ 
das Herabkommen dieser Offenbaruiig nfbsse so festge- 
halten werden, wie es herabgekommen sei, und er neigte 
damit zur Methods der Aijhangejr des alien Glaubens, 
welche das sich -ilinwendcn zur allegorischen Erklarung 
verwirft ; [73] abcr er hat auch einen Ausspruch ubcr die 
Mbglichkiut der allegorischen Erjililriing. Seine Lehre aber 
iiber die Verheissimg und J^rohuiig, die (gottlichen) Na- 
nieii und die Satzungen^ die OfFenbarung und denVerstand 
ist in jeder Beziehung den^Mutazila wider Iprechend. 
Kr sagte: der Glaube (I man) ist das tfiirwahrhalten im 
Herzen ; was aber das AussprecISBii mit dor Zunge und 
dasHandelri naeh den Grundlagen (des Glaubens) bctriiTt, so 
sind sie seine Zweige (Folgeniiigeri) ; der Glaube dessen 
also, welchei^ im Herzen fur wahr halt, d. h. die Kinheit 
Gottes bekennt und die Gesandtcii anerkennt, indem er 
sie fur wahrhaftig in dem, was sie bringen, im Herzen 
halt, ist vollstandig, so dass er, wenn er bei demselben 
sofort stiiibc, ein Glaubiger ist, dcr zur Seligkeit ge- 
langt, und nicht anders au&^ dem Glauben herausfallt, als 
dadurch dass er etwas von dem Genannten laugiiet. Wenn 
derjenige aber , welcher eine sehwereSunde begangen habe, 
ohne Rcue aus der Welt gehe, so stehe sein Urlheil bei 
Gott , sci es, dass er ihifi diwch seine Barmherzigkeit ver- 
zeihe, sei es, dass der Prophet fur ihn Furbitte ein- 
lege, da er gesagt hat: meine Furbitte lindet statt fur 
die Sunder meiner Gemeinde; sei es, dass er ihn nach 
dem Maase seines Vergehen^s strafe, und ihn dann durch 
seine Barmherzigkeit in% Paradies fiihre; es sei aber un- 
inoglich, dass er ewig in der Hollo mit den Ungl&ubigen 
bleibe, weil die Offenbarung ^rschien^ ist, dass aus tfer 
lidlle jeder, in dessen Herz soviel Gladben als cin St&ub- 
chen ist, herauskomiae. Er sagte ferncr: wenn er aber be- 
reuen solUe, so behaupte ich nicht, dass Gott seinerReue naeh 
dem Urtheile des Verstandes annehmen musse , da er der-i 
jeiHge ist, der das Nothwendige setzt, fur den also Nicht s 
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uoihw^mdig; ist^ abcr die Offeiibarung leiirt die Annahme 
der Rene deii Bereueoden und die Erhorurig der Aiiru- 
fong 4iet Bediirftigen; und cpr^ist der Herrscher uber 
seine Schepfuug^ welcher thut, was er will^ und besiimint, 
was er will , so dass , wenn er die Geschopfe insgesammt 
in das Paradies fuhrtef bs^ keine Ungerechtigkeit wkre, 
und wenn er sie alle in die Holle fahren liesse, es keine 
Uebelthat warc^ da die Ungerechtigkeit nur in dem nach> 
Willkur*llandeln in ‘einen^ Gebiele, vvoruber del- 'SO Han- 
delnde keine llerrschaft hat ^ ^besteht ^ oder das Stellcii 
einer Sache an einch Platz,«wohin sie nicht gehort, ist; 
er ist abi^r derjenige, der die llerrschaft im allgemcin- 
sten Sinne hat , '’so dass man von ihm keine Ungereeh- 
tigkeit annehnien und »auf ihn' keine Uebelthat beziehen 
kann. Er sagte welter: Alle nothwendigen Pflichten 
sind durch Offeiibarung gegebeii, und der Verstaiid setzt 
Nichts als nothwendig, und bestimmt nicht das Urtheil 
liber die Schicklichkeit und Schimpflichkeit (einer Hand- 
lung), aber die Erkenntniss Gottes eiUsteht"' durch den 
Verstand, und wird durch die Offeubarung zur Pflicht, 
denn Gott sagt: „und wir haben nicht gestraft, bevor 
wir einen Gesandtea geschickit haben” (Sur. 17, 16), und 
in glcicher Weise der Dank fiir den Wohlthater und die 
Belohnung fiir den Gehorsamen und die Strafe fiir den 
Ungehorsameii werden nothwendig durch die Offenbarung 
nicht durch den Verstand, uuck es^'ist fiir Gott nicht irgend 
etwas gemass dem Verslande nothwendig, [74] nicht 
das Heilsanie und nicht das am meisten Froinmende 
und nicht die Gnade; und Alles, was der Verstand 
von Seiten der afhrmirenden Einsicht festsetzt, des- 
sen Gegentheil setzt, er von Sjeiten einer andern Be- 
aiehung^ und der Grund des Auferlegens von Pflichten 
ist fur Gott kein «*aothwendiger, da ihm dadurch kein 
Nutzen sukommt und kein Nachtlieil weggenommen wird 
und er ist der, welcher uber die Vergeltung fur den 
Menscben»Maelit hat, in Rueksicht auf die Belohnung 
und die Bestrafung, und derjenige, welcher Macht 
hat uber die Gnadenerweisung gegen sie von Hause 
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aws, was das Orossmulliigsein und die Wohlthatigkeit 
afibelangt; und die Belohnung und die yV^ohlthatigkeit 
un4 die Blrweisung von^Aimehmlichkeiten uud die Qute, 
alies dieses sei (reine) Cniade von ihin^, uud alle Strafe 
und Zuchtiguiig sei Gerechtigkeit ; es sei keine He- 
chenschaft zu fordern liber du&^ was er thue^ sondern 
sie seien diejenigpn, von welcben ^Bechenscbaft gefordert 
w^erde;; und die Scndung der Gesandlen gehore zu den 
moglicheA, nicht zu den nothwcndigen und nicht zu den 
unmoglichen Bestimmungen, nach der Seridung abcr seien 
Unlcrstiitzung derselben du(ch Wuiiftlerlhaten und Bevvah- 
rung derselben vor verderblichen llandlungen •im Allge- 
naeinen nothwendige Dingle ^ .da fiir deO^ Welclier horen 
w^ill, ein Weg nothwendl^ sei, den er*wandele, so dass 
dadurch die Wahrhaftigkeit/les Berufenen erkaunt werde, 
und da die Entfernung der Schwachen nothwendig sei, so 
dass nicht in das Auferlegeii von Pflichlen ein Widerspruch 
fade. Eine *Wuiiderthat ist aber ein das Gewohnliche 
durchschndidendes "^rhun, welches, mit dem Wettstreite 
verbunden und voiu Widerspruche ainberiihrt, die Stelie 
der Bewahrheitung durch das Wort einnimmt dem An- 
deren gegeniiber, uud es y^ird eingetheilt in das Durch- 
schiieiden des Gewohnlichen und in das Setzen des Uu- 
gewohrilichen ; und die Cnaturlichen) Wunder sind fiir 
die Freunde (^Gotles) ein Recht, in derselben Weise wie 
die Bewahrheitung fiir die ^ropheten und die Bekraftigung 
durch die Wunder thaten^ und der Glaube und der Gehorsam 
cntstehe durch die Unterstiitzung Gottes, der Unglauben 
aber und der Ungehorsam durch sein im-Stiche- Lassen. 
Die Unterslutzung ist aber nach seiner Ansicht das Schaf* 
fen der Jllacht fur den GehoAiam und.das im-Stiche-Lassen 
das Bcha£feti der Macht fiir den Ungehorsam; nach der 
Ansicht Einiger seiner Anhaiiger abds ist das Gewkhren 
der Ursachen des Guten die Unterslutzung und das Qe- 
gentheil davon das im-StIche-Lassen. Die Berichte aber, 
welche die Qffenbarung vou den unsichtbaren Diqgen ge- 
braoht hebe, ^emlich dem Sehreibrobr, der Tafel, dem Thrill 
I Sessel, dem Paradiase und der Hdlle,. nach 
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ihretn ai]g>enfa!ligen Sinne zu fassen und so zn g^lauben , wte 
s'te gekotntnencseien ^ da in ihrer Annahnoe NtdUs Absurdes 
liege. Und was in den Ueberliefrorungen von den zukurif- 
tigen Dingen im ^anderen Leben vorkomme z. B. die Be%a- 
guttg tm Orabe und die Belohnung und Bestrafung in ihm 
und ebenso uber die Waage^und die Abrechnung und die 
Brucke (zum Paradies) und die Eintheilung der beiden 
Klassen , der Klassc im Paradiese und der Klasse im 
Feuer, rniisse man iinzwcifclhaft wissen, und ndch ihrem 
angenfalligcn Sinne fasseii , da in ihrer Existenz kcine Un- 
inogbchkeit liege; f75J der Koran ist seiner Ansicht nach 
unubertref?lich von Seiteii desB-edeschmuckes, dcs Rytbmus 
und der Beredsamkeit, da den Arabern die Wahl zwischen 
dcm Schwerte und deiw Weltsircite frcigestellt war, sie 
aber den hartercn der «/bciden« Fade wahlten, eine AVahl, 
welchc die Schwache zeige, mit etwas Glcichcm gegeniiber- 
zutreten. Einige seiner Anhangcr glaubtcn aber, dass die 
Unubertrcfflichkeit im Koran von Seiten der Abwendung 
dor Veranlassungen , d. i. der Versagung des ’Qewohnten 
und von Seiten der Miltlieilung iiber das Verborgene statt- 
finde. Und er behauptctc: das Imamat werde durcli das 
Uebereinkoiiimen und die Wah>, nicht durcli die aosdruck- 
licheBestimmung und Bezeichniing fcsfgcstellt, denn wenii 
es einc ausdriickliche Bestimmung dariiber gabe, wiirde 
sic nicht vciborgeii scin, und die Veranlassungen sic 
zu uberliefern waren sehr niuinigfaltig; sie waren aber 
einversianden iiber die Huldiguiig des Abu Bakr in der 
Halle der Banu Sa*ida, dann waren sie nach der dcut- 
lichen Erklarung des Abu Bakr ubert)mar einverstanden, 
und sie waren nach der Beralhung iiber t) ihm an einver- 
standen, und sie waren nach ihniruber Ali einverstanden, 
welcRe (Vier) in der Vortrefflichkeit feststehen, wie sie 
eine berechtigte Sielfung ira fmamat cinnehmen. Er sagtc 
ferner: iiber Aischa und Tallia und a,z-Zubair be- 
haupten wir ntir , dass sie von dcr Siinde umgekehrt sind, 
und dass Talfia und az-Zuhair zu den Zehn gehoren, 
denen das Paradies verkundet*ist; und iiber Mudwtja 
und Aihr Ibn at-Afz behaupten wir nur, dass sie ttn- 
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gerecht gegen den wahren Imam gewesen sirul, und da$a 
er sie bekriegt hat^ vvie man Frevler bekrifgt; was abcr 
die Leute von Nahrawa^ betrifft, so sind sie die Wi- 
d^selzlichen ^ die each cmm Ausapruche des Propheten 
vom Glauben abgefalien siiA] , A 1 i aber war bei alien sei-* 
nen Lageny in denen er sich beCand^ im Rechte und das 
Recht war mil wo er sich auch befai.d. 

• 2. Die Miischabbiha. 

Als die Bekenncr des alien Glaubens von den An* 
hanger n der Ueberlieferung^ sahen^* dass die Miitazila 
in der Wissenschaft des Kalam vorruckten^ uijd mil der 
Sunna, die sie von den rtel^glaubigen linafiien angenom* 
men batten^ in Widerspruch gqfietheft^ und dass cine 
Anzahl von den Ameren c^er Banu Umajja bei ihrer 
Behauptung des Kadar^ und einc Anzahl von den Cha* 
lifen dcr Banu* '1 - Abbas ihnen bei ihrer Behauptung 
der LaugnunI; der Eigenschaften und der ErschafTung 
des* Koran Schulz verlieh^ blieben sie mil den Beweisen 
fur die Lehre der Anhanger der Sainna und der all- 
gem einen Uebereinstimmung bei den Verglcichungen der 
Verse des Koran und d^r Ausspriiche des Propheten 
stehen; Alimad Iba Hanbal aber und Daud Ibn Ali 
al-lfzfahani und eiue Anzahl von den Imamen, die 
an der alien Lehre festhielten^ gingen auf dem Wege 
derjenigen Bekenner der al^eii Lehre von den Anhangern 
der Ueberlieferung [76]^ welche }hnen vorangegangen 
waren z. B. Malik Ibn Anas und Mukatil Ibn 
Sulaiman^ fort; sie wandelten den Weg des Heils und 
sagten^Wir glauben dem^ was der Koran und die Ueber- 
lieferung enthalt^ und wir fvenden uns nieht zur allego- 
risehen Erklarung^ da Vir bestimmt wissen^ dass Gott 
keinem geschaffenen Dinge gleicht^ lyad dass Alles^ was 
man sich in der Einbildung vorstellen Jumn ^ von ihm ge- 
schaffen ist und seiner Macht unterliegt; und sie nahmen 
sich vor der Vergleichung aufs Acusserstc in ^Acht. Sie 
sagten: wer sskie Hand b^sgti wenn er liest: „ich halm 
ersdnUTen nut mebaen Hknden” (Sur. 3S^ 7&}, oder am 

Schahrastani. ^ 8 
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aeine Fiii|;er hiuweist^ .wenii er die UebeHiefening aus- 
spficht: ^^dascHcrz des Glaubigen ist zwmchen zwei Fin- 
gern von den Fingern des Allba^njJierzigen'', der verdieiit, 
dass seine Hand^abgehaiien unit seine Finger ansgerisseii 
warden. Siesprachen: wir batten uns von der wortlieben 
und attegorischen Erkl&rung ejnes Verses zweierDinge we- 
gen feme; das eine ist das Verbot, welches der Koran in 
den Worten Gottes cnthalt: „abcr diejcnigen, in deren 
Herzen Verkehrthcit ist, (olgen dcmjcnigen daVon, was 
vergleichungsweisc gesprochen, ist, aiis Begierde nach 
Spaltung und Begiertic naclu der allegorischen Deiitung 
davon; scfinc allegorisclie Dpntung weiss aber nur Gott, 
und diejenigen, welchc Test in der Erkenntniss sind, sa- 
gen: wir glauben darar., Alles* ist von unscrem Herrn” 
(Sur. 3, 5.), wir hiiton uns < also vor der Verkehrtlieit; 
das zweite ist das, dass die allegorische Deutung cine 
Sadie ist, die auf einer durch Conjeclur gewpimeneu Mei- 
nung berulit, dass eine Behauptung iiber die Eigenschaf- 
ten Gottes aber, die auf blosser Meiiiung beVuht, nicht 
zul&ssig ist; dean oftVurden wir den Vers anders, als was 
Gott darunter verstandeu hat, deuten, so dass wir in die 
Verkehrthcit fielen, wir sprechen vielmehr, wie diejenigen, 
die in der Erkenntniss fest sind* Allesist von unseremHerrn, 
wir glauben an den augenfalligen Sinn davon und halten den 
innerenSinn davon fiir wahr, uberlasseii aber das Wissenda* 
von Gott, und wir sind nicht zur Kenntniss davon verpflich- 
tet, denn das geliort nicht zu den Bedinguugen des Glau- 
bens und seinen Grundpfeilern. Einer von ihnen aber 
trieb die Sorgfalt darin so weit, dass er die Ausdruoke 
Hand, Gesicht, Sitzen und was dem Aehulieh^ vor- 
komint , nicht ins Persische * iib^rsetzte , sondern weiin 
bei der Erwahnung derselben ein Ausdruck nothwendig 
war, Wort f&r Woft davon denselben Ausdruck brauch- 
te, wie er iin Korin* vorkommt, Und das ist der Weg des 
Hells und dabei kommt Nichts von Verahnliehung vor, 
nur dass ekie Sekte von den Schld, die Ghilfja, und 
cine Sekte von den Anhangera der Uebedieferung, die 
^Haschw^tja, die Ver&hnHchung deuliich ausspmc^ti; 
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nemlich die beiden al-Hisch&mi von den Schfa und 
Mudhar, Kahmas und Aiimad al-Hadscli?mi und 
Andere von den SchTd^ fie sagten^ der von ihnen An- 
gebetete sei eine Gestalt die mit Gliedfern und Theilen, 
seien es geistige oder iferperliche, versehen ist, und 
es sei fur ihn Bewegung^ llerab^teigen , Hinaiifsteigen, 
Ruhe und Verweileii an einem Orte zulassig. [77] ^ Was 
aber die Muschabbiha unter den Schid anbetrifft, so 
werden ilfre Ansichten in dem Qapitel*^ das von den 0 h u 1 a 
(= Ghallja) liandelt^ folgen; die Muschabbiha unter 
den ^Haschwtja betreffend, so bbrichiet al-Aschari 
von Muliammad Ibn 'l^a, dass er von Mudhar, 
Kahmas und Afimad al-*Hadschfmi t)erichtet^ sie 
batten fur annehmbar efklart^ dass ilir Qerr mit der 
Hand betastet und beruhrt averdei^ konne, und dass die 
Reiiien unter den Muslim’s ihn in dieser und in jener 
Welt umarmen werden, wenn sie in der Selbslbezahmung 
und im Anbetungseifer bis zur Grenze der lieinheit und 
der voUigeft Eins\i^erdung gelangt seien; al-Kdbi be- 
richtet ferner von Einem derselben , %r hatte das Schauen 
in dieser Welt fur moglich erklart, so dass sie (die Keinen) 
ihn und er sie besuche; under berichtet, dass Daud al- 
Dschawari gesagt babe: Erlasst mir die Sebaam- 
theile und den Bart, und fragt mich nach dem Uebrigen; 
und dass er behauptel babe, der von ihm Augebetete 
sei ein Korper und Fieiscl^ und Blut, und babe Glieder 
und Theile, nemlich Hand, Fuss, Kopf, Zunge, zwei 
Augen und zwei Ohren, dennoch aber sei er ein Korper 
nicht wie andere Korper, und Fleisch nicht wie anderes 
Fleisch, und Blut nicht wie anderes Blut; dasselbe gelte 
von den anderen Attributen* und er gleiche keinem ge- 
sebaffenen Dinge und Nichts gleiche ihm; ferner, dass 
er von seinem Scheitel bis»zu seiter Brust hohl, im 
Uebrigen aber voll sei, schwarze Haare und krauses 
Kopfhaar babe; was aber in der Offenbarung vom Sitzen 
auf dem Throne, den beiden Handen , dem Angesicht, den 
Seiten, dem Gehen, deim Kommen, dem Obensein und 
dergMehen vorkomme, sei in seinem augenf&lltgen 
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Sinne zu uehmen, nemlich was roan vnrstehe, wenit 
roan iro Allgaroeinen von Korpern spreche; und ebenso, 
was in den Ueberlieferungen der Qestalt vorkomme, 
wenn Muliami&ad sagt: er |iat Adam nach der Gestalt 
des Altbarroherzigen geschaffen; oder: bis dass der All* 
gewaitign seinen Fuss iu Holle setzt; oder: das Herz 
der Ol&ubigen ist zwischen zwei Fingern von den Fin- 
gern des Allbarmhcrzigen ; oder: er barg den Thon Adams 
in seiner Hand vierzig Moifgen ; oder : er legte seine Hand 
oder seine dache Hand auf nieine Schulter; oder: bis dass 
ich die Kalte seiner Fingerrpitzen auf meiner Schulter 
eropfand ‘hnd dergleichen, r-- .sei analog denijenigen zu 
fassen^ was man von den Eigenschaften der Korper er- 
kenne; und sie fugter. zu den Ueberlieferungen Liigen 
hinzu, die sic aufstellten und von deni Propheten heriei- 
teten. Das Meiste davon ist aber von den Juden ent- 
lehnt^ bei welchon die Verahnlichung zu Hause ist^ so 
dass sie behaupteten, es batten seine Augen geschmerzt, 
und es h&tten ihn die Engel besucht [78]^ und er babe 
bber die noacbiscbe Flutb geweint^ bis dass seine Augen 
uberflossen; und dass der Tbron unter ihm knarre wie 
das Rnarren eines neuen SaUels^ und dass er von je- 
der Seite mit vier Fingern mehr ausgeslattet sei. Es be- 
riohten aber die Muscbabbiha, dass der Prophet ge- 
sagt babe: es kam mein Herr mir entgegen und reichte 
die Hand zum Grusse und sab nhr ins Gesicht und legte 
seine Hand zwischen meine Schultern^ bis dass ich die 
K&lte seiner Fingerspitzen empfand; sie thaten ferner 
zur Verahnlichung ihre Behauptung iiber den Koran hin- 
zu^ dass die Buchstaben und T5ne und geschriebenen 
Zeichen ewig und anfangslos seien; sie behaupteten es 
sei keine Rede obne Buchstaben zu denken und kein 
einzelnes Wort, \xvt2 sie fuhrten zum Beweise'dafiir Ueber- 
lieferongcn an, z. was vom Propheten berichtet wird: 
QoU wird am Tage der Auferstehung roit einer Stimroe 
rufen, welehe die Brsten und die Letzten hbren werden; 
und sie haben die Tradition, dass Musa dasRedeaOot- 
tes gleich dem Klirron von Ketten gehort babe. Sm be- 
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haupteten: die Anbanger der al^ liehre kommeu dario 
uberein, dass der Koran das Wort GotteSh (und) nicht 
geschafffen und dass^ wer behirapte^ es sei gescbaffen 
ein Unglauldger gegeo Gltt sei; wir \fissen aber vom 
Koran nur das, Was ibittm unter uns ist, so dass wir 
es sehen und horen und lesen^lld schreiben. Was aber 
diejenigen anbetrifft , welche anderer Ansicbt sind, so 
stimmeii die Mutaaila darin uns bei, dass dasjenige, 
was in uAsernHanden sicb be^iidet/das Wort Gottes ist, 
und weichen vou uns in B^ziehung auf das Ewigsein des- 
seiben ab, sie sind aber diprcb deif allgemeinen Consen- 
sus der Gemeiiide widerleg^ Die Ascharfja dagcgen 
stimmen mit uns darin uberein, dass der Koran ewig ist, 
weicben aber darin von iftis ab, dass cfasjepige, was in 
unsern Handeii sicb befiiidet, in ^er Wirkliobkeit nicbt 
das Wort Gottes sei; aber aucb sie sind durch den all- 
gemeiiien Consensus der Geineindo darin widerlegt, dass 
das, worauf biiigedeutet worden ist, das Wort Gottes 
sei; deun (tie Annalinie, dass das Wort eine im Wesen 
des bocbsten Scbopfers bestebende •Eigenschaft sei, die 
wir nicht selien, schreiben, lesen und lioren, ist oin Wi- 
derspruch gegen den allg^einen Consensus nach jeder 
feieite bin. Wir nun glauben, dass dasjenige, was zwi- 
schen den beiden Sciteudeckeln ist, das Wort Gottes ist, 
welches er durch den Mund Gabriel’s berabgesandt 
hat, so dass es das in den^Ueften Geschriebene und das 
auf der Tafel Aufbewahrte ist sowie das, was die Glau- 
bigen im Paradiese vom Schopfer horen ohne Vorhang 
uud Mittelsperson ; und das ist der Sinn des Wortes 
Gottes: „Heil, das Wort von^ barmberzigen Herrii” 
(,8ur. 36, und das ilt das Wort des Herru zu 

Musa: „Wahrlich ich* bin Gott, der Herr der Welten"' 
(Sur. 38, 30.); und es ist s^in vertnt^tes Gespracb ohne 
Mittelsperson gemeint, wenn er sagt : „uQd mit Musa hat sicb 
Gott mundlich unterbalten” (Sur.4, 182.} oder: „und ich 
babe dich vor den Menschen durch mcine Aivftr&ge und 
meiae Unterhaltung ausgezeicbnet” (Sur. 7, 141.). [79J 
Eswkd ferner uberliefert, dass der Prophet gesagt babe, 
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Gott habe die Thora mit seiner Hand geschriebeu tind 
den Garten ^Eden mit seiner Hand gescliaffen tind Adam 
mit seiner Hand gescfaaffen, ¥ir\^ im Kor^a heisat es: 
,, und wir schrieUlt^n fur ihn aufhdie Tafeln ub# jede Sache 
eine Eianneruug und fur jede Welie ^ebaie Eiftscheidung” 
(Sur. 7, 142.). (Die JHulschabbiha) sageii; wir wol- 
len also nichts von uns selbst und errek^hen iiiehts durch 
unseren Verstand, was die Bekenner der alien Lehre nieht 
angenommen liaben. * Sie ^laben gesagt: das Aras zwi- 
scheti den beideii Seitendeckeli^ ist, ist das Wort Gottes^ 
und wir sagen : es isi so ; und sie berufen sich dafur auf 
den Ausspruch Goties; wenn einer von den Go- 

tzendienern Schulz bei dir si>cht^ so gewahre ihm Schutz, 
damit er das.Wort GoKes hore” (Sur. 9, 6.); und es ist 
bekanrit^ dass dasjenige^ was er hort^ nur das ist, was 
wir lesen; er spricht ferner: ,,(ich scliwore . . .) das ist 
der verelirungswiirdige Koran , (niedergeschrieben) in 
eineiu aufbewahrlen Buche, welches nur die Reinen be- 
rtihren werden, eine Oifenbarung von dera ‘Herrn der 

Welten^’ (Sur. 56,7tf-79)5 ferner: „(der Koran ist 

niedergeschrieben) auf ehrwurdigen, erhabenen, reinen 
Blattern von den Han den eha^ urdiger , frommer Schrei- 
her*’ (Sur. 80, 13— 15)*, oder: „Wahrlich wir haben 
ihn in der Nacht der Uerrlichkeit herabgesandt’’ (Sur. 
97, 1.); Oder: ,, der Monat Rama dh an ist derjenige, in 
welchem der Koran herabgesandt wiirde" (Sur. 2, 181.) 
und andere Verse dcs Koran. Unter den Muschabbiha 
gab es auch Einige, die zu der Lehre der ^^Huliillja 
neigten und behaupteten , es sei ipoglich , dass der Schd- 
pfer in der Gestalt einer Person erscheine, wie Gabriel 
in der Gestalt eines Arabers hfrabgekommen und der 
Mir jam „als ein vollkommener Mensch” (Sur. 19, 14.) 
erschienen sei; uii6 darnaeh wird der Ausspruch des 
Propheten erklart :* ich sah meinen Uerru in der schdn- 
sten Gestalt. Und in der Thora heisst es von Musa: 
ich nkherte inich Gqtt uiid er sprach zu mir so und so. 
Die Ghula von den Schtat lehrten die Emwohfiung 
(^Huiul) Gottes, bald einem Theile, bald dem Gauzen 
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iiaeh, wie es die genauerc Angabe ilircr Lchren zeigcii 
wir4, wean Got t es will. . ^ 

3. DfelKarr&mfjti./ 

Sie siltd die^ Anhkn^r des Abu Abdallah Mu- 
liammad IJ[>q Karram^ den Mir nur zu denSzifatija 
zahlen^ weil er deiien gehort^ welche die Eigciischai- 
teii annahmen, nur dass er dabci bis zur Verkorperung 
(Gottes)*uiid Verahnlichung fortgegangeu ist} wir liabeii 
aber bereits angcgebcu, vrie seiii Auftreten uiid seine 
Beziehung zu den Leuten ^er UeU^rlieferung bcsehafleu 
war. Sie zerfalleii in niehr^re Sekten, deren Anzahl sicli 
auf zwolf belauft, und Sie, hauptsachlicli6rcn derselben 
sind seeks: die AbidfjaP, die Tiinfja*^) ,^die Zarlbi- 
die Isliakija, dip Wa(Jidija nnd diejenigen, 
welche uiiter ilinen am meisfeii verniitteln^ die Ilaifza- 
mfja. [80] Eiiie jede von iJinen hat eiiie eigene Ansicht^ 
nur dass wir^ da diese nicht von angesehericii Gelehrteu; 
sondcrii vftn unvefstaiidigen ^ ungebildeten^ uuwissendeii 
Leuten ausgehen ^ diesclbeu nicht iiadi den elnzelncn Leh- 
ren gesondert haben, vielinehr die Lehro des Stifters 
der Ansicht ausgefuhrt und^auf das, was davon sich abge- 
zw^eigt hat, nur hingedeutet haben. Abu Abdallah hat 
mit Bestimmtheit erkiart , dass sein Gott auf dem Throne 
einen festeu Sitz habe, und dass er nach der oberen Seite 
ein Wesen sei, und cr gebpauchte im Allgemeinen fiir ihii 
den Ausdruck Substaiiz; er hat in sciiicm Buchc, wel- 
ches er die Strafe des Grabes betitelt hat, behauptet, 
dass er ein Einiger in Betreif des Wesens, ein Einiger 
in.Betreff der Substanz sei, und dass er den Thron von 
der oberen Seite her beriflire, und er hat Versetzung, 
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Var&iiderung, Herabsteigen fur ihn ala mbglich angenoui'- 
luen. Einige wii ihnen haben erkl&rt, dass er eineti Theil 
des Thrones eiunehiiie; Andere^Jier, dass der Thron ganz 
von ihin au&^eHiVti sei^ und d|<e Spatern von ihnen gin- 
gen bts^ dahiti fort^ dass er anf der ' dbern und der ge- 
genuberstehenden Seite des Thrones sich befinde. Dana 
waren sie vcrschicdener Meinung, und<>die Abidtja be- 
haupteten , dass zwischen ilim und dem Throne eine (sol- 
che) Enlfernung und eio^ (soldier) ZwischenAium sei, 
dass, weun er als von den l^ubstanzen besetzt ange- 
nommen wiirdc, sie *ihn erroichten; Mutiammad Ibn 
al-Haif:&ani aber hat behapiptet, dass zwischen ihm und 
dem Throne eine Entfernung «ei, die Jkeiti Ende habe, und 
dass er von d/5r Welt durch eine ewige Trennung getreiint 
sci, und er laugnete das Eimiehuien eincs Raumes und 
das Sich- Belindeii iiacli eirier bestimmteii Richtung hitt 
und behauptete das Darubersein und das ^Getrenntsein. 
Die Meisten von ihnen aber gebrauchten ganz allge- 
mcin den Ausdruck Korper von ihm^ und dVe Vennit- 
telndeii von ihnen sdgteii: wir verstehen darunter, dass 
er ein Korper ist, dass er dureli sein Weseii bostcht, 
und das ist bei ihnen die Definition von Korper; und sie 
basirten liierauf, dass fur zwei durch sich selbst Beste- 
hende die Bestimmung gelte, dass sie mil einander (nach- 
barlich) verbunderi oder von einander getrennt seien; es 
waren daher Einige fur dasi Verbundenscin niit dem 
Throne, Andere behaupteteii das (letreniitsein ; oCl be- 
haupten sie von je zwei Existenzen : entweder ist die 
Ettie von ihnen da, wo die andere ist, wie z. B. das 
Accideuz niit der Substanz, oder sie ist auf einer Suite 
von ihr; der Schopfer ist aber, kein Accidenz, da er 
durch sich selbst bestehend ist, also ist cs nothwendig, 
dass er auf einer Sdlte von xler Welt sei; nun ist aber 
die hochste der Seiteii und die ehronvollste die Seite 
nach oben, also sageii wir, er ist dem Wesen nach auf 
der Seite nach oben, so dass er, wenn er geselicn wird, 
von dieser Seite her gesehen Hvird. Dann lierrscht bei 
ihnen eine verschiedetie Ansidit fiber das Ende; Einige 
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von denen y die ihm einen K&rper zuschreiben , nehnieii 
fur ilin das £nde oach seeks Spiten hin an, Andore nehmen 
das Ende nur nach der ^iklern Seite an, lindere laugneii 
das Ende und behaupten^ier sei gross. •fSt] Sie haben 
aber iiber den Begriff dw Grosse verscliiedene Ansich- 
ten; Einige sagen, der geiner Grosse bestehe 

darin, dass er iretz seiner Einheit an alien Theilen des 
Thrones sei, uud der Thron unter ihm und er nber dem 
gatizen Throne gemass der 4^rt uhd Weise wie uber 
eiuem Theile desselbeu fich befinde ; Andere behanp*- 
ten, die Bedeutung seiner Crosse *sei die, dass er un« 
geachtet seiner Einheit^ |(pii einer Seile hiehr als 
Bines beruhre, und alle Theile des Thrones beriihre, 
und der Erhabene, der Glosse set. Ihrer L^ehre im Gan- 
zen nach ist das Bestehen •von vielem in der Zeit Ent^ 
stehendem im Weseii des Schopfers zulassig, und es ge- 
hort zu ihrer^Grundlehre, dass das, was in seinem We- 
sen in der Zeit entsteht, nur durch seine Macht, und 
was als unterschieden von seinem Wesen entsteht, nur 
vermittelst des (in der Zeit) HervorbPingens enistehe, und 
sie versteheii unter diesem Uervorbringen das Entstehen- 
machen und das Wiederau0i5renmachen , welche beide in 
sein Wesen fallen durch seine Macht, nemlich die Worte 
und die Willensakte, uud sie versteheii uiiter dem in 
der Zeit Entstehenden das, was von seinem Wesen 
unterschieden ist, Substanzeii und Accidcuzen, und 
sie machen einen Unterschied zwischen dem Schaf- 
fcii und dem Geschalfeiien und dem Uervorbringen und 
dem Hervorgebrachten und dem Uervorbringenden , und 
ebenso zwischen dem Nichtexistiren -Machen und dem 
Niclitexistirendeii, so ((pss das Geschaffene nur auf die 
Schppfung kommt und das Schaffen durch seine Macht in 
scin Wesen fallt, und das* Nichtejfbtirende dieses nur 
wird durch das Nichtexistiren -Machen, welches durch 
seine Macht in sein Wesen fallt. Sie glaubeii, dass in 
das Wesen des Hdehsten viele in der Zeit entstehende 
Ditige fallen, z. B. die Mittheiiung uber die vergange- 
nen und kommenden Begebeiiheiten und die an die Ge^ 
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sandtefi herabgeachickten Sdiriften und die Erzafaluugeii^ 
die Verlieiaauiig, die Andrqh^^ und die Satzungen; und 
dazugehorten die einzelnenAkttt ^es Horens und des Seheus 
bei demjetiigon^ Woven es moglifth sei^ dass es gehort und 
gesehen werde ; das Hervorbringen und das Nichtexistiren^ 
Maeben sei das Wort utid der Wiile, und das sei seiii 
Wort »ei zu dem Dinge^ dcssen Sein or wolle ,1 und sein 
Wille, dass dieses Ding existire^ und sein Wort zu 
demselben sei seieii zw^i Formen. Muiiamfuad Ibn 
al-HaiTzam erklart aber das, Hervorbringen und Nicbt- 
existiren - Maclien duVch den# Willen und das Einflussha- 
ben. Er •sagl: dieses ist b^diiigt durch sein Wort als 
Gesetz^ da es im Koran heisst: ^unser Wort zu einetn 
Dingo ^ wenn.. wir' es wellen, idt nur, dass wir sprechen: 
sei] und es isV* (Sur. ui^d ^^sein Befehl^ wean 

eretwaswill, ist nur^ dass er spricht zu ihm: sei] und es 
ist*' (Sur. 36, 82.). Nach dem Ausspruch der Mehrzahl 
von ihnen aber ist das Schaffen der Ausdruck des Wbr- 
ies und des Willens. Dann weichen sie aber* in der ge- 
nauern Bestimmung davon ab; Einige sagen: fur jedes 
Existirende ist ein (besouderes) Hervorbringen da und 
fur jedes Nichtexistirende ein I^ichtexistiren-Machen ; An- 
dere sagen : ein und dasselbe Hervorbringen reiebt bin 
1^82] fiir zwei Existirende, wenn sie von eincm Genus 
sind, wenn aber das Genus verschieden ist, so ist das 
Hervorbringen ein mehrfaches; Andere zielien die Con* 
s^ueiiz: wenn jedes Existirende oder jedes. Genus ein 
(besonderes) Hervorbringen bedurfie, so wiirde jedes 
Hervorbringen eiiier (besonderen) Macht bediirfeii , es 
folge also iiothwendig der Mehrfacbheit des Uervorbrin* 
gens die Mehrfaehhcit der Mac^t; Andere behaupten aucli, 
die Mehrfacbheit der Macht richte sich nach der Mehr* 
fachheit der in der'Zeit he<rvorgebracbten Geschlechter ; 
die Meisien sind aber der Meinung, dass ihre (der Kraft) 
Zahl nach der Zahl der Geschlechter der Hervorbringen* 
gen zu bestimmen sei, welche in seinem Wesen entstei* 
hen, als da seien: das JCd/*, «das Niin^ der. WiUe^ das 
BSren und das Sehen, und das scion funf Geschlechter. 
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Eiaige van ihneii erklareu das Horen und Sehen durch 
die Macht iiber das Horeii^v^il^ Seheiu Aiviere schreibeii 
Gott das Horen und Sejf^ails etwas Ewiges zu, und 
die Akte des Horens uni Sehens seieS die Beziehung 
dos Innegewordeneu auf jeJfe beide; und sie schreibcn Gott 
auch ein ewiges Wollen zu, Welches mit den Wurzeln 
der in der Zeit entsteheiideii Dinge und mit dem in der 
Zeit Entstehenden ^ was in seiiiem Wesen geschehe, zu- 
sammenlitnge, uud sie nehmeii der Zeit entstehende Wil- 
lensakte an^ welche sich |iuf die Einzeiheiten der in der 
Zeit entstehenden Dinge be^iehen ; tiiid sie kommen dariti 
uberein, dass das in der Z<^t Entsteheiule fur<Gott iiicht 
nothweudig als Beschreibung zu setzen sci^ und nicht 
als seine Attribute golten* konue ^ so ifass jLlicses in der 
Zeit Entstehende, nemlich <lie Wgrte, die Willensbetlia- 
tigungen^ die einzelnen Akte des Horens und Sehens^ 
in seinem Wjsen entstanden^ er aber dadurcli nicht spre- 
chend, nicht woliend^ nicht horend und nicht sehend werde^ 
und dass St durch *das Schaffeii dieses in der Zeit Ent- 
stehenden nicht Ilervorbriiiger und Schopfer werde^ dass 
er nur sprccheiid sei durch sein Sprecher-Sein , Schopfer 
durch sein Schopfer -Sein , ^und woilend durch sein Wol- 
lender-Sein^ und das sei seine Macht ixber diese Dinge. 
Es gehort aber zu ihrcr Grundlehre^ dass das in der 
Zeit Entstehende, welches er in seinem Wesen hervor- 
bringe, nothwendiges Bleib^n habe, so dass sein Aufhd- 
ren undenkbar sei, denn wcnii das Aulhoreu fiir dasselbe 
moglich ware, so wiirde das in der Zeit Entstehende 
iiber sein Wesen einen Wechsel bringen, und die Sub- 
stauz wiirde an dieser Bestimniung Autheii haben; uud 
feruer auch, wenn sein^AuAioren angenommen wiirde, so 
gabe es nur zwei Falle, entweder dass sein Aufhoren 
durch die Macht bcMirkt wsrde, od^r durch ein Aufhd- 
ren-Machen, das er in seinem Wesen •schalTe; es sei nun 
nicht mdglich, dass sein Aufhoren durch die Macht ge- 
schehe, denn das wiirde dahin fiihren, das Nicbtexisti- 
rende in seinem Wesen anzunehmen, — und die Bedin- 
gung des Existirenden und des Nichtexistirenden sei dedi, 
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dass b^ide fur sein Wesen von emander unterschieden 
oeien^ — undrtwenn es rndgifk^ w&re, dass ein Nichtexi- 
stirendos in aein Wesen fiele Ai^ch die Maoht ohne das 
Mittel eines Aufftdren-Macheiisr so w&re das Einireten der 
ubrigen Nichiexistenzen durchVlie Macht moglicli gewe- 
sen, dann wurde ein Wei^effuhren davon in dem Hervorge- 
braehten [83] nothwendig sein, bis dasst es mdglich wire, 
dass das llervorgebrachte als in der Zeit Entsiehendes in 
sein Wesen falle, und dai^ ist ihrer Ansicht na<Xi absurd ; 
wenn aber ein Aufhoren -Machep desselben durch das Aof- 
horen-Machcn angendmmen wiirde, so wurde ein Anneli- 
men des Aufhorens dieses Au[boren-Machens moglich sein, 
so dass eine unendliche Kette entstande; sie nelimen also 
dieser Bestimmung wegen irrigbrweise das Unmoglichsein 
des Auflidrens dessen an , was in dcr Zeit in seinem We- 
sen eutsteht. Es ist ferner Grundlehre bei ihneii, dass 
das Hervorgebrachte nur in eiriem zwciten Zustande des 
Bestehens des Uervorbringens ohne Unterschied entstehe, 
und dass das Hervorbringen keinen Einflusshabeiin Zustande 
seines Dauerns. Zu'ihror Grundlehre gehdrt ferner, dass 
dasjenige, was in seinem Wesen von dem Geboie in der 
Zeit entstehe, eingetbeilt wer^e in das Gebot des Scbaf- 
fens, und das sei ein Thun, unter welches das Gethane 
falle, und in das, was nicht Gebot des Schaffens sei, und 
das sei entweder eine Mittheilung oder cin Gebot der 
Verpdichtuug oder ein Verbota der Verpflichtung, und das 
seien Akte des Thuns, insofern sie auf die Macht bin- 
weisen, unter welche aber das einzclne Gethane nicht 
falle. Dieses sind ihre genaueren Lehren uber den TVd- 
ger der zeitlich entstehendeii Dinge. Ibn al-Haifzam 
aber hat sich viele Miihe gegbben, die (ausgesprochene) 
Meinuiig des Abu Abdallah in jedem Punkte zu ver- 
bessern, um sie i^n der ubermassigen Absurditat auf 
eine solehe Gattung (des Ausdrucks) zuruekzufuhren, 
welche unter den Einsichtigen verstanden wird, wiez.B. 
die Behaupiung vom Korper (Gottes); er verstaud nem- 
lieh unter Korper das, was dem Wesen mich besteht; 
ebense das Obensm, denn er bezog es auf das Iloeh- 
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sein, under iiahm an, dass der Zwischenraum ctwas An- 
deres als das Zuna-Ende-Qeiangtsein sei, imd das ist der 
leere Raum , den einig% Vhilosophen annehmen ; ebenso 
das Sitzen auf dem Threie, denn er l&ugnete das Zu- 
sammenhangen und das 4leruhren und das Einnehmen 
des Raumes durch das Wespn*; ^aysgenommen die Frage 
iiber den Trage^^ der in der Zeit entstelienden Dinge, 
denn diese ertragt keine Verbesserung, so dass er zu 
ihr gez^^^ngen war, wie wir angegcben haben, und sie 
gehort zu den grbbsten ^surditaten, was den Verstand 
anbetriift. Die Meinung.des Volkes dabei ist, dass die 
in der Zeit entstehenden pinge (innerhalb ^es *gottlichen 
Wesens) die Zahl der in der*Zeit hervoj’gebracliten Dinge 
um Vieles ubertreffen, so dass hi seinem •Wesen mebr 
Welten von in der Zeit etitstehenden Dingen seien als 
die Zahl der in der Zeit hervorgebrachten Dinge, und 
das ist eine ^chmiihliche Absurditat. Worin sie aber von 
Seiten der Annahme der Eigenschaften ubereinstimmen, 
ist ihre Betiauptung, dass der Schdpfer allwisseyd durch 
Wissen, allmachtig durch Macht, Icbendig durch Leben, 
wollend durch Wollen sei, und dass alle diese Eigen- 
schaften ewige, ohne Anfang in seinem Wesen beste- 
hende seien; zuweilen fugen sie das Horen und Sehen 
hinzu, wie es al-Aschuri bestimmt hat, und zuweilen 
fugen sie die beiden Hande und das Antlitz als in ihm 
besteheiide Eigenschaften hinzu und sagen: er hat eine 
Hand nicht wie die (gewohnlichen} Hande, und ein Ant- 
litz nicht wie die (gewohnlichen} Gesichter ; und sie neh- 
meii die Moglichkeit an, dass er von der oberen Seite, 
nicht von den ubrigen Seiten geschaut werde. [ 84 ] Es 
glaubte aber Ibn al-H|iirzam, dass das, was dieMu- 
schabbiha im Allgemeinen uber Gott von der Form und 
Gestalt, dem Hohlsein, der Haindung tiud dem Haare, dem 
Beruhren und Umariyen und dergleicben aussagon, dem 
Uebrigen nicht gleicbe, was die Karrdmfja aussagea, 
dass er Adam mit seiner Hand geschafien babe, dass er 
auf seinem Throne sitze, and dass er am Tage der Auf- 
arsiehuBg zur Vergeltung der Geschbpfe kommen werde, 
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iiidem er also spricht: wir glauben hievon nichts in ei- 
nem fehlerbaften Sinne^ als z. B. die beiden Glieder und 
Theile als Erklarung fur die b^den Hknde^ utid nicht das 
Angemessensein ^ des Ortes unjl das Getragenwerden des 
Barmherzigen vom Throne als^rkiarung fur das Sitzen^ 
und nicht das sich Hip un4 Herbewegen an den Orten, 
welehe ihn umgeben, als Erklarung fuf das Gehen; und 
wir iehren hierin im Allgcmeinen nur das^ was lediglich 
der Koran aussagt^ ohneo das Wic zu bestiinnien und 
AehnliChkeiten anzngebcn, und wovon der Koran und 
die Uebcrlieferung nichts haben,.das sagen wirjjnicht aus, 
w'ie die ubrigen Mnschabbnba und Mudschassima 
es thun. Er bcbauptcte ferner: der Schbpfer ist von 
Ewigkeit her«ein WisseVider dessen^ was geschehen wird, 
nach der Art und WeJse, w^e es geschehen wird^ und 
ein die Ansfiihrung seines Wissens in den von ihm ge- 
wussten Dingen Wollender, so dass seiii Wissen nicht 
in* Unwissenheit verkehrt wird; und ein Wollender fiir 
dasjenige^ was in der Zeit von dem geschaffen wird^ 
welcher durch einen in der Zeit entstehenden Widen 
schafft, und ein zu allem, was durch sein Wort entsteht, 
Sprechender, so dass eS’ entsteht; und das ist der 
Unterschied zwischen dem Hervorbringcn und dem Her- 
vorgebrachten, und dem SchafFen und dem GeschafTenen. 
Er behaupiete fcrner : wir nehmen die Vorherbestimmung 
des Guten und Bosen von GoH an , und dass er alles Be- 
stehonde^ das Gute und Bose^ gewolit hat^ und alles 
Existireiide 7 das Schickliche und das Schimpfliche ge- 
schaffen hat; fur den Menschen aber nehmen wir ein 
Thun durch die in der Zeit ^ntstehende Kraft an^ wel- 
ches Aneignwig genannt wird, uad die in der Zeit ent- 
stehende Kraft hat Einfluss uber das Hervorbringen eines 
Nutzen’S; welcher dazu^ ditss es (das Thun) von Gott 
gemacht und geschaffen ist^ hinzukommt, dieser Nutzen 
aber ist der Tummelplatz der gesetztichen Verpflichtung, 
und der Tuinmelplatz ist das^ was demLohne und der Strafe 
gegenubersteht. Sie stimmen ferner darin uberein, dass 
der Verstand das Urtheil uber die Schicklichkeit und 
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Schimpflichkeit (einer llatidiung} vor (dem Erscheinen) 
des Gesetzes habe, und dass die ErkeiMtniss Gottes 
durch don Verstaiid noti^^llpndig sei, wie es die Miita- 
z i I a behaupten , nur dass ^ie nicht die fteobachtung des 
Heilsamen und des Heilsatnsten und der Gnade vom Ver- 
siande abhangeii lassen^ wig difi )futazila annehmcn; 
sie behaupten^ ferfter^ der Glaube sei iediglich das Be- 
kenntniss mil der Zunge, nicht das Furwahrhalten im 
Herzen und nicht die iibrigen ^"on Anderen darunter be- 
grilfenen) llandlungen ; und sie machen einen Unterschicd 
bei der Bezcichnung des ,Glaubigen zwischen dem Glau* 
bigen in dem^ was sich ai^ %dicSatziingen d^s Aeussereii 
und der gesetzlichen Vey)flichtung be^^ieht^ und (deni 
Glaubigen) [85J in dem, was sich*auf die Satzungen des 
kuiiftigen Lebens und der Vergehmng bezieht, so dass 
der Heuchler ihrer Aiisicht iiach cin in der Welt 
wirkiich GIauJ;^iger ist, der aber die ewige Strafe in 
der anderen Welt verdient. Vom Imdmate behaup- 
ten sie, dass es durch Uebereinstimmung der Gemeinde, 
nicht nach dem bestimmten Zeugnisse und der besoude- 
ren Bestimmuiig ubcrtragen werdc, wie die Aiihanger der 
Sunna es behaupten, nur» dass sie die Uuldigung fur 
zvvei Imame in zwei verschiedenen Gegenden zugeben; 
ihre Absicht dabei ist, das Imamat des Muawija in 
Syrien nach der Uebereinstimmung eines Theiles der Ge- 
fahrten und das Imamat dcps Fiirsten der Glkubigen Ali 
in Madina und den beiden ""Irak nach der Uebereinstim- 
roung eines anderen Theiles von den Gefahrten festzuhal- 
ten. Sie sind der Ansicht, dass Muawtja in demjeni- 
gen, worin er bei den gesj^tzlichen Bestimmungen nur 
seinem Urtheile gefolgt i|ei, recht gehandeit habe, sowohl 
in Betreff des Kampfes gegen die Morder \)thman’s 
als auch in BetrefF seines Schaltens* mit dem Schatze 
des Schatzhauses ; and ihre Grundansibht hierbei ist die 
verdachtigende Meinung, dass Ali bei dem, was mil 
V)thman geschah, zuviel Geduld gehabt habe* und dazu 
gesehwiegen habe; das ist •aber (eben) eine Wurzel des 
Streites. 
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« Xweltea liapitel. 

Die Chawa^ridsch^ die^'Murdschia utid die 

Wa’tdga. 

Jeder^ welcher sif^h'gegen einen rechtmasaigen Imam, 
welchen die Gemeinde mit Uebereinsthnmung anerkaniit 
hat, auflehnt, wird ein Charidschi genannt, gleichviei 
ob die AufJehnung in dcncTagen dcr Gcfalirtcn gegen die 
rechtmassigen Imame , odea iiach ihnen gegen die im 
Glauben Nachfolgenden und» die Imame zu jeder Zeit 
geschah. ^Dic^ Mur dschia svn.d eine andere Klasse, wel- 
che uber den Glanbeii und die Werke wisaenschaftliche 
Ausfuhrungeii aufgestc^ilt habcn, nur dass sie mit den 
Chawaridsch in einigen Punkten, welche sich auf das 
Imamat bezielien, iibereinstimmten. Die Wa'^fdija fallen 
unter die Chawaridsch, und sie sind ci|, welche den 
Unglauben dessen, welcher eine schwere Siinde begeht, 
und dass er ewig in der Hollo bleibe, behaupten ; wir ha- 
ben also ihre Lehre'n inmitten der Lehre der Chawa- 
ridsch angefuhrt. 

c 

I. Die Chawaridsch. 

Wisse, dass die Ersten, welche sich gegen den Fur- 
sten der Glkubigen Ali Ibn Abu Talib auflehnten, eine 
Anzahl von Leutcn waren, welche in der Schlacht von 
Szifftn mit ihm waren; und die Schlimmsten von ihnen 
im Auflehnen gegen ihn und im Abfall von dem Glauben 
waren al-Aschith Ibn Kais und Mas’ud Ibn Fa- 
daki at-TamImi, und Zacd Ibn^Hufzain at-Tai, 
als sie sprachen: das Volk ruft^uns zum Buche Gottes, 
und da rufst uns zqm Schwerte; so dass er (Ali) sprach: 
ich Weiss, was iiihBnche Gottes sieht, gehet zu den ubri- 
geh Schaaren, gehet zu denen, [86] welche behaupten, 


l^mnter aind bekanntlich die yier ersten Nachfolger Mah'am- 
mad’s yerstanden. 
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Goit und sein Gesaiidter seieu Lugtier ^ wahrend ihrsagct^ 
Goit und sein Gesandter sprecheii die WahAieit, Sie 
ben zuT Antwort; rufe •l^^Aschtar vom Kampfe gegeii 
die Glaubigen ab, wenn uifckt, sa thun wir mit dir, was 
wir mil Dthman gethan ^hab^n. So wurde er gezwuii<- 
geiiy al-Aschtar zuriickziiruiun^ nachdem dieser das 
Volk in die Flucfit getrieben hatte, und es zuruckwei* 
chend geQohen und nur ein kleiner J^aufe geblieben war, 
in denen ein Rest von Kraft vbrhanden war; al-Asch- 
tar aber befolgte seincn Qefehl. ][n der Angelegenheit 
der beideti Schiedsmanner *aber geschah cs, dass di^ 
Chawiridsch ihn zuerst^diHiin brachtcn, oinen Schieds-* 
mann zu ernennen; als eg afier AbdaUah Ibn Abbas 
schicken wollte, missfiel derselbe den Clfawaridsch 
und sie sagten: cr ist auf deiner Seitc; und sie brachten 
ihn dahin, Abu Musa al-Aschari unler der Bedingung 
zu schicken ^ •dass sie nach dem Buche Gottes entschei- 
den sollten.^Die Sacjie lief aber anders ab, als er wiinsch- 
te, und da er damit nicht zufried^n war, lehnten sich 
die C h a w a r i d s c h gegen ihn auf und sprachen : warum 
hast du Menschen zu Schiedsrichtern bestellt? Die £nt«* 
scheidung ist ja nur bei. Gott. Und sie waren die Abtrun- 
nigen, welche sich bei N ah raw an versammelten. Die 
Hauptsekten der Chawaridsch sind sechs: Die Aza- 
rika, die Nadschadat, die Szifrtja, die Adsch&* 
rida, die Ibadhfja und^die Thaaliba; die iibrigen 
bilden Unterabtheilungen von diesen. Gemeinschaftlich 
ist ihnen die Behauptung der Lossagung von X>thman 
und A 1 i , dieses allem Gehorsam voranzustellen, Ehen nur 
unter dieser Bedingung fur gultig anzuerkennen, die Sun«> 
der fur Unglkubige zu %rkl&ren und die Auflehnung ge- 
gen den Im&m,* wenn er von der S^nna abweiche, afs 
nothWendige Pflicht zu erkennen. 

1. Die ersten Mudakkima. 

Sie sind diejenigen, welche sich gegen den Fursten 
der GUinbigen Ali anilehnten, als die Angelegenheit der 
beiden Schiedsrichter vor sich ging^ un^ sich in^Harera in 

SchflhrastanL 9 
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der Nahe von Kufa versammelten. Ihre Anfufarer waron 
Abdallah fbn al-Kawwa, 'Attab Ibn aNAVar, 
Abdail&h Ib,n Wahab ^rV-Rdsibi, ’Urwa Ibn 
Dschartr, Jazid Ibai Afzk m al-Muliaribi, ‘Har- 
kufz Ibn Zuhair, bekaiyit als Dsu-’th-Thudajja(der 
Mann mit der klcioen^^Hand^; und es waren ihrer damals 
an zwdlftausend Mann^ Leute dcs Fastens und des Gebetes, 
nendich am Tage von Nahrawan. Von ihneij hat aber 
der Prophet mit Veracht!bng gcsagt: das Gebet Elines 
von cuch ist gleich i^irem Geb6te, und das Fasten Sines 
von euchjgleich ihrem Fasten*; ihr Glauben abcr ubcrsteigt 
nicht ihre Erkebung. Und si6 ?iiid die Abtriinnigcn, [87] 
von denen er gesagt hat: aus^ den. Nachkommen dieses 
Mannes vvir<f ein Volk hervorgelien , das vom Glauben 
abfalit^ wie der Pfeil Vom Zliel abwoicht; und sie siiid 
diejenigen, deren Erster D su-1-Chu\vaifzira und de- 
ren Letzter Dsu-'th-Tli udajja ist. lints Aufiehnuiig 
fand aber im Anfange nur in zwei Saphen sla^H; die eiiie 
war ihre Haresie in Jleziehung auf das Imamat^ da sie 
es fur zulkssig erblarten^ dass das Imamat an einen 
Nicht-Kuraischi gelangc, und dass Jeder^ welchen 
sie nach ihrer Meiuung ernenfteii^ und welcher die Men- 
schen gemass der Qerechtigkeit und der Enthaltung von 
Ungerechtigkeit^ welchc sie ihm als Beispiel aufstclleri, 
behandele^ Imam sei, und dass demjenigen^ der sich ge- 
gen ihn auflehne, der Krieg* zu raachen sei; wenn er 
aber den Wandel andere und vom Rechtc abweiche, so 
musse er enifernt oder getodtet werden. Sie sind die 
Strengsten der Menschen, was die Behauptung des 
Schlusses aus der Analogic aebelangt, und sie halten fur 
zulassig^ dass gar kein Imam in der Welt sei^ wenn 
aber einer nothig s^i, so konne es ein Sklave oder ein 
Freier^ einNabati oder ein Kuraischi sein. Die zweite 
Hkresie ist^ dass sie behaupten^ Ali habe in derEinsetzung 
desSchiedsgericlites gesundigt^ da er Menschen zuSchieds- 
m&nnern gemacht habe^ und die Entscheidung doch nur 
Goit allein zukomme; sie haodeln aber nach zwei Seiten 
bin lugnerisch gegen Ali^ einmal in Bctreff der Aufotel- 
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lung .von^Schiedsrichtern, dass er einen aufaestellt babe, 
welches eine Unwabrheit ist, deiin sie sina es, die ilin 
zur Annahme des Schiedfiigerichts gebrac||t haben ; zwei- 
tens ist die Aufstellung vojii Menschen erlaubt^ denn das 
Volk war es ja, was in dieser» Frage die Entscheidung 
gab, und das sind dock Metiseheif; deswegen hat Ali 
gesagt: ein Wort der Wahrheit ^ wodurch Fahehes beab^ 
sichfigt t 04 frden isf. Sie gehen aber. von der Beschuldi- 
gung der Sunde zur Beschuldigung des Unglaubens wel- 
ter, und verdammen Ali bei seiner Bekampfung der lle- 
bellen, Ungerechten und 'Abtriinnigen , dass e|; also die 
Rebellen bekriegt und ihrC filter als Bcute genommen, 
ihre Kinder und Weiber adber nicht gefengen genommen 
babe, dass er die Ungerechten bekriegt und weder ihre 
Guter als Beute noch Gefangene genommen babe, dann 
das Schiedsgericht beliebt habe und die Abtriinnigen 
bekriegt, ihrS Giitcr als Beute und ihre Kinder gefan- 
gen genommen habe. Sie verdammten ferner Y)th- 
man wegen der Dinge, die sie ihm jpuschricbon, und sie 
tadelten die Theilnehmer an der Kameehchlacht und der 
Schlacht von Sziffln. Ali bekampfle sie aber bei Nah^ 
rawdn in einer gewaltigeii* Schlacht , so dass von ihnen 
nur weniger denn Zehn entkamen, und von den Glaubi- 
gen nur weniger als Zehn getbdtet wurdenj es flohen 
aber Zwei von Jeneu nach ^inan, Zwei nach Kirman, 
Zwei nach Sidschis tan, ^Kwei nach Dschaztra und 
Einer nach Tall Miirun in Jaman, [88 j von wel- 
chen in diesen Orten die Sektefi der Chawa#dsch ent- 
standen und bis auf diesen Tag geblieben sind. Der £r- 
ste, welchem von den Chaavaridsch als Imam gehul- 
digtwurde, war Abdalfah Ibn Wahab ar-Rasibi in 
der Wohnung des Zaid IbnjHufzain, welchem Abd- 
allah Ibn al-Kawwa, *Urwa ^Ibn Dscharir, 
Jazid Ibn Afzim al-MuK&ribi und ein Haufe mit 
ihnen huldigten ^ er widersetzte sich ihnen aber ans 
S&nruckhaltung, und trat ihnen entgegen und deutete, 
sich selbst wahrend, auf einen Anderen, aber sie wa- 
ren nur durch ihn zufrieden gestellt; Zu seinen Ei« 
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gensehaften |ahorie Einsicht und Tapfarkeii, und er sagie 
aich von den beiden Schiedsm&nnern und von denen^ 
welchen ihr Ai^spruch geflel uf^d wolche ilire Sache fur 
gereeht hielten, los. Sie bcschuldiglen aber den Fursteii 
der Qlkubigen Ali des Uoglaubens^ und sagten, er habe 
die Entscheidung Goates verworfen und Menschen zii 
Schiedsriehtern bestelli. Und e« wird behauptet^ dasa 
der Erste^ welcher dieses ausgesprochen habe^ein jManii 
von den Banu Sad *lbn Zaid Ibu Man a Ibn 
Tamim gewesen s»ei , weliher al-'^Haddschadsch 
Ibn Y)b|iidallah mit dem Beinamen al-Barak ge- 
iiannt wurdo^ und er war’s , *\wlcher Muawija auf seine 
Lende schlug, nachdcm er die« Erwahnung der Schieds- 
richter gehoft hatte, und sprach: Willst du iiber die Re- 
ligion Goltes Schiedsriciiier aufstelien? Die Entscheidung 
ist nur beiGott; entsclieide darnach, was der Koran enU 
schieden hat. Es hortc es abcr ein Maud und sprach: 
bei Qott! er lastert; aber er ging weg, und* bier von er- 
hielten die MuHaklfima deiiNamen. Als aber der Fiirst 
der Glaubigen AH diesen Ausspruch gehort hatte^ sagte 
er: ein Wort der Gerecktiglceit , wodurch Vngerechiigheit 
bezwecki wird; sie sprechen^nur keine Herrs chaffy 
und eine Herrschnfi, eine gerechte oder ungerechie^ ist dock 
nothwendig. Es wird aber erzabli , dass das erste Schw’^ert, 
welches von deu Schvvertcrii der Chawaridsch gezo- 
gen vvurde, das des ^Urw'a \bii Udsaina gewesen sei. 
Er trat nonalicli al-Aschath entgegen und sprach : Was 
soil diese Siiilechtigkeit, o Aschatli, und was soil die- 
ses Aufstellen von Schiedsriehtern? Giebt cs eiiieii fe- 
steren Vertrag, als den Vealrag Goties? Dann zog er 
das Schwert, und al-Aschdth wich zurtick^ aber. er 
schhig damit das ^liinteriheil des Maulthieres^ und es 
biumie sieh und^ ergriff die Flucht ; als aber al-p* 
Alinaf dieses gesehen, ging er und seine GefUhrten su 
al-Asehath, und sie forderten von ihm., das Schwert 
2 u braucheo) und er that es; "Urwa Ibn Udsaina ent- 
kam aber spater aus der Schlacht von Nahrawan und 
lebte bis zu den 'jj^agen Mudwija’s. Darauf kam er zu 
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/iijad Ibn Abihi, und cr hatte einen Sklaven bei sicb. 
Es fragte ibn Zijad fiber Abu Bakr und \)raar^ und 
er sprach Gules fiber Beide; dann fragte er ihn fiber 
’Othman^ und er gab 4iir Antwori: icji folgle 
m&n bei seinem Verhalten in seinem Clialifatc seeks 
Jahre^ dann sagte ick mi^i nacbmals von ihm los [89] 
wegen der Dinge , die er ausfahrte ; •und er bezeugte sei- 
nen (X) th man’s )*Unglauben. Dann fragte er ihn fiber 
den Ffirst^ der Glaubigen Ali; cr antwortete^ ich folgte 
ihni, bis er Schiedsrichtcr ernaitnte^ dann babe ich mich 
von ihm in Folge davon lo^gesagt, jind er bezeugte sci- 
nen Uiiglauben. Dann fragte *er ihn fiber Muawija, und 
er machte ihm schimpflicbe ^Vorwfirfe. Daitin fragte er 
ihn fiber sich selbst^ und er gab zur Antwort: Dein An- 
fang ist Ehebruch und dein Ende Anmassurig, und du selbst 
bist in dem^ was noch zwischen iSeiden ist, ein Unge- 
horsamcr gegen deinen Herrn* Da befahl Zijad, ihm den. 
Kopf abzuschfkgoii. Dann rief er seinen Sklaven und 
sprach zu ibm: beschreibe rair sein Treiben, und sprich 
die Wahrheit; jener antworietc: solljch’s Jang oder kurz 
niachen? Zijad: mach’ es kurz. Da sprach cr: Ich 
habe ihm nie Speise gcbracht am Tage und nie ein La- 
ger bereilet ffir die Nacht. * Dieses war seine Gcschaf- 
tigkeit und sein Eifer, jenes seine Gottlosigkeit und seine 
Ueberzeugung. 


2 . Die •Azarika. 

8ie sind die Anhanger des Abu Ras chid Nafi Ibn 
al-Azrak, welche mit Nafi von Bafzra nach Ah- 
waz ausgingen, und dieses mil seiner Umgegend nebst 
dem, was ausser ihm zu den beiden Laodern Persien uiid 
Kirman gehort, in den*Tagen des Abdallah Ibn az- 
Zubair besiegten, und seine Statthglter in diesen Ge- 
genden tddteten. Es waren aber mit Nafi von deii*Fur- 
sten der Chawaridsch Atija Ibn al-Aswad al- 
*^Hanafi, Abdallah Ibn M&chun und seine beiden 
Bruder t)thman *und az-Zubair, und X)mar Ibn 
t>mair al-Anbari (al-\>mairi), K atari Ibn al- 
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Fudsch&a al-Mazini^'ObaidalbuHilal al-Iasch- 
kuri and sein Bruder Hiiiraz Ibn Hilal und Szachr 
Ibn IIanb4*at-Tainrmi und Szalili Ibn Michrak 
al-Abadi und^Abd-Rabbiti*, derAeltere, undAbd- 
Rabbihi, der Jungere^ mil dreissigtauaend Berittenen 
von denen^ welche ihrer» Ansicht waren und ihren We- 
gen folgten; cr sandOe abep» \)baidallah Ibn al-Ha- 
rith Ibn Naufal an-Naufali mit seitiem Heerfulirer 
Muslim Ibn Ankas Ibn Kariz Ibn ^Hahib gegen 
ihn^ und es tddleten ibn hie Chawaridsch und triebeu 
seine Gcfahrten in die Flucht; da sandte er gegen sie 
auch \)t}im4n Ibn Abda'llah Ibn Muammar at- 
Tamtmi, aber sie trieben Mm in die Flucht, dann den 
‘Haritha Ibn Badr al-Atta^i mit einera grossen Heere^ 
sie trieben ibii in die Fluchtj da bekamen die Bewohner 
von Bafzra fiir sicli *und ihr Land Furcht vor den Clia- 
waridsclu Da sandte er gegen sie al-Muhallab Ibn 
Abu Sziifra^ und er blieb mit den Azar^ka neunzehn 
Jahre im Kriege^ bis er die Sache mit ihnen«in den Ta- 
gen des aN^H ad 4s chad sell zu Ende brachte. Es 
starb aber [90] N4fi vor den Kampfen al-Muhallab’s 
mit den Azarika, und sie huldigten nack ihmdemKa- 
tarilbn al-Fudschaa und* nannten ihn Furst der Glau- 
bigen. Die Ketzereien der Azarika sind acht. Dio 
damn bestcht darin, dass er Ali fiir cinen Unglaubigon 
erklkrt und behauptet hat, Gott habe in Bezug auf ihn im 
Koran gesagt : ,,Es giebt Menschen, deren Rede uber das 
Leben der Welt dich verwundern wird, und die Gott uber 
das, was in ihren Herzen ist, zum Zeugen anrufen und 
doch die argsten Feinde sind’' (Sur. 2, IhK).); und dass 
or Abdallah Ibn Muldscham Recht gegeben und 
gesagt hat, Gott habe von ihmMm Koran gesagt: ,,Es 
giebt Menschen, welche ihre Seele hingeben, um das 
Wohlgefallen Gottes zu erJangen” (Sur. 2 , 203.). Im- 
ran Ibn ^Hattan aber, der Rechtsgelchrte der Cha- 
w4ridsch und ihr Frotnmer und grdsster Dichter, hat 
uber seine Rechtfertigung des Ibn Muldscham fol- 
gende Verse gemacht: 



I. Die Chawaridsch. 2. Die Azarika. }35 

O i^cJilag! vom reuigeii Mutii des Sunders riistig gefiiJirt, 

Dass gnddig blicke der Herr des TJirou’s hiiiab zum Knccht; 

Ja preiseii will icb ilin einst, wie solcliem Mutli sis gebuhrt, 

AIs bestcrsclmlTeneii Manu^a4^f Gottes Waag^ fiir’s Heclit. 

Dieser Ketzerei waren die Azarika zugctlian , und 
sie fiigten die Behauplung^hinzu ^ dass X)thinan^ Tallia^ 
az-Zubair, Aischa, Abdallah Ibo Abbas und die 
ubrigen Glaubigen*, welche mit ihnen waren, Unglaubige 
gewesen ^scien und ewig in der Hplle bleiben werdeu. 
Die zwelie Ketzerei war, dass*er diejenigen, wciclie bci 
dem Kampfe zu Hause blitben, fiir^ Unglaubige erklartc; 
und er war der Erste, -.wdlcher das Sichlossagen voii 
denjenigen aufbrachte, wefbhe bci dem Kampfe ruhig 
zu Hause* blieben , auch yenn Einer mil seinem Glaubcn 
iibereinstimmtc, und wclcher denjenigen, der nicht zu 
ihm auswanderte, fiir einen UnglUubigen crklarte. Die 
driiie Ketzerei war seine Erlaubniss, die Kinder und die 
Frauen derei*, M^elche andere Glaubensansichten batten, 
zu todten. •Die vicjrte bestand darin, dass er die Steini- 
gjung .des Ehebrechers abschaifte,^ weil sie im Koran 
nicht erwahiit sei, und dass er die Strafe fiir denjenigen, 
vvelchcr einen ehrbaren Mann falschlich der Unzucht be- 
scliuldigte, abschaffte, ob\tohl die Strafe fiir den, wel- 
cher eine ehrbare Frau in solcher Weise bci^chuldigto, 
iiothwendig sei, Ftinfiens sein Urthcil, dass die Kinder der 
Gotzendiener mit ihren Eltern in die Holle kamen. Sechs^- 
tens: dass die Furcht (vofsichtige Zuruckhaltung, Ver- 
stellung) in Wort und That nicht gestattet sei. Siebeniens: 
dass er fiir zulassig erklarte, dass Gott einen Propheteii 
sende, von dem cr wisse, dass er> nach seiner prophetischen 
Sendung unglaubig sein we^de, oder dass er vor seiner 
Sendung unglaubig gew«sen sei ] wenn aber schwore und 
leichte Sunden bei ihm wiederholentlich vorkamen, so sei 
das Unglauben; und wenn einer in der Gemeinde schwere 
und leichte Sunden als fur diePropbeten'zulassig erklare, so 
sei das auch Unglauben. Achiens [91] waren die Azarika 
insgesammt der Meinung, dass derjenige, welcher eine 
von den schweren Sunden begehe, unglaubig werde, uud 
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zwar mit einem Unglauben, der auf die Religionsgemcin- 
schaft Bezug habc^ durch weichen er mit einem Worte 
auB dem 1 b 14£ hcrauafalle und fur ewig mit den andern 
Unglaubigeu in ^ie Holle komincf; sie fiilirten aber zum 
Beweise den Unglauben des Iblis^ den Gott verdamme, 
an^ indem sie sagton^ er ,habe nur eiiie schwere Sunde 
begangen, als ihm geheissen wurde, Adam anzubeten^ 
er sich aber weigerte, denn er babe die Einheit Gottes 
wohl erkannt geliabt « 

3. Die Nadscliadat^ die Adsirfja (EntBcfauldiger). 

Sie sind die Anhangcr de^Nadschda Ibn Amir al- 
‘II an a fi ♦), nach Andcrcn (lb n) A fz i m genannt. Er war 
von Jam am a mil seioem IIed*re in der Absicht ausge- 
zogen, 8ich mit den j\zarika zu vercinigen; es trafcn 
ibn aber Abu F'udaik und Atija Ibn al-Aswad al- 
‘Hanafi iiiTaifa, welche sich mit Nafi* Ibn al-Azrak 
entzweit batten^ und sie erzalilten ihm^ was Nafi fur 
unerhorte Dinge aufgebracht habe^ nemlich Qie abwei- 
ckende Behauptung uber den Unglauben derer, welche bei 
seinem Rufe zu Hause blieben, und die iibrigen Neuerungen 
und Ketzereien; und sie huldi^ten dem Nadschda und 
nannten ihn Furst der Glaubigen. Dann gerieth man uber 
Nadschda in Uneinigkeit, und ein Theil von ihnen er- 
klkrte ihn wegen nianchcr Dinge ^ die man ihm vorwarf, 
fur einen Unglkubigen. Dah\n gehort, dass er seinen 
Sohn mit einem Hcere gegen die Einwohner von Katif 
schickte, und dass sie dieselben tbdteten und ihre Weiber 
gefangen nahmen und sie sich selbst zulegten und spra- 
chen: wenn ihr Losungspreis auf unsern Antheil kommt^ 
80 isis gut, und wenn nicht/' geben wir das Zuviel zu- 
ruck. Sie beschliefen sie also vor der Vertheilung und 
assen von der Beute vor der Vertheilung. Nachdem sie 
aber zu Nadschda zuruckgekehrt waren und ihn davon 
unterrichtet batten, sprach er: Aber es Stand euch nicht 

MawAk. an-BiachaiV 
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frei, was ihr gethan habt; sie antworteien : wir wussten 
iiiclit, dass uns dieses nieht frei stand; da entschuldigte 
er sie wegen ihrer Unwissenheit Seine Anhangcr wa- 
ren dann verscliiedener JHeiauug; Einige v^on ihncn stimm- 
ten ihm bei und Hessen Unwissenbeit in einer durcb Stu- 
diiim ermittelten Satzung als Sn^scbuldigung geltcn; sie 
behauptetcn, die Religion bestebe ads zwci Stiickcn, eines 
sei die Kenntniss von Gott und von seinen Gesandton , und 
das Verbpt, die Glaiibigen d. b. die.mit ibnen Ueberein- 
stimmendeii zu todten, und dail Bckeimtniss dossen^ was 
ira Allgemeinen von Gott licrabgekcvnmen ; das sei noth- 
weudig fiir Jedermaii und* Uiiwissenbeit daruber fiiide 
keine Entschuldiguiig; das zweitc sei das was daruber 
binausgehe^ und darin fandeti die Mcnscken so lange Ent- 
scbuldigung, bis sie den sicbcren l^eweis ubef* das Erlaubte 
und das Verbotene erlangt batten. * Sie fugtcii liinzu : und 
wer fiir den Untersuchenden , welclicr in den Satzungen 
irrthumlich fdhie, bevor cr doii sicbcrn Bevveis erlangt 
babe, StraG^ furchte, dcr sei cin Unglaubiger. Die Tod- 
tung der Bundes - und Scbutzgenpssen aber [93J und 
ibre Giiter erklartc N a d s c h d a 1 b u A in i r im Aufentbalts- 
orte der Furcht fiir frcigegcben und er setzto Trennung 
von denen fest, die das vefboten acbteten. Er bebauptete 
ferner^ dass Gott dcnjcnigeti von seinen Meinungsgenos- 
sen, welchc den Strafen verfielcn, vieileicht Guade ange- 
deihen lasscn werde, wcnii er sie aber strafe, so werde 
es an einem anderen Orte als in der Holie gcscbehen, und 
darauf werde er sie ins Paradies fubreii, dass also Tren- 
iiung von ibnen nicht crlaubt sei. Er sagte ferner: wer 
mit einem Febler behaftet ist oder eine kleine Liige spricht 
und bebarrt dabei, der ist eis Gotzendiener, wer aber Elie- 
bruch begeht, Wein tridkt und stiehlt, ohne dabei zu be- 
harren , der ist kein Gotzendiener ; ui^d er behandelto die 
Menschen in der Bestrafung des Weintrinkens sehr hart. 
Nachdem cr aber an Abd-al-Malik Ibu Marwan 
geschrieben und ihm Wohlwolien gezeigt hatte, machten 
seine Anhanger ibm Vorwurfe daruber, und verlangten, dass 
er bereue; und er zeigtc l^eue, und sie gaben d^ Vorwurfe 
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gegen ihn und die Opposition gegen ihn auf. Eine Anzahl 
aber schmerzie diese Aufforderung zurHeiie^ und sie spra- 
chen : wtr hal^n gefehlt, es kam uns niciit zu , void Imam 
Reue zuverlangpn, und ilim nicIit^ unserem Wuusche zu 
enisprechcn; sie fuhlten also hieriiber Ecue und sprachcii 
zu ihm: bereue deiiie Ecue; wonn nicht^ so machen wir 
dir den Krieg. So bbreuto<er seine Eeiie. Abu Fu- 
daik aber und Aitja trennten sich von ihm^ und Abu 
Fudaik uberfiel ihn., und todtete ihn. Dann ^agte sich 
Abu Fudaik von Atga'und Altja von Abu Fudaik 
los, und Abd al-Malik Ibh Marwan scliickie den 
MudmmiV.^ Ibn Abdallah *lbn Muammar, urn Abu 
Fudaik zu bekriegen, und er*^ruhrte einige Zeit mil ihm 
Krieg, dann todtete er ihn. A^tja aber begab sich nach 
Sidschista'n, und seine Anhangcr wurden Atawija 
genannt* Zu seinen Anhangerii gclidrte Abd al-Karfm 
Ibn Adscharrad, das Haupt dcr Adscharida; die 
Nadschadat hiessen aber al-Adsiri/a, wcil sie 
Unwissenheit in den abgeleiteien gesetzliclien Bestim- 
mungen als Entschulcj^gung gelten liessen. Al-Kabi be- 
richtet auch von den Nadschadat, dass die Furcht bei 
jedem Wort und jeder That erlaubt sei, >venn es auch 
das Todten von Menschcnleben betreffe; feriier sagt er, 
dass die Nadschadat darin ubereinstimmender Meinung 
seien, dass die Menscheii eines Imames niemals bediirf- 
ten, dass es nur ihre Pflicht sei, in ihren Angelcgenhei- 
ten gegenseitig gerecht und billig zu verfahren ; wenn sie 
aber der Ueberzeugung wurden, dass das nur durch eineii 
Imam vollstandig erreicht werde, der sie dazu antreibe, 
und sie hatten ihn eingesetzt, so sei dieses erlaubt. 
Nach dem Tode Nadschd^’s trennten sie sich in 
Atawfja und Fudaikija, und es sagte sich nach der 
Ermordung Nadschda’s je^er von beiden von dem an- 
deren los^ und die Gegend, mit Ausnahme derer, welche 
Freunde Nadschda’s geworden waren, fiel Abu Fu- 
daik zu, die Eiiiwohncr von Sidschistan, Chura- 
san, Kirman und Kiihistan aber, welche zu den 
Chawiridsch gehdrien, [93] waren dcr Lehre des 
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Atija zugcthan. Man erzahlt, dass Beide, Nads ch da 
Ibu Amir und Nafi’ Ibn al-Azrak bereits in Mekka 
mjt den CJiawaridsch uber Ibn az-Zbbair zusam,- 
mengestimmt batten , diftin aber Beide voy ihm sick trciiu- 
ten, und unter sich uneitiig wurden, so dass Nafi* iiach 
Bafzi'a und Nadsehda* nac4 Jamama ging; dass der 
Grund ilirer Uiieinigkeit abei der geweseii sei, dass Nafi* 
behauptet babe, 'die Furcki sei nicbt erlaubt, und das 
ZurDckbjpiben vom Kampfe sei Ungjaubeii, und sich auf 
den Aussprucli Gottes berufeh babe: ^^Siche! ein Theil 
von ibuen bat Furcbt vorMen Mens^hen gleich der Furchl 
vor Gott” (Sur. 4, 79.);- und: „8ie werdcu kampfen aut* 
dem Pfade Gottes und aidlit den Tadel des Tadeliidcn 
furcblen” (Sur. 5, 59.);^ N*adsc Jula* abor sei anderer 
Meinung gewesen und babe gesagt, die Furcht sei er- 
iaubt, und er babe sich auf dad Wort Gottes berufen: 
^^es sei denn, dass ibr vor ihnen mit Furcht erfulit seid’’ 
(Sur. 3, 94.) und : ,^es sprach ein glaubiger Mann von 
der Famine Fir^un’s^ der seinen Glauben verborgen 
bielt'' (Sur. 40^ 99.). £r behaup^ete ferner^ das Zu« 
bausebleiben sei erlaubt, der Eifer (fiir den Glaiibeuskampf) 
aber , wenu cr mogiicli sei, vorzuziehen, und dass Gott die 
sich Beeiferiiden vor den Zuhausebleibenden mil grossem 
Lohne bevorzuge. Nafi’ aber behauptcte dagegen, die- 
ses sei der Fall bei den Gefabrlen des Propbeten gewe- 
sen, als sic uberwaltigt w-aren, was aber die Anderen, 
welcben die Mdglichkeit (8er Ausfuhruiig) gegeben sei, 
anbetrefile, so sei der Zuhausebleibciide ein Unglaubiger 
wcgeu des gottliclieu Aussprucbes: ,,mid es bleibeu zu 
Hause diejenigen, wclche Gott und seine Gesandten der 

Luge bescbuldigeii ’’ (Sur. 9, 91.). 

• 

4. Die Baihasija. 

» • 

Sie Bind die Anbanger des Abu Baibas al-Hai- 
fzam Ibn Dscbabir, eines von den Banu Sdd Ibn 
Dbubaia, welcben bereits a l-‘llad dschadsch in den 
Tagen al-Walid’s verfolgte; er floh aber'nach Ma- 
dTna, and bier verfolgte ilin Dtliman Ibn Dschabban 
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al-M&zini und bemachtigte sich seiner, und setzte 
ihn gefangen und pflog Unterhaltung mil ihm, bis der Be* 
felil al*Wa!?d’8 kam, ihm Hande und Fusse abzuhauen 
und ihn dann zu^todten; und erHh'at also mit ihm. Es 
erW&Tte aber Abu Baihas Ibrahim und Maimun fur 
Unglkubige, well sie B^ida eine abweichendc Meinung 
iiber die HuYdigung dci^Geme^nde hatten, und ebenso er* 
kl&rte er die Wakiffja fiir Unglaubige, und er glaubie^ 
dass Keincr ein Glaubiger sei, bis er in der Kenniniss 
von Gott und in der Kenntniss von seiiiem Gesandten 
und in dcr Kenntniss* desjeni< 5 e*n , was der Prophet ver- 
kiindet ha^ie, und in dcr Freundschaft fiir die Freunde 
Gottes und in^der Lossagung vOn den Feinden Gottes fest 
sci, mit einem W<trte also in de»njenigen, was das Gesetz 
oifcnbart habe\ sowohl in demjenigen, was Gott verboten 
babe und woriiber die Androhung erscliienen sei, so dass 
ihm nur cine (genauc) Kenntniss davon der Sache nach 
und seine Erklarung und die Behiitung davbr verstattet 
sei, als auch in demjcnigen davon, was (bl«s) aeinem 
Namen navh zu wisaen hinreiche, und was seiner Er- 
kl&rung nach nicht zu wissen, ihm keinen Schaden brin- 
ge , bis er in den Fall komme ; und es sei seine Pfiiclit, 
bei dem , was er nicht wisse, stelien zu bleiben und 
Nichts anders als mit Wissen zu vollbringen. Und es 
sagte sich Abu Baihas von den Wakiffja los, weil 
sie sagten: wir [94] bleiben bei demjenigen, welcher in 
das Verbotene verfallen ist, o*iinc zu wissen, ob er ins 
Erlaubte oder ins Verbotene gcfallen ist, stchen (ohne 
daruber eine weitere Bestimmung zu geben). Er sagte, 
es sei seine Sache gewesen, dass er dieses wisse, und 
der Glaube bestehe darin, dass er Ailes, Wahres vom 
Falschen zu unterscheiden wisse^, dcr Glaube aber sei 
das Wissen im Her%cn, nic|ft das Wort und die That. 
Es wird auch von \hm erzahlt, dass er gesagt habe, der 

*) Weil, GLesch. d. Ohalifen I. S. 495 nennt denselbeti 0 th man 
Ibn Hajjan und foezeichnet el^ndaselbst Abu Baihas als 
Iba Bjnbeir. 
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Glaube sei das Bekenntniss und das Wissen und nicht 
Etncs von Beiden mit Ausschluss des Anderen. Die grosse 
Masse dor Baihasfja Var der Ansicht^ dass das Wis- 
sen, Bekennen und Thun zusamniengenommen Glauben 
sei; und cin Thcii von ilineii«gtng bis dahin fort, dass 
nur verboten sei, was in deti Wofteii des Hochsten ent- 
liallen sei: ,,8prich: ich finde nicht in dem, was inir of- 
feiibart i^t, fiir einen Essenden zu essen Verbotenes, als 
u. s. w.” (Sur. 6, 146.), und ^Alles Uebrige sei erlaubt. 
Zu den Baihasfja geholto auch ,eine Anzahl , ^velcho 
A uni j a genannt wurden, und in zwei Klassoq zerfieleri. 
Die cine sagt: wenn Eincs* Vou dem Huuse*der Fluchi"^) 
zuni Ziihauscbleiben zuruikkehrt, sagen wir uns von ihm 
los; die andcre sagte: Nein, wir betrachten s.oldie als 
Freunde, denri sie sind zu eincr* ilinen erlaubtcn Sache 
zuriickgekchrt; beide Klassen kameri aber darin uberein, 
dass, wenn ^icr In)am ungiilubig sei, auch die Unterge- 
benen, dieji abwesciulcn und die gegenwartigen, iinglaubig 
seien. Zu den Baihasfja gchoi’k ferner elite Parthei, 
welche Anhiinger der Erklarung genannt werden ; sie 
sind der Meinung, dass derjenige von den Glaubigen, 
w^elcher ein Bekenulniss dblege, auch seine Erklarung 
und seine BeschafTenbeit wissen musse; ferner eine Par- 
Ihei, welche Anhiinger des Fragens genannt werden; sie 
sagen, dass Jemand ein Glaubiger sei, wenn er die bei- 
den Bekennhiisse abgelegt und sich losgesagt (von den 
Feindeu Goltes) und zugewandt habe (den Freunden 
Gottes), kurz an das, w^as von Gott gekomnien ist, 
glaube; wenn er es aber nicht wisse, nach dem, was 
im Besonderen fiir ihn Bofehi Gottes sei, frage, und 
dass es nichts schade,* nicht zu wissen, bis er in den 
Fall komme und frage; ^enn er^aber in Verbotenes 
verfalle, dessen Verbot er nicht wigse, so sei er ein 
Unglaubiger; uber die Kinder aber behaupteten sie die 


Ueber den Aitsdruck Haus der Flucht vgl. Wolff, Die Drusen 
und ihre Vorlmfer S, 119. 20S. 912. 
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Meinung der 'jThalibtja^ dass die Kinder der Glaubigen 
gl&tibig^ die Kinder der Unglaul>igen unglaubig seien; und 
sie stimmien der Kadarfja in ^eziehung auf das Ra- 
dar bei, indem sie sagten, dass Gott es ganz den Men- 
schen uberlasse, und bel den Handlungen der Menschen 
keinen Widen babe. l)ie grbsse Masse, der Baihasfja 
sagte sich aber von ilinen los. Ein Theil der Baiha- 
sfja beliauptetc, dass derjenige, welchcr in \fcrbotenes 
verfalle^ seines Uiiglaubens nicht zu bczuchtigen sci^ bis 
seine 8ache vor den Imam und Vorgesetzten gekommen 
sei, und dieser ihn bestrafe, und Alles, woriiber es kcinc 
Strafbestimmuiigcn gabe, sei .terziehen; ein Theil von 
iiinen behauptete,*’ dass TrunkeiDheit^ wenn sie durch be- 
rauschendes Getrank hervorgeJl)racht ist^ eiiaubt sei, und 
der Berausclite fiir das, was er in ihr spricht und thul, 
nicht bestraft werde. Die Aunfja behaupten, [95] dass 
Trunkenheit Unglauben sei^ bezeugen aber* nicht, dass 
es Unglauben sei, so lange nicht eine andere schwere 
Siinde damit verbuiiden sei z. B. Unterlassung des Ge- 
betes Oder (falsche) Anschuldigung eines Keuschen. Zii 
den Chawaridscli gehoren auch die Anhanger des 
Szalili Ibn MisraR, wir When aber nicht von ihm 
erfahren, dass er einen Ausspruch vorgebracht habe, 
wodurch er sich von scinen Genossen unterschied; cr 
lehnte sich aber gegen Bischr Ibn Mar wan auf und 
es wurde gegen ihn Bischr Ibn al-^'Harith Ibn 
Y)maira oder al-Asch^tli Ibn \)maira al-IIama- 
d a n i gesandt , welchen a 1 addschS.d8ch, um ihn zu 
bekriegen, abschickte; und Szalili wurde im Schlosse 
"Haiula verwundet. Es trat*iEiber an seine Stelle Scha- 
bib Ibn Jazfd asch-Schaibani mit dem Zunamen 
Abu adh-DhaBari, welcher Kufa liberwaltigte und 
von dem Heere des al-*Haddschadscli vierundzwau- 
zig Heeresoberste todtete, dann nach Ahwaz floh und 
in dem Strpme von Ahwaz ertrank. Es erzahlt al- 
lam&n, dass die Schubaib^ja die Murdschia der 
Chaw&ridsch genannt seien, wegen dessen, was sie 
von dem Stehenbleiben bei der Sacbe des SzaliB mein- 
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ten. Es wird von ihm erzahlt, dass er sich von jenem 
losgesagt und getreniit liabe, danii sich aufgelchni habe, 
um das I mam at fur scfne Person in Ayspruch zu neb- 
men. Lehre desSchubaib war dasjenige, was wir von 
den Lehrcii der Baihastja mitgetheilt liaben, nur dass 
seine Tapferkeit^ ^seino Kraft imd leine Zusamroenkiinfle 
mil den Gegnern zu dem gehort, was Keiner von den 
Chawaridsch aufweiscn kann. Seine Geschichte ist in 
den Gescluchtsbuchern mitgetheilt. 


5. D i e k (1 s c li a r i d a. • 

Sie sind die Aiihanger des *j\bd al-Kartm Ibii 
Adscharrad^ wclcher mit* den Nadschadat in ilireri 
Ketzereien ubereinstimnKe. Man erzahlt^ dass er zu den 
Anh^igcrn dss Abu Baibas gehort^ dann aber gegen 
ihn aufgetr^ten und sich durch seine Behaiiptiing ge- 
trenut habc, dass man sich von cjnem Kiiide^ bis es 
zuni Glauben berufen worden y lossagen , die Berufung 
aber eintreten miisse^ wenn es erwachsen sei^ und dass 
die Kinder der Gotzendiener*mit ihren Vatern in die Hollo 
kamen; er war ferner der Ansicht, dass die (im Kriege 
erlangten) Giiter nicht eher Beuie w%ren , bis ihr Be- 
sitzer getodtet sei; sie hielten Freundschaft mil den Zu- 
hausebleibenden^ wenn sie Hire Glaubigkeit kannten, und 
wareii der Meinung.^ die Auswanderung sei ein Werk 
iiber die Pflicht hinaus und kein Gebot^ und erklarten 
schwere Sunden fur Unglauben. Es wird von ihnen be- 
richtet^ dass sie die Aufnahr^e der 5tire J usuf (Sur. 12.) 
in den Koran nicht anorkannt und gemeint batten^ es 
sei eine blosse Geschichte ^ indem sm behaupteten , eine 
Liebesgeschichte gehore nicht in den Koran. Es waren 
aber ferner die Xdscharida in mehrere Partheien zer- 
spalten und jede Parthei hatte ihre besondere Ansiebt; 
weil sie indessen zur Gesammtheit der Adscha'rida go- 
horen^ so haben wir sie Aach Maassgabe der Theilung 
tabellenartig aufgefuhrt. [96] 
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a. Die Szaittja. 

C 

Sie sind die Anhanger des 
t)thmaii Ibii Abu afz- 
Szalt Oder auch des afz- 
Szalt Ibn Abu aTz^- 
Szalt. Sie trennten’ sich^ 
von denAdscharida durch 
die Behaupiung : wit halten 
mit einem Mannc Frcund- 
schaft, wenn er sidi zum 
Islam beVennt, und halten 
uns von seineh Kindern fern, 
bis sie erwachseif sind und 
den Islam angcnommen ha- 
ben. Es wird aber von ei- 
ner Parthei unter ihnen be- 
richtet, dass sie behauptet 
haben, gegcn die Kinder der 
Ootzendiener und Glnubigen 
(gezicine) weder Freund- 
schaft noch Feindschaft, bis 
sie crwachscn , und zum 
Glauben berufeii seien, und 
eiitwedcr bekcnnen oder 
(den Glauben) vcrwerfen. 

c. Die ‘Ilamzija. 

Sio sind die Anhanger des 
'Hamza Ibn Adrak und 
stimmen mil den Maimu- 
nija in Beziehung auf das 
Kadar und ihre ubrigen 
Ketzereien uberein, ausser 
was die Kinder ihrer Geg- 
ner und der Gdtzendieiier 


b. Die Maimuntja. 

Sie sind die Anhanger des 
Maimun Ibn Chalid^), 
v^elcher zur Hauptmasse der 
Adscharida gehorle, nur 
dass er sjich von ihnen da- 
durch trennte, dass er die 
Vorherbestimmun^ des Gu- 
ten und Bbsen von dem 
Menschen behauptete, und 
anhahm, dass das Thun fiir 
den Menschen Schaflen und 
Ilervorbringen sei, und be- 
,hauptcte, dass das Vermo- 
gen dem Thun vorangehe ; 
und durch seine Behaupiung, 
dass Gott das Gutc wolle, 
nicht das Bose, und bei den 
Ungehorsamkeiten der Men- 
schen mit seinem Willcn 
nicht betheiligt sei. Es er- 
wahnt ferner a 1 -'Hu sain 
al-Kirabfsi in seinem 
Weike, worin die Ansich- 
len der C h a w a r i d s c h niit- 
gelheilt werden , dass die 
Maimunija die Ehe mit 
den Tochtern der Tochtor 
und den Tochtern der Kin- 
* der der Bruder und Schwe- 
stern erlaubt halten^ under 
behauptet , dass Gott die 
Ehe mit den Tdchtern und 
den Tochtern der Bruder und 
Schwestern verboten habe, 


MawAk. nennt iliii Maimiiii IbnTmrAn. 
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anbeiengt, indem sie sagen^ 
sie alle kamen in die Holle. 
£s gehdrte aber ‘Ha lift 
zu den Genoasen des al- 
‘Hufzainlbn ar~Rukad, 
welcher sich in Sidschi- 
Stan gegen die *Bewohner 
von Auk auflelmte. .Der 
Charidschi Chalaf aber 
war vcrschiedener Meinung 
luit ihm iiber die Behaup- < 
tung des Kadar und die Wui^r « 
digkeit zu der Herrschaft, 
und es trennte sich Einer 
vom Anderen ; ‘Hamza hiolt * 
aber zwei Imame zu der- 
selben Zeit fijr zulassig, so 
iangc die Predigt (des Glau- 
bens} nicht ubereinstimnie 
und die Feiiide nicht uber- 
wunden seien. 


d. Die Chalafija. 

8ie Sind dieAnhanger de9 
Chalaf al-Charidschi 
[97] und dieChawaridsch 
vonKirman undMukran. 
Sie wichen von den'Ham-.^ 
z t j a in der Behauptung^es 
Kadar ab und bezogen die 
Vorherbestimmung des Gu- 
ten und Bosen auf Gott, in- 
dem sie darin der Lehre der 
Sunna folgten. Sie be-, 
haupteten, die ‘Hamzfja 
wldersprachen sich^ da sie 

Srhnhraftlani. 
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aber nidit die Ehe mit den 
Tbchtern der K.inder dieser 
verboten habe. Es berich- 
iet auch al-Kdbi und al- 
Aschdri %^on den Maimu- 
^ ii'fj*a^ dass sie die Aufnah- 
ine der Sure Jusuf in den 
Koran nicht anerkeimen^ und 
die To^tung des (tyranni- 
scheti) Fursten allein und 
• derer , welche an seiner 
» Hcrrschaft WobIgoTailen ha- 
'ben^ fiir iQOihwendig erkla- 
rcn;*w er ihn aber nicht an- 
erkeirne, durfe nicht bekriegC 
wcrdcri; ausser wenii er ihn 
untcrstutzt odcr den Glau- 
ben der C h a w a r i d s ch ge- 
schinaiit^ odcr Fiihrer des 
llerrscfiers gewesen sei ^ die 
Kinder der IJnglaubigen kom- 
nien ihror Aiisicht nach in 
das Paradies. 

e.. Die Atrafija. 

Sie sind eine Sekte, wel- 
che der Lehre des ‘Hamza 
[97] iiber die Behaupiung 
des Kadar anhangen , ausser 
dass sie die Leute der nie- 
deren Klassen w^egen Unlor- 
lassung dessen^ was sie vem 
^esetze^ nicht wissen^ etU^ 
schuldigen, wenn sie das 
thun, dessen Nothwendig- 
keit sie von Seiten des Ver- 
standes wissen; und dass 
sie durch den Verstand ge- 
W 
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sagen : wpiin Qott die Men- gebene Verpilichtungeii be- 
schen wegen Handluiigen^ haupten, wie die K a d a r i j a 
die er fur sie vorherbestimmt es^hun. Ilir Haupt .war Glia - 
habe, oder w^gcn etwas, lib Ibn Schadsil von 
was sie niclit gethan batten^ Sidschistan; Abdallah 
bestrafe^ so ware er .un'ge-^ as-Sarnuri aber war an- 
recht^ und doch bchaupten, derer Memung als sie , uiid 
dass die Kinder der Gbtzen- sagte sich von ihnen los. 
diener in die Holle kommeti, Zu ilineu gehorteA die Mu- 
auch weiin sie iiichts get ban l^a m m a d ij a , die Anhanger 
liatien^ und des Gbtzendicn- • des Muliani mad ibn Za- 
stes nielli i^chuldig scien; < r ak^ der zu den Anhangern 
und das sei das^ Wunder- des a 1 -‘11 u f z a i n (Ibn 
barsto von • Widerspiuch, Sfukad) gehortc, sicli spa- 
was man sich dcnkeii kbune. * ter aber von iliin lossagtc. 

f. Die Schuaibija. g. Die Charimija. 

Sie sind die Anhanger des Sie sind die Anhanger des 
Schudib Ibn 31uliam- Chariin Ibn Ali und 
mad^ welcher mit*^ Mai- stimmen der Behauptung des 
mun zu der Gesammtheit Schuaib bei^ dass Gott die 
der Ad sell a rid a gehbrte^ ,Uandlungen der Menschen 
nur dass er sieh von ihm schalfe und nur dasjenige 
lossagte, als er die Behaup- seiner Ilcrrsehaft unterliege, 
lung des Kadar ausspracli. was er wolle; und sie be- 
£s behaupteto Seliudib, •haupteten die Vollendung 
dass Qott die Ilandlungen (der Menschen) ^ und dass 
der Menschen schaff'c; der Gott den Menschen nur ge- 
Mensch sich dieselben, was mass demjeitigeu in Betreff 
Kraft und Willen atilangc, des Glaubens , wovon er 
imeigne, iibor das Gule und wisfte^ dass sie ihmamEnde 
Bose davon Rechenschaft Hires Lebens zugewandt 
zu geben habe^ ihr^twegen' seien^ Freund wetfde^ und 

Piesen Kamen hat der Cod. B des britisclieii Museums imd der 
Cod. des East -India House. Cod. A des britischen Museums 
und Mawdk. S. neiinen deii^Stifter der Sekte 'Hdzini Ibn 
^Afzim und die Sekte die ‘fldzimija. 
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durcli Lohn imd Strafe Ver- sich von ihiicii gcmass dem- 
geltung crhafte, und dass jenigeii in B2treif des Un- 
NiciUs ausser durch glaubens, ^vovon er wisse^ 

Willen Gottes Existenz ha- dass sie ihm am Ende ihrcs 
be. Er theilte dieKelzei%i I^ebens zugcwandt soien, 
der .Chaw arid sch in Be- ilossage^ und dass er iiicht 
(relf des Im^mafs und der aufhbre^ seine Freundc zu 
Androhun^y dieKetzeroi der lieben^ seine Feinde zulias- 
^dscharida aber im Ur- s8n. Es wird von ihncn be- 
tlieil uber die Kinder uiAl* riclitet^ dass sie in Sachen 
im Urtheil uber die Ziihau- ' W Vs mil Hirer Meinung zu- 
sebleibenden und die Freund-'* ruckhicltcn und die Lossa- 
schaft und Lossag#ng. ^ gung von ihm nicht bestimmt 

aussprachen^ id Betrefl* An- 
derer'* aber die Lossagung 
bestimmt crkliiiten. 

•• 

# 6. Die Th a a lib a. [98] 

Sic siiid die Anhanger des Thalaba^) Ibn Amir, 
welcher mitAbd al-KarIm Ibn Adschar r ad ganz und 
gar iibereinstimmte, bis si© in Bctreff’ der Kinder ver- 
schiedener Meinung wurdeii. Thalaba nemlich silgte: 
wir sind mit ihnen, kleiii und gross, in Freundschaft, 
bis wir bci ihnen Laugnung der Wahrheit und Wohlge- 
fallen an Ungerechtigkeit %ehen ; da sagten sich die 
Adscharida von Thdlaba los. Es wird von ihm auch 
uberliefert, dass er behauptet habe, es gabe fur sie im 
Zustande der Kiudheit keine Bestimmung uber Freund- 
schaft und Feindschaft, bi^ sie erwachsen wareii und 
zum Glauben berufen vmrden; wenn sie ihn annalimen, 
so sei’s gut, wenn sie laugneten, so seien sie unglaubig. 
Er war der Ansicht, die All&oscn von den Sklaven zu 
nehmen, wenn sie reich wareii, und ihnen davon zu ge- 
ben , wenn sie arm wareii. 


MawAk. sebreibt Tha’Iab. 
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a. Die Achnasfja. 

C • 

Sie sind die Anhanger dee ^chnas Ibn Kais aus 
der Gesammtma&se der Thaaliba; er trennte sich abcr 
von ihnen durch den Aussprucb: ich spreche mich nicht 
iiber alie Anhanger der^KibUiy welche sich im Aufent- 
haltsorte der Furcht befmdcn* bestimmt aus, ausscr wesson 
Glauben gekannt wird, mit dem liabe ich Freundschaft, 
Oder wer unglaubig 'ist , v^n dem sage ich mich los ; sie 
verbieten den Ucberfall, den |^lord und den Diebstahl im 
Gcheimen, und dass ®Eiiier vfin den Anhapigern der Kill a 
eher mit Kricg iiberzogen werde, als bis er zum Glauben 
berufen sei, und wenn er sick weigere j^werdc er bekriegt, 
ausgeuommeu derjenigoi, den sib als ganz und gar abwei- 
chend von ihrer Meiiiung kcMiien. Man erzalilt, dass sie 
die Ehe der gliiubigen Frauen von den Gotzendienern 
ihres Volkes mit solchen, welche schwere Siinden be- 
gangen haben, erlauben. Was abcr die ubrigen Fragen 
anbetrifft, so sind sio den Grundbegriden dir Chawa* 
rid sell zugeihan. * 

b. Die M^abadij a. 

Sie sind die Anhanger des Mabad Ibn Abd ar- 
Hafi man aus dcr Gesammimasse der Thaaliba, wel- 
cher mit al*Achuas verschiedener Meiming in BetrefF 
der Sunde war , die er in Beziehutig auf die Verheira- 
thung der glaubigen Frauen begehe, und mit Thalaba 
uber dasjenige verschiedener Meinung war, was jeuer 
uber das Annehmeii des Allmosens von den Sklaven be- 
stimmte. Er sagte : ich sage nich deswegen nicht von ihm 
los, aber ich gebe aiich meinen HEifer ilim zu widerspre- 
chen nicht auf; uijd er erlaubte, dass in dem Zustande 
der Farcht die Theile der Zehntabgabe sich auf einen 
Theil beschriinkten. 

' c. Die Rase hi dij a. 

Sie sind die Ahh&nger des Rase hid at-Tusi* und 
werden auch ’Uschrfj a (ZeAwer) genannt. Ihr Ursprung 
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war, dass die Tliaaliba bei dem, was durch Fliisse und 
Kanale getrankt wird, die Halfte des ZehiWten fiir noth- 
wendig hielten; Zij ad IJ;»iiXbd ar-Rafiman uutemch- 
tete sie davoii, dass dabei der (ganze) Zfehntc staitiindc^ 
und dass Trennuiig von danen, welche vordem die Halfte 
des Zehnten dabei' behauptet fiatt^, nicht zulassig sci; 
ar^-Raschid aber sagte: wenn die Trenniing von ihnen 
nicht erlaubt ist, so wollen wir ihun, was sie gethan 
haben; udd sie trennten sich dariiber in zwei jSekten. 

d. Die Scha^ibaiiijfi. [99] 

Sie sind die Arihanger^des Schaiban I[)n*8alama, 
welcher sich in den Tagen des Abu M^uslini auflehnte; 
und er unterstiitzte diesen und ^li Ibn al-Kirmani 
gegeu Nafzr Ibn Sajjar? Er gehorte zu den Thaa- 
liba, aber nachdem er jene Beiden unterstutzt hatte, 
sagten sich dip Cha waridsch von ihm los. Als Schai- 
ban nun getodtet war, sprach man von seiner Reue. 
Die Tha’auba aber sagten: seine Reue ist nicht giiltig, 
denn er hat solche getodtet, welche* mit uns in der Lehre 
ubereinstimnien , und ihre Giitcr gcnomnien*, die Reue 
dcssen aber, welcher einen, Glaubigen getodtet und seine 
Giiler genommen hat, wird nur so angenommen, dass er 
sich selbst zur Vergeltung anbietet, und die Giiter wie- 
der erstattet, odor ihm dieses geschenkt wird. Zur Lehre 
Schaiban’s gehort es, dass er das Dschabar behaup- 
tete, und mit Dschahm Ibn Szafwan in seiner Lehre 
vom Dschabar und der Laugnung der in dcr Zeit ent- 
stehenden Macht ubereinstimmte. Es wird von Zijad 
Ibn Abd ar-Rafiman as^ch-Schaiban i Abu ChA- 
lid uberliefert, dass er gesagt habe, Gott sei nicht eher 
wissend, bis er fiir sich Wissen geschafien habe, and 
dass die Dinge ihm nur bei ihrer Entstehung in der Zeit 
und bei ihrer Existenz bekannt wurden. Es wird auch von 
ihm uberliefert, dass er sich von Schaiban losgesagt 
und ihn fur unglaubig erklart habe, als er jdiie beiden 
Manner unterstiitzte. Die flauptmassc der Schaiban fj a 
Icbte in Dschurdschan, Nasa und Arroenien, und 
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es waren Atija al-Dscliurdschaiii iitid sciao Anlian- 
gevy welche •Frcundc Schai ban’s blicben und seine 
Reue bchaupleten. • ^ 

€ 

e. Die Muka^rramija. 

Sic sind die Anii|lngeV des Mukarram Ib a Abd- 
allah al-’ldschli. Er gehorte den Tlia'a- 
liba, trennte sich aber von ihnen durch seine Be- 
hauptuag, dcr das^Gebat Unterlassende sei*ein Un- 
glaubiger, nicht wcgen dor Vnterlassuug des Qebetes^ 
sondern weil cr unwissend #uber Gott sei ; er dehnte 
dieses ab^r auf jede Todsunde^ aus^ welche dcr Mensch 
begehe^ und sag(e^ er soi nur unglanbig wegen sei- 
ner Unwisscalieit fiber •‘Golt. *Die Sache sei die, dass 
von domjenigca, welclier von Gott wisse und (wissc), 
dass er seine gelieimea und offeiibaren Thaten kenne, 
und seinen Gehorsam und seinen Ungehorgam vergelte, 
nicht* anzunehnien sei, dass er zum Ungehorsam vor- 
schreiteii und die Auflelinung versuch'en werd^, so lange 
er nicht diese Kennttiiss unbeachtet und seine Verpflich- 
tung unbcrucksichtigt lasse. Daruber habe der Prophet 
den Ausspruch gethan: der, Unzucht Treibende treibt 
nicht Unzucht, wean er Unzucht treibt und ein Glaubiger 
ist, der Stehlende stiehlt nicht, wenn er stiehlt und ein 
Glaubiger ist u.s.w. Sie widcrsprachen aber denTha’ali- 
ba in diesem Ausspruche, un^ sic behaupteten den Glaii- 
ben der VoUendung und die Bestimmung, dass Gott seine 
Verehrer nur Hebe und sie hasse gemiiss demjenigen, 
welchem sie zugethan sind bei der Vollendnng des To- 
des, nicht gemass ihren Ilandlungen, [100] in welchen 
sie sich befinden; denn auf da^ Bcharrcn dabei koniie 
roan sich nicht verlasscn, so lange der Mensch nicht das 
Ende seines Leben^ und das Zicl seiner Laufbahn er- 
reicht habe j dann aber , wenn er bei dcra , was er glaube, 
geblieben sei, so sei das der Glaube und Gott sei scin 
Frputtd, wenn er aber nicht dabei geblieben sei, so sei 
cr sein Feind; und so erfolge von Seiten Gottes die 
Bestimmung der Frcundsdiaft und dcr Feindsebaft nach 
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denijciiigcn ^ was cr von ihm im Zustaiwlc der VoUen^ 
dung wisse. • 

f. Die Maluraija* und die Mad|(chhu It j a. 

Sic waren der Haupt*&che nach Charimija., ausser 
dass die Malum ij a behadpteten ^ wer Gott nicht 
nach alien seinei> Namen und Eigenschafleti kenne, sei 
unwissend iiber ihn^ bis er dieses Alles wisse ^ und danii 
ein GlauMgcr werde. Sie behaupteten ferner, das Fer- 
mogen falle mit dem T^un zusammcri und das Thun 
wetde vom Meiischen gesQlmffen. * Da sagten sich die 
Charimija voii ihnen los.® Was aber die MaPdschhu- 
lija anbetrifft, so behaupteten sie, wer einige von den 
Namen und Eigcuschafteif Gottes# kenne, apderc dcrsel- 
hen nicht kenne ^ der keiino Gott hereits. Audi behaup- 
teten sie^ die Handlungen der Menscheii wiirdeii von Gott 
gcschahen. ^ 

e 7. Die Ibadhija. 

Sic siiid die Anhanger des Abtlallah Ibn Ibadh^ 
welchcr sich in den Tagen des Mar wan IbnMuliam- 
mad auflehntc. Er schiclgte aber gegen ihn don Abd- 
allah Ibn Muliammad Ibn Atija^ und er kampfte 
mit ihm bci Tabala. Man erzahlt^ dassAbdallah Ibn 
Jahja al-lbadhi sein Genosse in alien seinen Verbal t- 
nissen und Bchauptungen ^wesen sei /und gesagt habe: 
diejenigen von den Leuten der Kibla^ welche von uns 
abweichen, sind Unglaubige^ nicht Gotzendiener, und 
die Ehe mit ihnen ist zulassig^ und ihre Beerbung ist 
erlaubt^ und die Erbeutui^ ihrer Giiter, nemlich der 
WafTcn und des Gepapks im Kriege ist erlaubt, das 
Uebrige ist verboten; verboten ist das Tbdten derselben 
und ihre Gefangennehmung* im Geheimen durch List, 
ausser nach Ansagung des Krieges und Angabe des 
Grundes. Sie behaupten, dass das Gebiet dercr unter 
den Anhangern des Islam, welche abwcicliender Ansichi 
von ihnen sind, Gebiet ser, wo die Einheit Gottes aner- 
kannt werdo, ausgeuommcn das Lager des Herrsehers, 
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denn das sei Gebiet der Ungerechtigkeit. Sie gestatten 
das Zeugiiiss tfiercr^ welche abweichender Mcinung sind^ 
gegen ihre Freunde, und behaiugtcn von denen^ welche 
Todsunden begelfen, dass sie Bekenner der Eiuhcit (Got- 
tes), abcr nicht Glaubige seien. tAl-Kdbi berichtet, dass 
nach ihrer Ansicht das.Vbrmdgen ein Ac^idenz unter deii 
Aecidenzen sei und dem Thun vorhergehe, wodurch das 
Thun geschehe; dass die Handlungen derMenschen durch 
Gott geschafiPen wiirdcn, was das zeitliche Her^^irbringen 
und Entslehcnlasscn aiibetrilft^ d|tss sie aber von dem Men- 
schen in Wirkliclikeit* nicht uneigentlich gesprocheu^ «n- 
geeignet Wurden. Sie nennun^ ihren Imam nicht Amir 
al*»Mumi II in (Horrscher der Glaubigen)^ uud sich selbst 
nicht Muhddschirun* (dom !illuliammad nach Madina 
Gefolgte). Sic bchauptcn^ die Welt werde ganz und 
gar untorgehmi^ worm die Leute der gesetzlichen Ver- 
pflichtung untergegangen sind. [101] Er sag^-: es ist ihre 
allgcmeine Ansicht , dass wer cine Todsunde begehe, 
in eineu Unglauben der Ucppigkeit , nicht in einen* Un- 
glaubon der Religiofisgcmeinschaft verfalle ; sie spre- 
ehen sich nicht besliniml uber die Kinder der Gotzen- 
diener aus, und halten ihre Restrafung nach dem Wego 
der Strafgerechtigkeit fur zulassig^ und auch ihr Einge- 
hen in das Paradies aus Gnade fiir zulassig. Es berich- 
tet ferncr al*>Kabi von ihnen, dass sie eincn Gehorsam 
behaupten, durch welchen GoU nicht erstrebt werde, wie 
Abu-**1-Hud8ail ihn behauptct. Dann sind sie aber 
verschiodener Ansicht , ob die lleuchelei Gbtzendienst zu 
nennen sei oder nicht? Sie sagen, dass die Heuchler 
ziir Zeit des Gesandteii Gottes Bekenner der Einheit ge- 
wesen seien, nur dass sie die Todgiinden begangen haben, 
so dass sie Uiiglaubige in der Sunde, nicht durch den 
Qotzendienst waren.* Ihre Ansicht ist, dass jedes Gebot 
Gottes ein allgemcines und kein besouderes sei, und als 
Qebot fur den Qlaubigen und den Unglaubigeu gelte, und 
dass im Koran keine (derartige) Besonderheit enthalteii sei. 
Sie behaupten, dass Gott Nichts schalfe, das nicht einen 
Beweis seiner Einheit onthalte, und dass er nothwendi- 
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gerweise dadurch auf Einen hinweisc. Ein Tlieil von ihneti 
sagte^ es sei moglich^ dass Gott einen Gesandtcn ohne 
Beweis schade und den ^ensehen das, was er ihm of- 
feubare, als Gebot auferlege und dass %s fur ihn niclit 
iioihwendig sei, Wunderthaton an den Tag zii legen, und 
dass dieses auch nicht fur Golf Aotjiweiidig sei, nemlich 
dass er einen Beweis offeiibare und Wundcrthaten schaffc. 
8ie bilden eine Gemeinschaft Solcher, vvelche in ihren 
Lehren vdn einandcr getrennt «ind,*wie die Tha’aliba 
und die 'Adscharida get^nnt sind. 

m 

a. Die ‘flaffzija. , 

Sie sind untcr ihnen dio Anhangcr^ des llaffz Ibn 
Abu-l-Mikdam, welAier sidi von ilmen dadurch 
untcrschied, dass er behauptete,* dass zwischcn dem 
Gotzendieiist und dem Glauben eine Eigenschaft dazwi- 
schen liege, yemlich die Kenntniss Gotics als des Einen, 
so dass derjenige, welclier ihn crkannt habe, dann abcr in 
Bezichung *auf das* Uebrige, als da sind Gesandier oder 
heilige Schrift oder Auferstehung • oder Paradies oder 
llolle unglaubig sei, oder eine schwere Sundc begche, 
nemlich Unzucht, Dicbstahl^ Weingenuss, cin Unglaubi- 
ger sei, aber vom Gotzeudicnste rein sei. 

b. Die ^^Ilarithija. 

Sie sind die Anhanger des al-^'Haritlf al-lbadhi, 
welclier von den Ibadhija durch seine Behauplung des 
Radar nach der Lehre der Miitazila und des Vermogens 
vor dem Thun und durch die Annahme eines Gehorsa- 
s, durch welchen Gott nicht erstrobt werde, abwich. 

c. Ifie Jazidija. 

Sie sind die Aiihanger des JaziVlbn Anisa, 
sagte, er halte Freundschaft mit den ersten Mu- 
iiakkima vor den Azarika, und sage sich los vou 
denen nach jcneii mit Ausnahme der Ibadhija, denn 
mit ihnen halte er Freundschaft. Er glaubte, dass Gott 
einen Gesandten [10^] aus der Mitte der Perser scbidten 
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und ilim eiii Bucli offenbaren werde, welches bereits im 
Himmel gescUrieben sei^ und es ihm ais Ganzes mk eiaem 
Male offenbaren werde, und da«s^ er das Gesetz Muliam- 
mads dcs Aus^rwiihlien verwerfen und der Religion der 
im Koran erwahnteu Szabia fojigen werde; das seien aber 
nielli die Szabia^ weloiid in *^llarran und Was it sich 
fanden. Jazid hielt aber Vreundschaft mit deoeii von 
den SchrifibesUzern, welche den Auserwdhiten als Pro- 
pheten anerkannten/wenib sie auch iiicht zu seifiem Gian- 
ben ubertraten; und er behauplete^ dass diejenigen, wel- 
che Strafcii unlerlicgtsn, seian es Gleichgesiiinte mit ihm 
Oder Aniterc^ Unglaubigc uad Gbtzcndicucr seien, und 

dass jede Siiiide, klcin odei^ gross, Gotzendienst sei. 

• «■ • 

• • 

8. Die Si^ifrijaJ die Zijadija. 

Sie sihd die Aiihiiitger dcs Zijad Ibij al-Afzfar 
und wichen von den Azarika, Nads chad at und Iba- 
dliija in Mancherlei ab. Dazu gehbrl, dass lie die vom* 
Kampfe zu Ilause Bleibendeii nicht fiir Unglaubigc er- 
klarlen, weim sie im Glaubeii und in der Ueberzeugung 
ubereinstimmten, dass sie die ^teinigung nicht abschafften 
und die Todtung der Kinder der Gotzendiencr und ihren 
Unglaubcu und ihren ewigen Aufcnthalt in der Hollo 
nicht festsetzten ; dass sic behaupteten, die Furchf sei 
im Wort, ab6r nicht in der That zulassig. Sie behaup- 
ten: bei denjenigen Handlungen, fiir welche es cine Be- 
zeichnung des Thaters giebt, wird der Name, durch wel- 
chen die Bezeichuung ihm anklebt, z. B. die Unzucht, 
dor Diebstahi, die Schinahun^, von demjenigen, welcher 
die That bcgcht, nicht (iberschritjcn , so dass er ein Uii- 
ziichiiger, Dieb, Schmaher, nicht aber einUnglaubiger und 
ein Gotzendiener gehaniit w^ird; durch schwere Vergehen 
aber, fiir welche es wegen der Grosse ihres Gewichtes 
keine Bezeichnung giebt, wie die Unterlassung des Gebe- 
tes, wird der Thatcr zum Uiiglaubigen. Es wird von a d h - 
DhaRiiak, der zu ilmen gehoric, uberlibfert, dass er die 
Eho mit glaubigen Frauen von den Unglaubigcu ihres Vol- 
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kcs in dcr Wolmung der Furcht^ uiclit abcr in dor 
Woluiung der OefTcntlichkeit erlaubt habcii urid Zijad 
Ibn al-Afzfar war djpui Ansicht, dass alio Zchiitab- 
gaben im Ziistandc der Furcht iiur Ein#n Thcil bctra- 
gcn. Es Avird von ilim ^uch berichtet, dass cr gesagt 
babe: Avir siiid Gliiubige nnserbr*' 3Ieinung iiach^ wisscn 
aber nicht, ob Avir bci GoU^nicht aus dern Glaubea hcr- 
ansgefallon siud. £r behauptcte auch, der Gotzendienst 
sci ein ZAlierachcr, der eine neinlich Xichorsam gegen den 
Satan und der audere Anbptung a on Golzcn, und der Uii- 
glaube sei eiii ZAA^efacher, linglaiibe* gegen die (goUlicho) 
Gnade und Unglaube durch Liiugnuiig der Merrschaft 
Gottes, und die Lossaguiig sci eine zwiefache, Lossagiing 
A'on denen^ AA^elcbe Strafeii uiiterlicgen^ das jsei ein Gebot 
dcr Sunna, und Lossagung«A^on dcjien^ Aveldic Gott Jaug-* 
nen^ das sei Gebot des Koran. 

Wir wol^en aber die Angabeii dcr Lehren durch Auf- 
zahlung dcr Manner ^ AA^elche zu den Chawaridscli ge« 
hbrten, bcst'hliesserf. Zu den Fruheren gehoren : ^Ikrima^ 
AbuHarun al-Xbadi, Abu-'sclf-Schatha, Isma'ii 
Ibii Samu Zu den Spateren gehoren : al-Jainan^ [ 103 ] 
Ibn Hibab, der zuerst Thalabi dann Baihasi war, 
Abdallah Ibn Jazid, Mu}iammadlbn^llarb,Ja(ija 
Ibn Kamil, dcr Ibadhi war. Zu ihreii Dichtern gehoren: 
’Imran Ibn ^^llattan, 'Habtb lb n Dschadra, der Ge- 
nosse des adh-D haliliak*! bn Kais. Zu ihnen geliort 
ferner Dschahm Ibn Szafwan , Ab u MarAvan Ghai- 
laii Ibn Muslim, Muliammad Ibn ’Isa, Barghuth 
Kulthum Ibn 'Habib aNMuhallabi, Abu Bakr 
Muliammad Ibu Abdallah Ibn Schubaib al- 
Bafzri, Ali Ibn 'llarpi ila, Szalili KubbalbnSza- 
bTli Ibu Amr, Munas Ibn ’Imran al-Bafzri, Abu 
Abdallah Ibn M usl im a,* al-Fadhl Ibn ’Isa ar- 
Rikaschi, Abu Zakarija Jafija Ibn AfzfaS, 
A bu-’l -'Husain Muliammad Ibn Muslim afz- 
Szalilii, Abu Muliammad Abdallah IbmMufiam- 
mad Ibn al-'Hasan al«-Chaiidi, Muliammad Ibn 
Szadka, Ab u-l-'Hu sain Ali IbnZaid aUIbadhi, 
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Abu Abdallah Muliammad Ibn al-Karram, KuN 
thum Ibn Vlabib al-Marai al-Bafzri. Diejeni- 
gcn aber, welche zur Seite cv^hen, so dass sie we- 
der mit All in%einen Kampfen^ noch mit seinen Fein- 
den waren, und welche sprach«ii: wir wollen uns nicht 
in den Strudel der Zwiclracht .siiirzen, waren von den 
Gef&hrten Abdallah Ibn "Omar, • Sdd Ibn Abu 
Wakkafz, Muliammad Ibn Muslima al-Anfzari^ 
Usama Ibn Zaid Ibn ‘ilaritha al-Kalbi/der Frei- 
gelassene des Gesandtcn Gottes; Kais Ibn Abu*^Hazim 
aber sagte: ich bin‘mit Ali in alien seinen Lagen und 
KUmpfen ^ewesen., bis er am Tage von Sziffin sprach: 
Fliehet zu den anderen Schaaren, flichet zu denen, wel- 
che sagen, Gott und sein Gesaiidter haben gelogen, wah- 
rend ihr sprechet^ Gott und sein Gesandtcr haben die 
Wahrhcit gcsprochen; da wusste ich, wie er ubcr die all- 
gemeine Uebereiiistimmung dachte, und ich trennte mich 
von ihm. 

IL (.Die Mur ds chi a. 

Der Ausdruck al-Irdscha*) hat zwei Bedeutun- 
gen; die eine ist: Nachseizung^ man sagt nemlich: Ard- 
schihi waacliahu d. h. gicb ihm (und seihem Bru- 
der) Zeit und seize ihii nach; und die zweite isi: Iloff- 
nung geben. Was nun die Anwendung des Namens 
Murdschia auf die Sekte in der ersten Bedcutung an- 
betrifft, so ist sie richtig, denn sie setzten die That der 
Gesinnung und dem Glauben nach; aber auch in der zvvei- 
ten Bedeutung ist sie deutlich, denn sie sagten, dass Un- 
gehorsam beim Glauben nicht schade und Gehorsam beim 
Uuglauben nicht niitze. Man srgt auch, dass al-Ir- 
dscha [104] die Aufschiebung des Urtheils uber einen, 
der cine schwere Sunde be^angen hat, bis zur Auferste- 
hung bedeute, so dass iiber ihn in der Welt kein Uriheil 
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ausgesprocheii werde, ob er zn den Bewohnern des Para- 
dieses Oder der Ildlle gehoren werde. Darnach waren die 
Murdschia und die l/^a^dfj^a zwei sich gegcnuberste- 
hende Sekten. Man sagt auch al-Irdstsha bedeute die 
Zurucksetzung Xli's von aler ersten Stufe auf die viertcj 
darnach waren die Murdschia*u®d die Schta sich ge- 
genubersteheiido Sekten. Von den Murdschia giebt es 
vierKlasscn: Ch a waridsch-Mur dschia^ Kadarija- 
MurdscRia, DschabarfjaAMu rd schia und reine 
Murdschia. Zu den Kadar ij a-Mur dschi a gehortc 
M uRammad Ibn Sch.ubaib und afz-Szalilii und 
al-Chalidi. Wir vverd€;|i*aber nur die Mciiftingen der 
reinen Murdschia hier ^uf^&hlcn. , 

• • 

1. Die JunusTja. 

Sie sind^die Anhangcr des Junus an-Numairi^ 
welcher der Meinuiig war, dass der Glaubc in der Kennt- 
niss Gottcs, in der Untcrwerfung unter ihn, der Unter- 
lassung des Stolzes gegen iliii und*der Liebe iin Herzen 
bestande, und dass derjenige, in welchem diese Eigen- 
schaften vereiiiigt seien, eip Glaubiger sei; was es abcr 
von Gehorsam ausser der Kenntniss gcbe, geliore nicht 
zum Glauben und seine Uiiterlassung schade der Wahr- 
heit des Glaubeiis nicht, und es trete dafiir keiiie Strafe 
ein, wenn der Glaube ein#reincr und die Ueberzeugung 
eine wahrhafte sei. Er meinte ferner, dass IblisKcnnt- 
niss von Gott als dem Ebien gehabt habe, nur dass er 
durch seinen Slolz gegen ihn ungiaubig geworden sei: 
„lblis wollte nicht und war stolz und gehorte zu den 
Unglaubigen'' (Sur. 2, 9^.). £r sagte auch, in wesson 
llerz die Unterwerfiiug unter Gott und die Liebe zu ihm 
nach reiner Weise und sicfalbrer UeRerzeugung Bestand 
habe, der weiche von ihm in Ungehorsam nicht ab, und 
wenn Ungehorsam von ihm ausgehe, so schade er seiner 
Heinheit und Ueberzeugung nicht, und der Glatibige gehe 
in das Paradies nur durch* seine Reinheit und Liebe, nicht 
durch sein Handein und seinen Gehorsam ein* 
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S. Die X)baid!ja. 

Sic Bind die Anhanger des^\)baid al-M ukattib 
von welchcm etzahlt wird, dass er gesagt habe^ was 
ausser dem Gotzendienste da^sei, werde zweifelsohne 
(von Goto verziehen, urd dass dem Menschen, wenii er 
mit dem Bekcnntniss dcr Eihheit Gotten sterbe^ die Siin- 
den, wclche er begangen und die Vergehungcn, welche 
er auf sich geladen babe ^ nichi schadeten. Es> berichtet 
abcr al-laman von \)baid al-Mukattib und seinen 

c 

Anhangcrn, dass sit gesagt^ haben, das Wissen Gottes 
hore nicl't auf etwas And^ores - als - er zu sein, und 
scin Wort fibre nicht auf efwas Andercs-als-er zu 
sein, und gleichcrweise^hbre dit; Religion Gottes nicht auf 
etwas Anderes-als-eu zu scin; und er war der Mei-- 
nung^ dass Gott nach ihrer Aussage die Gestalt eiiies 
Menschen habe^ und er bezog darauf deii Ausspruch 
MulWm 111 ad’s: Adam ist nach der Gestalt des Barm- 
herzigen geschaffen worden. 

> 

3. Die Ghassantja. [105] 

Sie sind die Anhanger deg Ghassan Ibn al-Kufi, 
welcher der Meinung war, dass der Glaube in der Kennt- 
niss von Gott und seinem Gesandten und in dem Be- 
keiintiiiss dessen bestehe, was Gott von dem durch den 
Gesandten Ueberbrachten (im Koran) olfenbart babe, im 
Gaiizen, nicht im Einzelnen, und dass der Glaube wachse 
und nicht vermindert werde. Er hatto dicAnsicht, dass, 
wenn Jemand sprache: ich weiss wohl, dass Gott den 
Genuss des Schweines verboten hat, aber ich weiss nicht, 
ob das Schwein, welches er vcrbpten hat, gerade dieses 
Sehaaf oder ein anderes Thier ist, derselbe ein Glaubiger 
sei; und wenn er sage, dass Gott wohl die Wallfahrt 
nach der Kdba geboten habe, er nur nicht wisse, wo 
die Kaba sey, ob vielleicht in Indien, er gleichfalls 
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Glaubiger sei. Sein Zweck dabei war abcr (zu zei- 
geii}^ dass solche Annahmen Dinge seien, die ausscr dem 
Glauben lagcn^ nicht d§s9 er in diescn Dingen Zwcifcl 
babe , denn einen Verslandigen lasae seiif Verstand nicht 
zweifcln, nach vvelcher Seite die Kaba liege, und der 
Unterschied zwisclien dem SjhwSin. und dem Schaaf sei 
offenbar. Es ist tiber wunderbar, dass Ghassan von 
Abu*^Hanifa seiner Lehre Gleichkommendes bericlitete, 
uiid dass •er ihn zu den Murdschia zahlie. Viclleicht 
spricht er darin die Uinvahrheit; aber in der That war- 
den Abu *^IIanifa und. seine Anhanger Murdschia 
der Sunna genannt, und ^vkjle Sch rifts tclleii, wclclie die 
Ansichten verzcichnet haben*, zahlen ibn unter der Gc- 
sammtheit der Murdschia auf. • Vielleiclit* ist aber der 
Grund davon, dass man voft ihm,*weil er den Glauben 
als die Furwahrhahung im Herzen, welche nicht ver- 
mehrt und nicht vermindert werde, crklarte, annahm, 
dass er die Handluiig dem Glauben nachsetze.^ Wie wird 
aber der JVfann , trotzdem dass er das ilandelii gelcrnt 
hat, die Verwerfung des Ilandelns ]^)roii'<( Er hatie ei- 
nen anderen Grund, nemlich um deiiKadartja undMu- 
tazila, welche in der erst^n Zeit auftraten, zu wider- 
sprechen; die Mutazila nannten aber Alle, welche ih- 
nen in Beziehung auf das Kadar entgegen wareri Murd- 
schia, und ebenso die Wa’idija von den Chawa- 
r id sell, so dass es nicht feme liegt, dass der Beiname 
ihm nur von den beiden Sekten der Mutazila uiid der 
Chaw arid sell angeheftet wurde. Golt aber ist der All- 
wissende ! 

4. Die Tfiaubanlja. 

SiQ sind die Anhanger des Abu Thauban al- 
Murdschi, welche der Meinhng waren, der Glaube be- 
stehe in der Kenntniss und dem Bekenntniss von Gott 
und seineii Gesandten und von allem, was dem Verstande 
nach zu thun nicht freistehe, woven aber die*Unterla8- 
sung dem Verstande nach* freistehe, ^daa gehdre nicht 
zum Glauben \ und das gesammte Handeiu setzte er dem 
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Glaubcn nacli. Zu dcncii, welche seine Meinung behaup* 
tctori, gehorcn Abu Marwan Ghailan Ibii Mar- 
wan ad-D imaschki und Abu Schamir und Mu- 
wais^) Ibii "imran [106] und al-Fadhl ar-Rika- 
schi und Muliammad IbiKSchubaib und al-At- 
tabi und Szalili Kubba.^ Ghailan abcr behauptete 
die Vorherbestinimung des Guten und* Bosen durch den 
Menschen , und in Bczichung auf das Imamat, dass es auch 
cinem NicJi t-Ku raise Ik i zukommen k6nne,'*und dass 
jeder, welchcr an dcin Koran laid an der Sunna festhallc, 
desselben wiirdig sei, dass es aber nur durch das uber- 
einstimnicnda Urtheil der (remeindc iibertragen werde; 
das Wundcrbarc jilabci ist, das| die Gcineinde darin iiber- 
einstirnint , dass cs einein Ni eh t -K u r ais ch i nicht zu- 
komnie ; und dadurcJi %verden die llilfsgenosscn mit ihrem 
Anspruche abgcwicsen (wenn sie sagen): von uns ein 
Anifr und von ciicli ein Aniir. Ghailan vereinigte 
abcr so die drei Eigcnschaften eines Kadari, Mur- 
dschi und Cliaridschi. Die Genossenschaft Derer niin^ 
wclche wir vorhin angcfiihrt haben ^ war der iibereinstim- 
inenden Meinung, dass, wenn Golt einem Ungehorsamen 
bei der Auferstchuiig verziehe*, er einem jeden ungehorsa- 
nien Gliinbigen in gleichcrLage verzeihen wiirdc, und wenn 
cr Kinen aus der llblle eniliesse, er denjenigen, der in glei- 
(•her Lage sei, eiillasseii wiirde; es ist aber wunderbar, dass 
sic die Behauptnng, dass die Glaubigen von den Bcken- 
nern der Einheit oJmc Zweifel aus dcr llblle herauska- 
men, nicht bestiinnit aussprachen. Es wird von Muka- 
til Ibn Sulaiinan berichlet, dass der I ngchorsain deni 
Bekenner der Einheit und des Glaubcns nicht schade, 
und dass ein Gliiiibiger in die llblle nicht cingche. Das 
Wahre der Uebcrliel’erung von ihiii ist aber, dass der 
ungehorsame Gliiubige am^ Tage der Auferstehung auf 
der Briicke, welche uber dcr Mitte der Hblle sich befin- 
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det, bestraft werde, indent das Feuer der Hblle und ihro 
Flamme ihn erreiche, so dass er nach Maa^BSgabe seines 
Ungehorsams Schmerzen^ erleide , dann aber ins Paradies 
eingehe^ wie einc Deere aiif der Pfann6^ die im Feuer 
brenne. Von Bischr Iba^ltt&b al-Marisi wird be- 
richtet^ dass er gesagt babe, wenh Qott die schweren Sun- 
der in die Holle babe kommcn lassen^ so wiirden sie die- 
selbe verlassen, iiachdem sie fur ihre Vergehungen gestraft 
warcn, diJnn der ewige AufentlM,!! darin sei eine Absur- 
ditat und wider die Gerecljtigkcit. Man erzahlt , der er- 
ste Murd schi sei al-*^Ha^an Ib*n Muliammad Ibn 
*A\\ Ibn Abu Talib gewasen, und er babe •iiber das 
1 r d s c h a die Schriften an die^ grossen Stadte geschrieben, 
nur dass er die That dent Cflauben nicht nacligcsctzt habe^ 
wie es die Junusija und die Dbaidija unter den 
Murdschia bebaupten; er uriheilte aber, dass der einer 
scbwereii Six^dc Scbuldigc nicbt unglaubig sei, da die 
llandlungen dcs Gchorsams und das Unterlasscn des Un- 
gehorsams nicbt eiii* Grundbeslandtlicil dcs Glaubens wii- 
ren, so dass mit ihrem Sclnvinden (fer Glaube scbwindc. 

5. D i e T u m a n i j a. [107] 

Sic sind die Anhangcr des Abu Mu ads at- Tu- 
rn an i, welchcr der Meinung war, dass der Glaube das sei, 
was vor dem Unglauben bewahre, und die Bezeichnung von 
Eigenschaften, durch deren Aufgebcn der Aufgebende un- 
glaubig werde , wcnn er auch nur cine von diesen Eigen- 
schaften aufgebc, so sei er unglaubig, aber eine einzelne 
dieser Eigenscbaften werde nicbt Glaube, auch nicbt ein 
Tbeil des Glaubens genannt ; von jedem Ungeborsam, kleiti 
Oder gross, bebaupteten (j^e Muslimun aber nicbt mit Ue- 
bereinstimmung, dass er unglaubig mache, sein Vollbringer 
werde nicbt ein Gottloser geniftint, aber man sage: er be- 
geht eine Gottlosigkeit und ist ungeborsam. Er bchauptete 
ferner, diese Eigenscbaften seien die Kenntniss , das Fur- 
wahrhalten , die Liebe, die Aufrichtigkeit und das Be- 
kenntniss dessen , was der* Prophet verkundet babe. Er 
sagtc: wer das Gebet und das Fasten unterlasst, indem 
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cr das fiir erlaubt halt, isl unglaubig, weiin er es aber 
nach ausdruclilicher Bcstimmuiig unterlasst, ist er nicht 
iinglaubig; und wcr eiiien Prapjieteri tbdtet oder schlagt, 
ist unglaubig, 'nicht wegen des Todtens und Schlagens 
sondern wegen der Leichlfertigkeit und der Feindschaft 
und des Zornes. Zq liieser Ansicht neigten aucli I bn 
ar-Rawandi und Bischr al-Marii^i, indein sie sag- 
ten, der Glaube sei das Furwahrhalten im Herzen und 
niit dor Zunge zusammeiigeuomincn, und der' Unglaube 
sci das Verncinen und Laugneji; die Anbctung der Sonne, 
des Mondcs und der Gotzcnibildcr sci nicht Unglaube 
solbst, s6ndcrn ein Zeichen ales Unglaubens. 

‘ 6. P i e S zu lift i j a. 

Sie sind die AiilKiiiger des Szalift Ibn Amr afz- 
Szalifti und Muftammad Ibn Schubaib und Abu 
Sell amir und G hail an, welchc alle die .Ansichten der 
Kadarfja und Murdschia vercinigen; und obwohl wir 
uns die Bedingung gcstellt, nur die Ansichten der m- 
nen Murdschia aiizufuhren, so sehien es uns docli bei 
diesen wegen ihrer Abweichung von den Murdschia 
in manchcriei Dingen angemessen (sic zu erwalmen). 
Was null aTz-Szalifti anbetrifft, so behauptetc er, der 
Glaube sei die Kcnntiiiss Goties ira Allgemcinen, und das 
ist, dass die Welt gewiss einen Schopfer habe, und der 
Unglaube sei die Unkenntniss dessclbcn im Allgemcinen. 
Er sagtc: die Bchauplung dessen, der „ein Dritter von 
Drei" ausspricht, ist kein Unglaube, es wird aber mi r von 
eincm Ungliiubigen bffentlich ausgesprochen ; und er war 
der Meinung, dass die Kenntniss Gottes die Licbc und 
Unterwiirfigkcit gegen ihn sei,„und dass dies mit dem 
Nichtanerkennen des Gesandten bestehen kbnne ; und 
dem Verstaude nach sei cs zulassjg, dass man an Gott 
g^laube und an den Gesandten nicht glaube, nur habe 
der Prophet ausgesprochen : derjenigo, welcher nicht an 
mich glaubt, glaubt auch nicht an Gott. Er meinte fer- 
ner, das Gebet gehore nicht. zum Dienste Gottes, der 
Qottesdienst bestande nur im Glauben an ihn, und das 
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sei die Keuiilniss seiner^ iiemlicli eine Eigciischan , welclie 
weder vermehrt iioch vermindert werde; und ebenso sei 
der Uiiglaube cine Eigen^chaft , welche weder vermclirt 
iioch vermindert werde.* Was den Kada r i-IVl u r dschi 
Abu Sciiamir [108] aiijbetrifft, so war seine Meiiiung, 
dass der Glaube in der Keiintniss von Gott , der Liebc 
zu ihin und der .Untcrwiirffgkeit gegen ihn im Herzen 
und in dein Bekenntniss iiber ihn beslehe, dass cr Einer 
sei, dem«Nichts glcichc, so lapge nrclit das Zeugniss der 
Propheten iiber ihn fcslstaiide; wenn aber das Zeugniss 
feststche, so gehbre das IJckenntiPiss iiber sie und das 
Fiirwahrhalten derselbch juni Glauben ; die#Kenntniss 
aber und das Bekcniien dessen, was sic von Seilen Got- 
tes verkundet hatten, gtfliorc niv?ht zu dern eigenllichcn 
Glaubeii, und jedo Eigensoliaft vpn den Eigenscharten, 
welche den (ilauben ausmachen , sei nieht der Glaube 
auch niclit em Thcil des Glaiibens; wenn sie aber vcrci- 
nigt waren, seien sie alle zusanimon der Glaube; und Bo* 
dinguug b(fl den Eigenscharten des Glaubens seidicKeunt* 
niss der Gerechtigkeit, worunter er flic Vorlierbestimmung 
des Guten und Bpseii dureh den Mensclien verstand, so 
dass nicht irgend etwas davon auf (iott iibertragen werde. 
Ghailan Ibn Marwan aber von den Kadartja* 
Murdschia war der Ansicht, dass der Glaube die zweite 
Kenntniss von Gott und die Liebe und Untervviirfigkeit 
gegen ihn sei und das Bekenntniss dessen , was der Ge- 
sandte verkiindet babe, und dessen, was von Gott slamme; 
die erste Kenntniss sei eine iiatiirlichc, nothwendige; die 
Kenntniss nemlich ist seiner Grundlchre gemass eine dop* 
pelte^ die naturliche, das ist, dass man wisse, dass die 
Welt wie auch der Menscli selbst einen Schopfer babe, 
und diese Kenntniss werde nicht Glaube genannt; Glaube 
sei nur die zweite Kenntniss, welcllfe angeeignet werde. 

Zum Schluss das Verzeichuiss der Manner der 
Murdschia, wie sie iibcrliefert werden: a 1*^11 as an 
Ibn Muiiammad Ibn Ali Ibn Abu Talib,.Sdfd Ibn 
Dschubair, Talik Ibn ‘Habib, Amr Ibn Murra, 
Muiiarib Ibn Dithir, Mukatil Ibn Sulaim&n, 
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Dsarr^ ’Amr Ibn Dsarr, ^Hammad Ibii Abu Su- 
laiman^ A]{)u ^Uanifa^ Abu Jusuf, Muliammad 
Ibu aI-*Hasaii, Kudaid Ibn Dschafar. Alle diese 
waren Imamc djr Ucberliefcrung^ welcbe die schwercn 
Sunder wegen der Siiiide nicl^t fiir Unglaubige erklar- 
ten^ und ihr cwiges Bleiben in der Holle nicht arinab- 
men, im Gcgcnsatze gegen die Chaw4ridsch und die 
Kadartja. 

(» ‘ 

Dritteti Kapitel. 

Die Schta. 

o 

Sie sind dicjcnigeri, vvolche vorzugswcisc dcm Ali 
anhingen niul, scin Irnamat und** seiii Clialifat nach einem 
offenbareii oder vcrbgigeiicir- Zcugiiissc und Auflrage 
(^^Gottes) behauplctcn, und welchc den Glauhcnssatz bat- 
ten, dass das Iniamat seincn Nachkommen picht zu ent- 
ziehcn sei, wcnn es aber (cincm solchcn) entzogcu werde, 
so geschehe das durch Ungercchtigkcit der Aiidcren oder 
durch Furchtsamkeit von seiner Scite. Sie sagten: das 
Imamat sei nicht ein gewohnlicher Beruf, so dass er 
durch die Wahl des grossen ^laufens zn ubertrageu und 
der Imam durch die Bcrufung desselben anzustellen sei, 
sondern cs sei eine Sachc, die mit den Griindlchren zu- 
sammenhange, 1109] ein Gnindpfeiler des Glaubens, wel- 
chea der Gesandtc nicht haba vernachlassigen und hin- 
tenanstellen , auch nicht dem grossen Haulen uberlasseii 
und anheimgebeii konnen; und es ist ihneii alien die Be- 
hauptung gemeinsam, dass (fur den Imam) cine Bczeich- 
nung und ein Zeugniss nothwendig sei, ebenso die An- 
nahme, dass die Imamc sich aller grossen und kleinen 
Sunden entbalten mussten, und die Behauptung des An- 
scblusses und der Lossaguirg in Wort, That und Glau- 
ben, ausgenommen im Zustande dcr Furcki. Einige der 
Zaidtja wichen jcdoch hierin ab. Ueber die Weiter- 
fiihrung des Imamats aber ist unter ihnen viel verhan- 
delt worden und viel Abweichung, und bei jeder Weiter- 
fuhrung und bei jedem Stehenbleiben (in Betreff des Ima- 
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mats) giebt es (verschicdcne) Meinung iiiitl Lehre und 
Irrthum. Sie zerfallen in funf Sekten: di0 Kaisanija, 
die Zaidija, die lman)»tfa^ die Ghiila und die Ismai- 
lija. Einige von ihnen neigen sich in den Grundlehrcn 
der AnsicJit der MiitaziHa Einige von ilnion der 

Sunn a und Einige von ihneji der A^erahiilicliung (Gottes 
mil dem Mcnscheft). 

• I. Die Kai«aiuja. 

Sic sind die Anhanger* dcs K ai s^a n , des Freigelasse- 
nen von dem Fiirsten der Gla&bigcn Ali^ und, wie uberlic- 
fert wird, des Schulers V04 flem Hcrrn Muliammad I bn 
al-‘H anafija, von wclclyjm* man den ubcrschwanglichen 
Glauben hatte, dass cr allc Wisseiischaftcfn innegebabt 
und von den beiden Hcrrcn *a!lc Gdlicininisse sicJi erwor- 
ben babe, ncmlich die Wisscnschaft der allegorisclicii 
Erklaiung ximl des niystischen Siniies, die Wissensebaft 
der (himml^schen) Spharen und der Seelen. . Gemcinsam 
war ihnen die Behanptnng, dass dor Glaube im Gelior- 
sani gegen einen Mcnschen (den Imam) bestelic, welche 
Behauptung sic dahin tricb, die gcsctzlichen Funda- 
mentc, als da sind Gebct^ F'asten, Allmosen, Wall- 
fahrt und Andercs in allcgorischcr Weise auf Mcnschen 
zu deuleu , so dass es Einige von ihnen zur Unter- 
lassung der gesctzlichcn Bestimmungen fuhrtc, naebdem 
sie zuin Gehorsame gegen Vincn Mcfischen gelangt wa- 
ren, Anderc zum Unsicherwerden ini Glauben an die 
Auferslehung, Andcre zur Behauptung der Seelenwan- 
derung, der Einwohnung Gottes, und dcr Hiickkehr nacli 
dem Todc. Was aber d<^ijeuigen anbetrilft, welchcr 
bei elnem (Imam) steheti blcibt, indem er glaubt, dass 
cr nielli sterbe, und dass es nicht moglich sei, dass er 
sterbe, bis dass er wiederkelirc ; und denjenigen, wcl- 
chcr das Imamat in Wirklichkeit auf einen Anderen 
iibertragt, dann aber iiber ihii schwach wird und in Be- 
treff seiner hangen bleibt; und denjenigen, wlelclier die 
Bestimmung dcs Imamais fdr sich in Ansprueh nimmt ohne 
von dem Stammbaume zu scin — sie Alle sind Betaubte, 
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Verworfeiic; uiid was denjenigcii anbetrifft, wclcber die 
Ueberzeugun^ hat, (lass dcr Glaube Gehorsani gegen ei- 
nen Mciischen sei, niid wclcber doch keinen Menscheii, 
also aucli keincii Glaiiben hat — bewahre iins Gott vor 
Verwirning und vor dem JMaiigcl nach dor Fulic! 

1. Dio Muchtarija. 

Sic sind die Anb^iigcr dcs al-Miich tar Ibti\)baid, 
welchcr Cli a r i d s (* h i , daiin Z ii b a i r i , dann S c h i i" und 
Kaisani wurde. 1 UO] Er bc^iauptete, dass das Imamat 
nach All dem M u It a mnia d* 1 bn al-'^llana fij a ziikoni- 
inc, nach aiwlercr Febcrliefcr^ntg aber erst nach al-‘lla- 
sail und i^sain; or Ix^ief* die McnscJien zu ihm 

und machte bi'kaiint, dass cr zu seinen Ijeuten und Wer- 
bern gehorc, und erwalintc vide citeic Wissenschaften, 
die er ihm zuschrieb. Als aber Mu bam mad Ibn al- 
‘^Ilaiiafija das in Krfahrung gebracht haftC, sagle cr 
sich voii ihm los und machte seiuen Anhange?ni bekannf, 
dass cr die Mcnschen dariii iiur tausche, damit seine 
Sache Forigang habe und die Menscheii sich um ibn sam- 
nicltcn. Es knupfte sich aber bei ihm Allcs an zwei 
Dinge, erstens an seine Bezi^hung zu Muliammad Ibn 
al-'llanaffj a, was das Wissen und die Beriifung an- 
langt, und zweitens an sein Bestreben den al-'^llusain 
zu rachen, und an seine bei Tag und Nacbt unausge- 
setzte Beschafligung init der ^Bekamprung der rngerecl;- 
ten, welche den Mord des al-‘llusain heibeifiihrten. 
Zu dcr Lehre des al-31uchtar gclibrte aber, dass cr 
cine bei Got! fiir mbglicli hielt, und diese 

Sinnesiinderung halte bei ihm verschicdenc Bcdcutungen; 
die Sinnesandcrung im Wissen besleht darin , dass ihm 
das Gegenlheil von* dem klar wird , was er wusste, — 
ich meinc, kein Verstiindiger wird diesem Glauben bei- 
stimmen; die Sinnesandcrung im Wollen darin, dass ihm 
das Hcchte als Gegenlheil von dem crscheiiit, was er gc- 
wollt und bcstiinmt hal •, und die Sinnesandcrung im Bcfeh] 
darin, dass er etwas gebietei', danti aber nachher das 
Gcgcuthcil davon gebietet, — Eincr, wclcher die Abroga- 
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tion iiicht fiir zulassig liielt, meinle also, dass die ver- 
schiedeuen Gebote in den verschiedenen Zcyten eins nach 
dem andercn uingcwand^l4e seien. A 1- Much tar kam 
aber zur Aunalimc der Behaiiptung dieses Aenderung iiur, 
weil cr sich das Wissen yon zukiiiiftigen Zustiindcn an- 
niasste, sci es durch eine Offeifbarung, die ihm ziigckoiu- 
men, sei es dureli eine Bofschaft von Seilcn dcs Imam. 
So geschah cs, dass er, wcnii er scincii Anhangerii das 
Kiiit retell* cincr Begebenheit V(<irhcii^en hattc, und die 
Wirklichkeit mit scincm \Vortc zusamnicntraf*, dieses als 
Beweis fur die Richtigkeit .seiner V’crkundiguiig angab; 
Avenn die Wirklichkeit ab«r iiicht ubereiiistitnmte, so 
sagte er: cs hat curem llerrn anders gcfalleii; und cr 
maohte keinen Unterschiell zwisciieii der Aprogcdlon und 
der Aehdcrnng. Er sagte: •wenn die Abrogation bci den 
Gesetzen zulassig ist, so ist auch die Aenderung bci den 
Mittheiliingey zulassig. Man crziihlt auch , dass der 
Uerr Muhaniniud 1 b ii al-^IIanafija sich von al- 
Minch tar*lossagl.(?, als cr erfuhr, dass cr den Meu- 
schen veruirrtc BegrifTe da ruber b^igebracht ha be, dass 
er zu scinen AWubern und seineii Leuten gehorc; sowic 
dass cr sich dor Irrthunier wegen lossagtc, welche al- 
Muchlar aurbrachlc, verderbliclies alicgorischcs Zeug 
und aurgeputzte Lugcii. Zu scinen Lugen geiibrlc, dass 
er einen alien Scssel besass, den er mit gestickter Seide 
hedeckl und init allerlci Zi^rrath geschmuckt hattc, und 
bchauptete, derselbc gelibrc zu den Gcriithcn des Fursten 
der Glaubigcn Ali, [111] und vertrete bci uns die Stclle 
der Buiidesladc der Banu Israil; und wenn er zum 
Kampfe gegen seine Feindc ging, stclltc cr denselbeii 
frei und offeii vor die SchlaAitlinie bin, und sprach: Kam- 
pfet und eucr ist der Sieg und der Triumph, dicser Ses- 
sel vertritt bci cuch die SUcIIe dei* Bundcsiadc bei den 
Banu Israil, und in ihm betindet sich die Majestat 
(Sclicchina) und die Furcht (Gottes), und die Engel 
steigen von oben zu eurcr llilfe hcrab. Dia Gcschichtc 
von den weissen Tauben ^ welche in der Luft erschienen, 
nachdem er seinen Leuten verkiindigt hattc , dass die 
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Engel in der Gestalt weisser Tauben herabsteigen vviir-* 
den, ist bekavnt*, auch die rythmischen Reden, welche er 
verfasBtc, slnd als frostiges Mac];iwerk allgemeiii bekaimt. 
Dass er sich auf Mufiammad Ibn al-^^Hanafija be- 
zog, dazu vcraulassie ihn der gute Glaube der Meiisclien 
an diesen urid die Liebe^, womit Aller Herzen gegeii 
deiiselbcii erfullt waren. Dieser Herr aber batte vieles 
Wissen, ausgezeichnete Kenntniss, scharfen Verstand und 
klare Einsicht in dic Folgan; er, den schon der'Fursi der 
Glaubigcn mit den Verhaltniss^n der Verkiindigungen (in 
bffentlicben Dingen) tiekannit^ und mit den Wegen der 
WisseiisckafXen vertraut gemreht batte; er, welcber die 
Abgescblossenhcit gewilblt und das Dunkel dem Bckannt- 
sein vorgczogeii hattc. « Man sagt aueh, dass er mit der 
Wissenscbartdeslnianiatsbetraiit gevvesen sei, bis das An- 
vertraute zu den Bcrechtigteii gekommen sei, und dass 
cr die Welt iiicbt eher verlassen, bis or ps in seineni 
Besteben fcstgestcllt. Der Herr al-‘Hinijari aber und 
Kutbajjir, der Dicliter, geborten zu denen, die ilim 
anbingen. Kutliajj?r bat iiber ibn folgendc Verse ge- 
sproclien : 

Ja , vic'r der Imame sind’s,^ vier Hcrrii dcs lleclitcs, 

Die Gott ill dtMii Stainiu Kuraiscli liiildvoll erweekt hat; 

*A I i und dcsselhcii Stainnr.s drei wacKre JSiiliiie, 

Die keiiics (irehrccheiis Mai , kein Felil hefleckt hat. 

Dor Kine ^ iin Dlauheii rein, voll hcliror AValirlioit, 

Der Andre ^ den Karhahi uiVs mm verdeckt Init: 

I'lid E/*, der des Tode.s Trunk nieht eher knstet, 

Jlis seiner Oeritt’ncii Falin’ hoeh er j;ercckt hat, 

Ja Fr, in der Kinsaiiikeit Kidhwa's vcrhor»;cn, 

Wo lanji’ er des Jluni;^.seinis und (Quells geschiiicekt hat. 

Der llerr al-‘Himjari aber ^laubtc auch, dass cr 
niebt gestorben sei, und dass er im Bcrge Hi d h wa zwi- 
seben einem Lowen und Partfer weilc, die ihn beschutzen, 
und dass bei ihm zwei reichlicbe Quellen seien, die Was- 
ser und Honig strbinen, und dass cr nacb seiner Verbor- 
genbeit zurdckkehreii und die Welt mit Gcrecbtigkcit er- 
fulleii werde, wic sic (jetzt) mit Ungcreebtigkeit erfullt 
sei. Und er war der Erste in Bctreff der Bestimmung 
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liber die Verborgenheit (des Imam) uiid die Wiedorkehr 
iiach der Verborgenheit, [11*] welche die Sclua auf- 
stellten, uiid es verbre^t^e sich dieselbe unter ciuem 
Theil der Sekte, bis sie zum Glaiibeiisattikel und Fun- 
damente der Lehre der Sehia vvurde. Daiiii wurden die 
Kaisaiuja iiaeh dein Ilhischeiiidn jiics Muliammad I bn 
al-^Uanaflja vwschiedener Ansicht uiid jede Verschie- 
donheit vvurde zu einer bcsoiidereii Lehre. 

• • 

2. Die ^aschimtja. 

Sio sind diejenigeii , welche (tern Abu Ha sc him 
Ibii Muliammad Ibn al-^laiiafij a folgt^ii • uiid bc- 
hauptelen, dass MuHamma*d Ibn al,-*^lianai'ija zur 
Barmherzigkeit Gottes un5 seiner <3 iiadc eingegangen sci, 
das Imamat aber v^on ihm au^seinen*8ohn Abu llaschim 
iibergegangen sci. Sie behaupleii, jener habe diesem die 
Geheimnisse ^der Wissenschaften croffnet, und ilui mit 
den Wegen der Zusammenstimmuiig der (hiinmlischcn) 
Spharen niit den Seclen und der Bedcutung der OfTenba- 
ruiig iiach der allcgorisclicii Erklarimg und der Bildung 
des Aeusserliclien geniass dem Inneren vertraut geniacht, 
Sie sind dcrMcinung, dass Jedcs AciKsserUche cin Inner- 
lichcs babe, jede Person einen Geist, jede Ollcnbarung 
cinen allegorisclicn Sinn, jedcs Abbild in dicser Well 
eine Wirklichlieit in jener Welt babe, und dass das, was 
in den Spharen von den Kpcnntnissen und den Geheim- 
nissen zcrslrent sci, in der mensehlichcn Persbnlicbkcil 
vcrcinigt sci ; und das sei das Wissen , welches A 1 i sei- 
nem Soline Mu ha mm ad Ibn al-^llaj»al ij a ganz beson- 
ders niitgetheilt babe, und^dcr habe dieses Geheimiiiss 
seincni Sobnc Abu Ha^chim niitgetheilt, und jeder, in 
wclchcni dieses Wissen v^ercinigt sei, dcr sei in Wahr- 
licit der Imam. Nach Ab*u Uaschim thcilten sich 
aber seine Anhangcr in fiinf Sekten. Eiiic Sekte be- 
hauptete, dass Abu llaschim gestorbeii sei, nachdem 
cr sich von Syrien in das Land von Schar^ bcgcbeii 
hattc, und dass er zu Gunsten des Muhammad Ibn 

Ibn Abdallali Ibu Abbas testamentirt habe, und 
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das Vermachtuiss bei seiner Familie geblieben sei, bis 
das Chalifat ^an Abu-^l-Abbas kam. 8ie behaupten, 
dass jene wegen der uiiunlerfcrr^cheiien Abstammung eiu 
Reoht auf das Chalifat gehabt habcii^ denii als dcr Gc- 
sandlc Gottes gestorben sci, babe seiii Oheim al-'Ab- 
bas das erstc Aureebt *aiif die Erbscliaft gehabt. Eine 
andere Sekte war der Ansicht^ dass « das Imamat iiacli 
dem Tode des Abu llaschim dem Sohue seines Bru- 
ders al-‘llasaii Ibii A4i Ibii Muliam ma d* Ib n al- 
llanafija gebuhre. Eine angi^ere Sekte war der ande- 
ren Meinung, dass ^Abii Uaschim zu Guuslen seines 
Bruders Ali^lbii Muliammad und Ali zu Giinstcn sei- 
nes Sohnes al-^riasan testainentirt haben^ so dass nach 
ihrer Aiisicht das Imaiuat bei* den B a n u -'l-^IIaiiafij a 
geblieben und niclit zw Andt^’cn ubergegangen sci. Eine 
andere Sekte behauptete, dass Abu Has chi in zu Guu- 
slen lies A b da 11 all I bn Anir I bn ‘^llar,b al- Kindi 
testirt habe, und dass das Imamat von den Banulfa- 
s c h i m auf Abdallah gckommen [ fl3J , uiul der Geist 
des Abu 11 asch iin' auf ihn iibergegangen sei; aber der 
Mann kehrtc nicht zuni Wissen und zur lleligiositat zu- 
riick, und es erfuhren Einigp aus der 31ilto des Volkes 
seine Falschheit und Liigc. da wandten sie sich von ihni 
ab, und beliauptelen das Imamat des Abdallah Ibn 
M u a w 1 j a Ibn Abdallah Ibn D s c h a f a r Ibn Abu 
Talib. Ks gehorte zur Lehre des A b dal I all, dass die 
Geister von einer Pcrsonlichkcit zur anderen ubergeiien, 
und dass der Lohn und die Si rale auf diese Personlich- 
keiten kommen, seicn es menschliche oder thicrischc 
Pcrsonliciikeiten. Er behauptet, der Geist Gottes sci 
von einein zuin anderen gewiyidert, bis er zu ihni 
gekommen sei, und in ihni wohne, und er beanspruchte 
die GottlicJikeit und das •Prophetciithum zugleich, so- 
wie dass er das Verborgene wissc ; seine Anhangcr, 
die Thoren , beleten ibn demnach an und laugneten 
die Auferslehung, weil sie glaublen, dass die See- 
lenvvandcrung in dcr Welt und dcr Lohn und die Strafe 
bci diosen Persoiilichkciten slattfinde. Er erklarte neni- 
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lich den Ausspruch Gottes: „ubcr diejenigon, vveicbe 
glauben und die giiten Werke verrichten ,»kommt keine 
Verschuldiguiig bci demj^\tas »ie geniesscii” (Sur.5, 94.) 
allegorisch dahiii, dass dcrjenige, wclcbet zum Imam ge* 
lange und ihn kenno^ dcr*Scbuld bei allem, was cr ge- 
niesse^ entnommen werde und zuy Vollkommeiilieit gc- 
lange. Von ilim hrfben die Ch urr a mij a und die Mazda- 
kija in Irak ihren Urspning; es kam aber Abdallah 
in Churftsan um, und seined Genossen Irennten sicli. 
Einige von iliiien bcliauptaten, dass er noch Icbe, nicht 
gcstorben sci und w'icdcrko4iren werde; Andere sagten: 
nein, er ist gestorbcn, yi^ sein Geist is^ atjf Isliak 
I bn Zaid I bn al-*^IIarith*al-Aufz^ri ubergcgangen; 
das sind die *^11 ar ithij a , welche* das \’'erlM)tcne erlaub- 
len, und ein Leben fulirten^ wie wenn sie keine gosetz- 
liche Verpllichtuiig hattcn. Zwisclieii den AiiJmngerii des 
Abdallah 14) n Muawija und den Anhangern des Mu- 
ll a in mad J bn Ali war aber hertiger Streit iiber das 
Iniamat, dcnn Jecfcr von Beiden inachle auf das Ver- 
iniiclUniss des Abu Haschim Anspruch, und das Vcr- 
iniiclitniss berulite niclit auf eineiii Fundanicnle, woruuf 
man Vertraiien lialte. * 

3. Die Bun ani ja. 

Sie sind die Anhilngcr des Biinan I bn Sinian an- 
Nalidi^), welclie die Uebertragung des Iin^nats von 
Abu II a sell i in auf jencn behauptclen, Er gehorte zu 
den Gliula, welehe die Gottheit Ali’s^ des Fiirsten dcr 
Gliiubigen, bchauptelen. Er sagtc: cs wohnte in Ali ein 
gbtllichcr Thcil, der mil «eincm Kbrper vcreinigt war, 
und durch ihn wusstc ei*das A^erborgenCj wenn er die kom- 
tnenden Dinge vorher verkiindigte und seine Verkiindigung 
richtig war; durch ihn bekampfte cr die Unglaubigcn und 


'>) Muw^k. S. wird Hu nan init sciiicii AnliUngern glcicli- 

falls zii den Gluild gezaliU und nodi at-Tamimi und al- 
Jauiani genaniit. 
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ibm wnrde der Sieg uiid der Triumph; durch ihn riss er 
das Tiior voup Chaibar heraus und [114] von ihm hat 
er gesagt: „bci Gott!*’ Hi habe das Thor von 

Chaibar iiicht'* durch korperliche Kraft ^ und nicht durch 
eiue aus leiblicher Nahrung Itervorgebrachte Bewegung 
fierausgensscn, sondorii* ich habe es durch eine iiberir- 
dische Kraft, welche durch das Licht ihres Herrn leuch- 
tete, herausgcrissen.’' Die iibcrirdische Kraft war also 
in seiner Seele wie die IJeuchte in dem Fenster imd das 
gottlichc Licht wie das Lichtr in dcr Leuchte. £r hat 
behauptet, Ali werde oft z« gewisser Zcit erscheineii, 
und dass^ in deih Aussprudie Gottcs: „Erwarteu sie 
etwa nur, dass ..Gott in dcm ^Schatteii der Wolken zu 
ihnen kommcii werde?** (Siir. 2, 206.), Ali gemeint sei; 
er sei es, der in dem Wcdkensclfatten kommen werde, und der 
Donner sei seine Stimme, der Blitz sein Lachen. Ferncr 
masstc sich Bun an an, dass der gottlichc Tkoil durch eine 
Art Sccleiiwanderimg auf ihn ubcrgcgangcii sei iind er des- 
halb des Irnamatcs und des Chalifates wiirdig sei; und dies 
sei der Theil, wodurch Adam dcr Anbelung der Engel 
wiirdig gewordcii sei. Er war auch der Meinung, dass 
der Gcgensland seiner Vcrehrnng die Gestalt cines Men- 
scheii habe Glicd fiir Glicd, Theil fiir Theil; und er sagte, 
er werde ganz und gar untergehen, ausgenommen sein 
Antlilz, wegen des gbtllichen Ausspruches : „Jcdcs 
Ding gcht zu Grunde ausgeiit)mnien sein Antlilz” (Siir. 
28, 88.). A her ungeaelitet dieser sclnnaliliebeii Verwor- 
fenheit schrieb er an Muliammad Ibii Ali Ibn al- 
Alusain al-Bakir, und hid iiin zu sich cin , und in sci- 
nem Briefe stand: Sei lleil, ui.ul du hist Ileil, und bisl iiber 
das Heil erhaben, aber du weisst *iicht, wo Gott das Pro- 
phetenaiiit hinverlegt. Al-Bakir aber bcfahl , dass der 
Bote sein Papier, was er ge*bracht, verzehre ; er that es 
und star!) sogleich. Dcr Name des Bolen war \)niar 
Ibn Abu Afif. Es hatten sich aber bereits eine Mcnge 
urn Bunad Ibn Si man gesammelt und waren seiner 
Lchre ergeben , da todtete ihfi deswegen Chalid Ibn 
Abdallah al-Kasri. 
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4. Die Rizamija. ^ 

Sie siiid die AnhaiigSr von Rizam^ dem Sohne 
eines unbekannten Valers, und liesseii ftas Imamat voii 
Ali auf seirieii Solin Mtifiammad, dann auf dcssen 
Sohn Abu Ilaschim, dann von* ilma auf Ali Ibn Abd- 
allah Ibn Abbas durch Vermachtniss ubcrgehen, 
dann fulirteii sie es wciter auf MuRammad Ibii 
Ali, und MuRammad tcstlVtc zu Gunsten seines 
Sohnes Ibrahim, des Imams; iipd der war der Ge- 
iahrte des Abu Muslioi, nvelcher ihii zu sich berief 
und sein Imamat behauptete.* Sie traten heritor in Chu- 
ritsaii in den Tagcn des Abu Muslim, so dass gesagt 
WHirde, dass Abu Muslim diesdV Lehre anhangc, wcil 
sic das Imamat auf Abu Mbslim iibertrugcn; da spra- 
chen sie zu ihin: ubcrnimm das Imamat; und sic behaup- 
teten die Eiii>*"ohnung des Geistes Gottes in ihm; und des- 
wegeu babe [115] er (Gott) ilm gegen die Banu Umajja 
imterstutzt, bis er sic sammtlicli getodtet hatte. Sie be- 
liaupteteii auch die Seelenwandcrung der Geistor. Al- 
Mukaiina aber, wclclier gemass den Lugen, die er vor- 
brachtc, die Gottheit fiir sic[i in Aiispruch nahm. war iin 
Anfaiigc dieser Lehre zugethan , und cs folgten ihm die 
Mubajjidha [Weissgckleidete) nach jenseit des Oxus. 
Und diese sind eine Klasse von den Churramij a, welche 
dieVerwerfung der Gebote lelifen, und behauptcii, die Religion 
bestande lediglich in der Erkeniitniss des Imams. Eiuige 
von ihnen sind der Ansiclit, dass die Religion in zwei 
Dingen bestehe, Erkenntniss des Imams und Leistmig 
der Treue; und dass derj^nige, welchem die beideii 
Stucke zukommen, zuio Zustande der Vollkommenheit 
gelangt, und aller gesetzlichen Verpflichtutig enthoben 
sei. Zu ihnen gehoren auch fiolche, welche das Imai^t 
aut MuRammad Ibn Ali Ibn AbdaiUh Ibn Abbfts 
von Abu Haschim Ibn MuRammad Ibn Al-*Ha- 
nafija durch Vermachtniss und auf keineid anddreji 
Wege kommen lassen. !Abu Muslim Sz&Rib 
Daiila war im Anfange der Lehre der Kais&nijk zii- 
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zugethan und hatte voii ihren Werberii die Wisseiiscliaf- 
ten, welche ^hneii eigenthiimlich . waren , erlcrut und er 
erfuhr>von ihnen^ dass dicser Wissenschafteii ihnen mir 
anvertraut seicfti; cr suchie aber denjenigen, welcher 
selbststandig dariti ware , un4 schickte darum an a fz - 
Szadik Dschafar )bii Mufiammad die Botschaft: ich 
verkuridige das Wort, und* rufe die Menschen von der 
Ilerrschaft der Banu Uniajja zu der Herrschaft der 
Famiiie des Hauses (dcs^Proplieten), und wenn du daniit 
zufriedon bist, so bedarf es \veiter iiichts fur diclu Es 
antwortele ihin aber* af z - Sziadik: du bist niclit mein 
Mann, ulid /lie Zeit ist nickt^ meine Zeit. Da wandte 
er sicli zu Abu-^l-Abbas Ibii Mufiammad, und be- 
kleidctc ibii juit dcm Clialifate. 

If. D ie Zai d ij a. 

Sic sind die Anlianger des Zaid Ibn Ali Ibn al- 
'^Ilusain Ibn Ali, und liessen das linamat in den Nach- 
kommen der Fatima weitergehen, und hielten es nicht 
fur zuliissig, dass es auf Andere ubergehe; iiur waren sie 
der Meinuiig, es korine jeder f^atimi, welcher verstandig, 
cnthaltsam, (apfer, freigebig sei, und mit dcin Anspruch 
des Imamals aufgetreten sci, ciu Imam seiii, dem Gehor- 
sam gcbuhrc, gleichviel ob er von a 1 -'Hasan oder von 
al-'liusaiii abstammc. Des»\vcgen behauplete eine Par- 
thei von iiuien das Imamat des Mufiammad und des 
Ibrahim, der beidcn dmame, der bciden Sohiie des 
Xbdallah Ibn al-'llasan Ibn al-'llasaii Ibn Ali, 
welche in den Tagcii al-Manfzur's auftraten und dar- 
ubcr getbdtet wurdcn; sie haitc^ nemlich das AuftJ-eten 
zweler Imame, welche beide jene Eigenschaften in sich 
veireinigeif, an zwei Or ten *fur zulassig ', und einem Jeden 
ven beiden gebhhre Gchorsam. Nachdem aber Zaid Ibn 
Ali jene Lehre angenommen hatte, [116] wolite cr die 
Wurzeln (Grundlehren) und die Zweige (Folgeruiigeu) 
sieh aneignen , um durch die Wissenschaft geschmiickt zu 
sein; er wurdo also in Wurzeln der Schuler des 
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IL Die Zaidija. 

Wafzil Ibu Ata al-Gliazzal^ des Hauptes der Mu- 
tazila^ obwohl Wafzil glaubte, dass s^ii Urgrossva- 
ter Ali Ibii Abu Talib bei dem Kampfe, welclier zwi- 
scheu ihm uiid den Theilnehmern an de# Kumeelschlacht 
und den Leuten vou Syrlen (in dor Schlaclit bei Szif- 
fin) stattfand, nicht ganz ift*d§r Ordnung gehaudelt 
habe, und dass erne der beiclen Partheien sich der Siiude 
nieht an sich selbst schuldig geniacht habe. Kr eiienile 
von ihm •also die Lelire der Muta'zila und alle seine 
Genossen vvurden Mutazjla. Es gehorte aber zu sei- 
ner Lelire, dass das Imamat des (in der Vorziiglichkeit) 
Uebertroffenen trotz des V^orhandenseins des V^rzugUcli- 
stcn zulassig sei. Er sagt6 demnach: Ali Ibn Abu 
Talib war der Vorzijgliclfste dor Gefahrten 9 nur dass das 
Chalifat dem Abu Bakr ubertragen wurde eiiier Ange^- 
messcnheit wegcn, die man ins Auge fasste, und eines 
den Glaubeii^angehcndea Gruiides wegen , den man be- 
rucksichtigie, iiemlich der Beschwiclitigung des Hasses 
dcr Zwietr&cht und der Besanftigung der Gemiilher des 
Volkes wegcn 5 denn die Zeit der Kftmpfe, welchc in den 
Tagen des Prophetenthums siattfanden , war eben erst 
voruber, und das Schwert des Furstcn der Glaubigen 
Ali Avar nocli nicht trocken von dem Blute der Gotzen- 
dieiier untcr den Ku raise hi, und der Hass in der 
Brust des Volkes suchte Rache, Avie sie auch beschaffen 
scin mochte, so dass die Iterzen ihm nicht ganz und gar 
zugeneigt AA^aven, und die Nacken sich nicht vullig unter 
ilin beugen Avollten ; es war also angeinessen, dass bei die- 
sem Zustandc Jemaiui auftral, den sic als einen sanften und 
menschenfreundlichcn Mann kaunten, als in den Jahren vor- 
geriickt, als einen der A^Itesten im Islam und der Freund- 
sehaft mit dem GesandtenGottes; nur als er wahrend seiner 
Krankheit, an welclier erst arb, tlamituniging 'Omar Ibn al- 
Chat tab mit der Herrschaft zu bekleiden, siehst dii, dass 
die Leute Gcschrei erhoben und sprachen: Avahrlich du 
hast einen bosen und harton Mann 'zu unserem Herrscher 
gemacht; sic AA^aren nemkeh mit dem Fursten der Glau- 
bigen Omar wegen seiner Heftigkeit und Grausamkeit 
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11 nd Strenge in Betreff der Religion und HUrte gegen die 
Feinde nieht czufrieden^ bis Abu Bakr sie beruhigte; 
und so war es zulassig, dasM^der Uebertroffene Imam 
wurde, obwohl der Vorzuglichste vorhanden war; aber sie 
wandten sich wiederholt an ibn bei den Urtheilen und 
or entschied mit seinpm' tlrtheil in den Angelegenheiten. 
Als aber die Schid von Kiifa diese seine Ansiclit hor- 
ten und erfuhrcn, dass er sich nicht von den beiden 
Schaich’s (Abu Bakr uml *Omar) lossage, Idhnten sie 
sich gegen ihii auf, bis sein Schicksal ihn traf^ und sie 
wurden R a fid ha gcnaiint. <%wischen ihm und zwischem 
scincm Btuder Mu]iammad«^l-Bakir fand cin Streit 
stall nicht in dicser Beziehhng^ sondern sofern er 

Schuler des Wafzil Ibii Ala gevvorden war, und die 
Wisserischaft von dem erlernt hattc, wclcher es fur 
nioglich erklartc, dass scin Urgrossvater bei dem Kampfe 
gegen die Bundbriichigen und Gottlosen ui;id diejenigen, 
welche iiber das Kadar anders als die FamiHe des Ilau^ 
ses lehrten, Sunde auf sich geladen habe, und sofern er 
die AufJehuung fiir eine Bedingung erklarte, dass der 
Imam Imam sei, bis dass er eincs Tages zu ihm sagtc: 
nach Maassgabe deiner Lehr^ isl dein Vater kein Imam 
gewescii, denn er hat sich niemals aufgelchnt und der 
Auftchnuug zugewandt. Nachdem Zaid Ibu Ali getod- 
let und gekreuzigt war , trat nach ihm Jahja I bn Zaid 
als Imam auf, und ging naclv Ch liras an und es sam- 
nielte sich urn ihn cine grosse Anzahl; cs war ilmi aber 
bcrcits von afz-Szadik Dschdfar Ibn Muliammad 
die Verkiiiidigung zugekoramen, dass er getodtet werdeii 
wiirde, wie sein Vater, und^ gekreuzigt werden wiirde, 
wie sein Vater; und die Sache ggsehah an ihm, wie sie 
verkCindet war. Nach ihm wurde die Herrschaft auf 
MuHammad und l^rahinf, die beiden Imdmey ubertra- 
gen, welche in Madina sich auflehnten, und Ibrahim 
ging nach Bafzra; urn beide sammelten sich Anhkngcr, 
aber auch'^sie Beide wurden getodtet. Afz-Szadik 
hatte ihnen alles, w^as an ihnen erfuHt wurde, vorher* 
verkundigt und ihnen mitgetheilt, dass man seinem Vater 
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n. Die Zaidfja. 

seine Vater ihm dieses Alles verkundigt iiabcii, und dass 
die Banu Umajja iiber die Menschcn licrtusreichen , so 
dass^ wenn die Berge mit^lAen iiber die Lange stritten, sie 
dieselbeu an Lange iibertrafen^ dock abA* den Ilass der 
FamUie des Iluuses fiirchteii^ und dass es nicht zulassig sei, 
dass Eiiier aus der Famiiie des Aauscs sich aiiflehne, bis 
Gott das Aufhorert ihrer Herrschaft genclimige; und er 
wies bin auf Abu-’l-Abbas und Abu Dschafar, die 
beiden Sofine des Muliammad*! b n kli Ibn Abdallah 
I bn a 1-Abbas (indcm ei»sagte): \yir niischen uns nicht 
in die Sadie, bis dieser und* seine Kinder mitspielen wer- 
den; — cine Hinweisung adf' al-MariTzur^ Zaid Ibn 
Ali wurde in Kunasa ^ei Kuf'a von Ilischam Ibn 
^Abd a I -Malik getodtet, Jahjd Ibn Zai>d wurde von 
dem Aiiifr Dschuzdschafi's in *Churasaii getodtef, 
M u li a in mad, der hndtn , wurde in M a d i n a von *i s a 
Ibn M a h a n^} und Ibrahim, der tmdm , in B a f z r a 
gctodtct^^J, bcider Krmordung abcr wurde von al- 
ManCzur belblilen. Ilicrauf kam die Sadie der Zai- 
dija nicht in Ordnuiig, bis NaTzu' al-Utriisch in 
Chur as ail hcrvortrat; man sudite seinen Ort, um ihn 
zu todtcn, abcr cr verbarg, sich und ging fort nach den 
Stadten von Dai lam und dcr Provinz Dschabal, 
und sie wareii nicht mchr mit der Religion des Islam ge- 
sdmiuckt. Aber es land Berufung der Menschcn zum Islam 
[118] nach dcr Lehre des Zaid Ibn Ali statt, und sic 
glaubten dadurch und wurden darnach gebildet, und es leb- 
ten die Zaidija offenkundig in jencn Gegcnden fort, und 
cs trat einer nach dem anderen von den Imamen auf und 
leitete ihrc Sache. Sic warcn |ber mit ihrcii Angehorigen von 
den Musawija in einigen Fragen, welchc die Wurzeln 
betrelFen, vcrschiedener Meinung und die Meisten der 
Zaidtja gaben spater die Beliauptung von dem Imamate 
des Uebertroffenen auf, und sie sciimahten die Gefdkrten 


'^) Weil, GcscJiiditc dcr CJialinHi II. S. 52 ncimt ihn *Isa Ihn 
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gleicii den Imamija. 8ie bildeten drei Klassen, die 
Dscharudtj^, die Sulaiinan ija, und die Butrija^)*, 
die Szaliliija uiiter ihncii ab^er liatten dieselbe Lehre 
mil den Butrij*a. 


1 . Die D 8 c h a r u d i j a. 

Sic sind die Anhaiiger dcs A bu-'^l-D Rchar iid und 
sind der Meiiniiig, dass der Prophet iiber Ali eiiie aus- 
driickliche Kirkluruiig abgegeben habc, diirch Bezeich- 
mitig der EigenscliJ^rten, abef nicht des Namens, und 
dass All nacb ibni Imam gc\Vescn sei, abcr die Meiisclieii 
haltcTi ibre Pflicbt vcrsaumt', ‘da sie sicb urn die Kigen- 
schaftcn kennen «^u leriien iiicbt gcniig bcmiibt, und den 
Bezeicbnctcn* nicbt gefordert batten; den Abu Bakr 
liatten sie nur durcb *ibrc '\^^alil aufgcstellt nnd dadurch 
seicn sic unglaubig geworden. Bei diescr seiner Ansicht 
bcstritt A b u - 1 - Dschar u d das Imamilt des Zaid 
Ibn Ali, da dcrselbc nicht diescr Ueberzc^gung zugc- 
tlian war. Es waren abcr die Dscharudija selbst 
uber das Stebcnbleiben und das Weiterfuhren (im Ima- 
inat} gctheiltcr Meinung. Einigc von ihnen Icitcten das 
Imamatvon Ali auf al-^Has-an, dann auf al-'^Husain, 
dann auf Ali Ibn a I -‘Hu sain Zain a I -Abidin (die 
Zierde der Frommen), dann auf Zaid Ibn Ali, dann 
von ihm auf den ImamMulWmmad Ibn Abdallah Ibn 
al-‘llasan Ibn al -‘II as a if uber, nnd behaiiptetcn des 
Letzteren Imamat. Es war abcr Abu Hanifa dafur, dass 
ihm gehuldigt wurdc, und i’lbcrhaupt fiir seine Nachfolge, 
bis die Sachc an al-Manfziir kam, unddieserihninbe- 
st&ndigcllaft warf, so dass er in dem Gefangnissc starb; An- 
dere erzahleii , dass er nur Muliarmm ad Ibn Abdallah, 
dem Imam, in den Tagen des al-Manfziir gehuldigt 
habe, und dass, nachdem Muliammad in Madina 
getbdtet war, der Imam Abu Hanifa bei jener Huldi- 


Cod. B des hritischeii Museumli hat an beideii Stelleii den Xa- 
nieii az-Z u hair i j a. 
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gung geblieben sei, indem er die Herrschaft der Familie de9 
Hanses nicbt bestimint behaiiptete; es wur^o aber sein 
Verhalten a l-Manfzur ahAiterbracht, iind es wurde an 
ihm vollendet, was vollendet ist. Diejeni^en aber, wel- 
che das Imamat Muiiammad’s^, des Imam’s, bchauptet 
batten, waren verschiedener^ Ansi^ht. Einige sagten, 
dass er nicht getddtet sei, sondern noch lebe iind auf-> 
treten und die Erde mit Gerechtigkeit erfiillen werde. 
Andere bekaniiten seincn Tod tind iibertrugen das Ima* 
mat auf Mubammad lb»n al-K^sim Ibn AH Ibn 
a I -‘Husain Ibn Ali, den* Ilerrn von Talakan; er 
wurde in den Tagon al-]!^^il*tafzim’s gefangen* genom- 
men und zu ihm gebracht; der setzte. ilin in seinem 
Hause gefangen [119], bis er starb. Andenc behanpten 
das Imamat des Jalija Ibn*X)mart des Herrn von Ku- 
f‘a; der trat auf und bcrief die Menschcn zu sich, und 
es versammeKie sich uni ihn eine grosse Menge. Er 
wurde aber ^ in den Tagen al-Mustain’s getodtet, und 
sein Haupt zu Mulfammad Ibn Abdallah Ibn Tza- 
hir gebracht, so dass Einer dfir Nacfikommeii Ali’s uber 
ihn folgende Verse gesprochen hat: 

Den Besten der Heiter hast d^i a^'trnffen zum Tod ; 

Acli, dass icli zu dir in Fried’ nun koiniiinien nicht darf! 

Icli hatte gelauscht der Hcdc, dem Worte von dir, 

Doch zwisclien uns lie;^t dcin ^$cJlWcrt , so hlutig und scharf. 

Das war Jalija Ibn ’Omar Ibn Jalija Ibn al- 
‘Husain Ibn Zaid Ibn Ali. Abu-’l-Dscharud aber 
hatte den Beinamen Surfiub, welchen ihm Abu Dschd- 
far Muhammad Ibn Ali al-Bakir gegeben hat. 
Surhub ist eiii blinder Teufel, welcher das Meer bewohnt, 
wie al-Bakir erklarend hinzufiigt. Zu den Anhangern 
des Abu-’l-Dscharud gehoren Fudhail ar-Risan 
und Abu Chalid al-Wasiti. Sie*waren aber in Be- 
ziehung auf die Satzungon und Lebensregeln verschiede- 
iier Meinung, und Einige von ihnen waren der Ansicht, dass 
das Wissen der Sohne von a! -‘Hasan und al^‘Husain 
gleich dem Wissen des Prcppheten gewesen sei , und dass 
sie das Wissen vor dem Erlernen diirch Naturanlage 
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iind mit Nothwendigkeit erlangteii; Andere waren der 
Meinungf da«s das Wisscii bei ihnen uiid Anderen eiii 
gcnieinschartlichcs gewesen , dass es itioglich sei, 
dass es von ilfnen uiul Anderen aus dem Volkc gclernt 
wcrdc. • 

2. Die Sulaimanija. 

Sie sind die Anhanger des Sulaiman I bn Dscha- 
rir, welcher behauptete*, dass das Imamat An Gegen- 
staiid der Berathung unter dan Menschen sei, und dass 
es geniige, dass die Ucberlrugung durch zwei der besten 
Musi im* s 4)c\virkt vverde,* und dass das Imamat des 
Uebertroffenen, pbwohl der Beste vorhanden ist, giiltig 
sci. Er hicit das hnatnai des Abu Bakr und des 
X)mar fur reclitmasmg^ well durch die freie Wahl der 
Gemciiidc^ und fiir rcchtmassig, weil aus der Forschiing 
hervorgegangeii. Zuweilen nieinte er aber^ dass die Ge- 
nieinde bei der Huldigung der Bcideri, da Ali vor- 
handen gewesen sei, Sinide begangen habe, eine Siiiide 
jedoch, welcho die 8tufc flbr Gottlosigkeit nicht erreiche; 
und das sei eino Sunde, welche aus der Forschung her- 
vorgegangen sei. Nur den Y)^t liman verfluchte er wegeii 
der Dingo, die durch ihn geschehen sind, und naiinte 
ibn deshalb cinen Unglaubigen, glcichwic die Aischa 
und az-Zubair und Tallia, weil sie zum Kainpfe ge- 
gen Ali aufgctretcn sein. Fcrner verfluchte er die Ra- 
fidha; er sagle nemlich, dass die Iniame der Rafidha 
ibren Anhangcrn zwei Meiiiungen auferlegt batten, die 
Keiner ihnen jemals klar geinacht habe. Die eine davon 
sei die Bebauptung der Sinnesunderung (Gotles), so dass 
sie, wenii sie eineii Ausspruch \;pr6fl*entlichtcn, dass sie 
nemlich Kraft und Tapferkeit [130] und Sieg haben wiir- 
den, daun die Sadie aber Viicht ihrer Vorhersage gemass 
eiulraf, sprachen: Gott hat es dabei anders gefallen. 
Das Zweite sei die Fiirc7#f; Alles, was sie wollteii, spra- 
chcii sie aus, und weim ihnen gesagt wurde, dass es 
unrecht sei und die Falschheii iliiien aufgewiesen wurde, 
sagten sie: wir haben es nur aus Furchi gesagt und wir 
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haben es aus Furchi gctliaii. Es foJgten ihm aber in Be- 
ziehung auf die Behauptung^ dass das Imamat des Ueber- 
troffenen auch bei dem Y<^^*^*^^®*^®®*** Besten ziilas- 
sig aei^ eiu Theil von den Miitazila. Zfl ihnen gchortc 
Dschafar Ibn Mubassebir «nd Dschdfar Ibn llarb 
uiid Katliir an-Nawa; der letitc; gehorte aber zu den 
Aiihaiigern der Ucberlieferung. Sie sagten^ das Imamat ge- 
liore zu den Berorderungsmitteln des Glaubens, man be- 
durfe dessielben aber nicht zur* Erkenntniss Gottes und 
seiner Einheit, denn dicse «kame durch den Verstand; es 
sei das Imamat aber nothwondig wegen Aufstellung der 
Satzungen, der Entscheidu^g zwisclion den ^Stfeitenden, 
der Beschutzung der Waisen*uiid der Yyittwen, dcr Be- 
wahrung der Ziicht, dcr Aufrechfcerhaltung .der Predigt, 
der Aiistcllung des Kanipfes»gcgcn 4lie Feinde des Glaii- 
bens, und bis dass untcr den Muslim’s Uebercinstim- 
mung herrsclif und die Sachen bei dem grossen Haufen 
nicht darunter und dariiber gingen^ so dass dabei nicht 
die BedingiAig statttinde^ dass der Imam der Beste der 
Gemeinde an Wissen, ihr Vorgeschfit tens ter an Einsicht 
und Weisheit sei, da das Bedurfniss durch Aufstellung 
des Uebertroffenen, auch wenn dcr Uebertreffende und 
der Beste vorhanden ware, erfiillt sei. Ein Theil von 
den Anhangern der Sunn a ging so weit, es fiir zulassig 
zu erklaren, dass der Imam ein in dcr Forschung nicht 
bewanderter und cin mil dca Stellen dcr Forschung nicht 
vertrauter Mann sei, dass aber nothwendig bei ihm Einer 
seiii musste, welchcr zu den Lenten dcr Forschung zu 
zahlen sei, auf dass er ihn in den Satzungen immer be- 
fragen, und von ihm das Urtheil iiber das Erlaubte und 
das Verbotene erlangcn ^konne ; es sei aber noting, dass 
es iiu Allgemeiucn ein Mann von solider Ennsiclit und 
scharfem Blicke in die Ereiginsse sei/ 


3. Die Szaliliija und die Butrfja. 

Die Szalifiija sind« die Anhangcr des a I -‘Ha- 
san Ibn Szalifi Ibn ‘llajj, und die Bulrija 
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sind die Allhanger des Kathir an-Nawa ai>Abtar^). 
Beide stimmlen in der Lehre miteiiiander uberein uiid 
ihre Behauptung in Betreff des Imamats war glcich der 
Behauptung dc^ Sulaimanija, iiur dass sie in Sacheri 
Rothman's sich nicht darubef aussprachen, ob er glau- 
big Oder ungliiubig geVvbsen sei. Sie sprachen: wenii 
wir die NachriclUeu hbren, welche hi Aiisehung seiner 
mitgetheilt werden, und dass er Einer von den Zehn 
ist, welchen das Paradits verheissen ist, so*^sagen wir^ 
es sei noihweiidig, dass sciw Glaube und seine From- 
migkcit ohne Felil^seien und er ins Paradies komme; 
wenn wK* idicr das durcli ikn^ GescheJiene anselicii , sein 
Bestreben die B^aiiu Uma^ja und die Baiiu Mar wan 
hcraufzubringen , und <ias Betreibeii der Dinge nach sci- 
iiem Kopfe, welches, uiit der Weise der Gefahrten nichl 
ubereiiislimmtc, so sagen wir, dass man noihwendiger- 
weise [ISl] seiiicn Unglauben behaupten m|iS8e, aber wir 
lialten uiis in seiner Sache zuriick, und geben in sei- 
ner Angclegenhcit kein bestimmtes UVtheil ab^, iiberlasseii 
vielniehr dieselbe ddm besten Entseheider von alien Ent- 
scheidendeii (Gott). Was aber Ali anbetrifft, so war er 

der Beste dcr Mcnschen nach dem Gesandten Gottes und 

« 

des Imamates am wurdigsten, aber cr uberliess ihnen 
die Uerrschaft freiwillig, und gcstaud sie ihnen gerne 
zu und gab sein Recht aus freien Stuckcn auf, und wir 
sind mil deinjenigen zut'riodeii , was die M u s I i m li u , 
nachdem er es freigegeben, gewolJt haben, etwas Ande- 
rcs sleht uns nicht frei; wenn er aber nicht darin ein- 


So wlrd die Sckte und ilir Sti»;cr iin Cod. A. des britischeii 
Museums mid im Cod. des Kast- India House aciianut. Cod. B. 
des britischeii Mukeums uennt die Sekte al - Katliirija uiid 
iliren Stifter Kathir at>Tiiiii ai-Aniir (vgl. jcdoch obeii 
S. 178); Mawdk. hat die Nainen al-Mutairija und Bti- 
t a i r a t h > T ii i1 in i ; Ta r i f a t ed. K I li e I S. B u t a i r a n - 
\ a w a ; P i r n z a b a d i und 1) s c h a u h a r i Icitcn die Sek te dor 
Butrija, Jeiier von al-Muglfira Ibii Sa*d al-Abtar, Dic- 
ser von a I « M ii g h i r a I b ii S a *i d her. 
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gewilligt haile, so wurtle Abu Bakr ein zu Grunde Oe- 
hender sein. Sie sind diejenigen, welclie das Imamat des 
Uebertroffeneii und die J^jfchsetzung des Uebertreffcndcn 
und des Besten fiir zulassig lialten, vv^?hn dieser damit 
zufrieden ist. Sie behaupten, wor von den Solmcn al- 
a sail’s uud a 1 -‘Husain’s das Scliwert gezogen habe, 
Wissen besitze^ • enthaltsam und tapfer sei, der sei 
Imam ; Einige von ihncn fugten noch die Schbnheit des 
Gesichtes*hinzu. Sie befanden*sich aber dabei auf‘ einem 
langcn IiTwege^ dass unt^r zwei Imameii, bei welclien 
Beiden sich diese Bedingungen finden und welche Beide 
das Schwert gezogen liab^n*^ auf den Vorzuglicfisteii und 
Enthaltsamsten gesehen vverde, und wenn sie gleich scieii, 
auf den Einsichtsvollsten und iJmsicIitigsten geschen 
werde; weiiii sie aber gegeiiseitig»ganz gleich seien^ so 
sei die Hcrrscliaft auf alle Beide zii iibertragen, und die 
Forderung (v*as die Stellung des Imams anbetrifft) er- 
leide einen Abzug, und der Imam stehe untcr oiiiem 
Imani^ uiuf der Aniir sei ein einem Amir Unterworfener; 
und wenn sic in zwei Gcgcndcn waTen, so sei cin Jeder 
der Beiden in seiner Gcgend dcr Eine, und ihm komme der 
Gehorsam unter seincm Volke zu ; und wenn der Eine das 
Gegentheil von dem cntscheide^ was der Andere ent- 
scheidet^ so babe ein Jeder von beiden rcclit, auch wenn 
seine Enlscheidung das Blui des anderen Imams freigebe. 
Die Meisten von ihncn in uaserer Zeit haben keine eigene 
Meinung, und gchen nicht auf Urtheil und Forschiing 
zuriick; was die fVurzeln anbetrifft, so folgen sie Schritt 
fiir Schrilt der Aiisicht der Mutazila, und schatzen 
deren Imame niehr als die Imame aus der Famtlie des 
Hanses in Betreff dei; Folgerungen aber sind sie der 
Lehre des Abu ‘Ha ni fa zugethan ausgenommen weni- 
ge Fragepunkte, worin sie •mit al-Schafi*i und den 
Sc Ilia ubereinstimmen. 

Die Manner, welche den Zaidija angcJibrcn, sind 
folgcnde: A bu - ’1 -D scliarud Zijad Ibn •al-Mun*- 
d 8 i r a 1 - A b d i , D s c h a f a r 1 b ii M u li a m m a d , a I - 
‘Hasan Ibn Szalili, Mukatil Ibn Sulaiman, der 
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Werber Nafzir al-‘IIakk al-*^Hasau Ibii Ali Ibii 
al -‘Hasan ^bu Zaid Ibn Amr Ibn al -‘Husain 
Ibn Ali, und dcr aiiderc Worber, dcr Herr von Taba- 
ristan al -‘Husain Ibn Zaid Ibn Muliaminad Ibn 
Isma’il Ibn al-‘ll asan Ibn, Zaid Ibn Ali und Mu- 
liammad Ibn NaTzr. ' 

I 

HI. Die Imamija. [122] 

Sie sind diejemgen, >wclche bcliaupteten,«da8S das 
Imamat nach dein Propheten dem Ali gchorte nach eiiiem 
ausdrticklidien Ausspruche und einer wahrliaftigeiiBezcich- 
nung, niVlit nach cincr Andcutuug dcr Eigcnscharien, 
sondern nach einer Hinweisung auf ihn sclbst. Sie sag- 
ten: cs gab Jin Glaiibon und iin Islam koine wiclitigere 
AiigclegcnJieit als die Bestimmung des Imams ^ so (lass 
seiii Scheidcfi von der Welt die Sache der Gemeinile 
auf Ticfsle beriihrte; dciin wenn cr gcsaiidt war, den 
Zwiespalt aufzuheben und die Uebereinstimmung zu be- 
fesligen, so war e» nicht gestattet , ' von der Gemeinde 
zu scheiden und sie dime Fiihrer zu hinterlassen , so dass 
cifi Jeder seine eigeiie Ansicht hattc und seinen eigonen 
Weg ging, worin Keiner mit ihm ubereiiistiminte, soii- 
dern es war nothwendig cine Person zu bestimmen, ah 
die man sich zu wenden babe, und auf Einen hiiizuwei- 
sen, auf den man sich vei lasscn, imd dem man vertraiien 
konne. So bezeichiiete cr denii Ali an einigen Stellen 
in andcutender Wcisc, an anderen Stellen ganz dcullich. 
Zu den Andeutiingcn gehort, dass cr den Abu Bakr 
schickte, um vor den Leuten in der Vcrsammlung [zu 
Mekka) die Sure der Befreiung (Siir. 9) zu Icsen, daiin 
aber Ali schickle, dass er der Vorlcser vor ihnen und 
der Bote von ihm an sic sei , und dass er sagtc: Ga- 
briel ist mir erschiehen und^ hat gesagt: es verkiinde cs 
cin JMann von dir oder von deiiicm Volkc; und das wcisc 
darauf'hin, dass cr Ali voraiigcslellt habe. Feriier habe 
er dem ALu Bakr uiid Dinar bei der Aussendung von 
von lleercii einen Anderen der Geiahrtcn vorgesetzt , nein- 
lich cr habe iibcr sic bei ciiiem llccrc den Amr Ibu al- 
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Afz uiul bei cincm aiuleren Heere den Usama I bn 
Zaid geseizt, liber Ali aber babe er nie {^iiieii gesetzt. 
Von den deutlichcii Bes^eichnungen sci ein Bcispiel das- 
jeuige, was beim Entstehen dcs Islam gescliah, als 
(Mull a mm ad) sagte: deyenige, welcher inich als llerrii 
iiber sein Vermogen anerkennt*, Me^ wird man allgcmein 
als llcrrn anerkennen; ferncr* derjenige, wclcher mich als 
Ilerrn iiber sein Vermogen anerkennt , wird mein Erbe sein 
und diese^Icrrschaft nacli mir imie haben; und es huldigtc 
ihm Keincr, bis der Fiirst, der Glaubigen Ali seine Hand 
iiach ihm ausstreckie und ibn als Ilerrn iiber sein Leben 
anerkannte und sich dadurcjiganz hiiigab^ so dasS die Ku- 
raisclii den Abu Tali b libliiUen: er hat^deinen SoJin iiber 
dicli gesetzt. Ebenso da^jenige^* was gescbuli^ als bei 
der Vollendiing des Islam und der.Ordnung des Zustan- 
des der gottliclie Ausspruch licrabgesandt wurdc: „0 dii 
Gesaiidler^ Ayjrkiinde, was dir von deinem Ilerrn offen- 
bart ist, und wenn du es iiicht thiist^ so hast du seine 
Sendung ificlit voflendet" (8ur. 5, 71.). Nachdem er 
also zum Teiche Chum gekomnierf war, gebot er den 
Schaaren, und sie standeii, und sic sprachen das Gebet 
zusamraen; dann sprach der Propliet und zwar vor den 
Leuten: wessen Herr ich bin [123J, dessen llerr ist Ali; 
Gotl slehe dem bei, der ihm beislelil, sei Feiiid dessen^ 
der sein Feind ist, hilf demjeiiigcn , der ihm hill't, ver- 
lasse den, der ihn vcrlasstji und es weilc das lieebt init 
ihm, wo er weilt. Wohlan, habe ich einen Dritten erlangt‘^ 
Die 1 m a m i j a nun behaupten, dass dariii ein deutliches Zeug- 
niss liege, denn (sagen sie) wenn wir in Erwagung zieheii, 
wessen Herr dcr Prophet war und in welchem 8iune, so 
werden wir dieses aul’ die Verson Ali’s iibertragen und 
auch die Gefiihrten verslanden die llerrschaft so, wie 
wir sie verstehen, so dass \)^ar, ais er Ali bcgcgiietc, 
sprach: lleil dir, o Ali! du bist Herr jedes Glaubigen 
und jeder glaubigen Frau geworden. Sie sagen ferner: 
der Ausspruch des Proplieteii , der beste llichiet' von euch 
ist ^Aliy ist ein Zeiigniss iu Betrefl' des Imamats, denn das 
liuamat hat koine audere Bedeutungj als dass der beste 
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Kichter bei jeder Sadie der Entscheidendc zvvischcn den 
Streiteiiden fjjr jedeii sdiwierigen Fall sei, und das ist 
die Bedeutung des gottlichen Ausspruches : ,, Gehoixhel 

Gott und gehoixhet dem Gesandteii und denen, welche 
von eudi den Befchl baben’^ (Sur. 4, 62.), diejcnigeii 
aber weldie den Befehl liaben, sind die, vv^clchen das 
Urtheil und die Entschcid'ung zustebt, bis dass die 
Streitfrage iibcr die Nadifolge vollstandig gelost ist. 
A Is die A usge wander ten ‘and die Hilfsgenosseif' in Streit 
gerathen waren, war der liichter dariiber der Fiirst 
der Glaubigen A 1 i , kein A<idercr ; denn wie der Pro- 
phet IVir ^eden Gcfahrtcn ditt-^b eine besondere Bezeieli- 
nung cine Bestimnmng abgegeben hat — er hat aber 
gcsagt: der «bestc Gesetzeskeniier iiiitcr cuch ist Zaid, 
der besie Vorlcser witer cUch Ubajj, der besle Ken- 
ner des Kriaiibten und des Verboteiicn Mu ads — so 
Jiat cr auch ubcr Ali durch eine besondere Bczeich- 
niing eine Besliinmung abgegeben inseincm Ausspru- 
chc: cuer bester Richter ist Ali; und das liichtcn ei^- 
fordert jedes Wisseh, aber nicht jedes Wissen erfor- 
dert das Richteii. Dann gingen aber die Imanifja von 
dicser Stufe noch weiter bis zur 8chmahiing dcr liaupter 
unter den Gefahrteii, indeni sie sie verfluchten und fiir 
Uiiglaubige erklarlcn und was das Geringste davon ist, 
lur Ungerechtc und Feiiide; obwohl doch deutlichc Stel- 
leu des Koran fiir ihre Gerechtigkcit und das gottliche 
Wohlgefallcn an ihnen Allen Zcugniss ablegen. 8o spricht 
Golt: ,,Gewiss Gott hat Wohlgefallen an den Glaubigen 
gehabt, als sie dir unter dem Baume gehuldigt haben'’ 
(Sur. 48, 18.) und es sind da^mals vicrzehnhundert gewe- 
sen. Und der llochste spricht eiu Lob aus iibcr die Aus- 
gewaiiderien und die Hilfsgenossen und diejenigen, wel- 
clie ihnen im vollen Gladbeii (Ilisan) gefoigt waren: 
„Die Ersteii , welche vorangcgangcn sind von den Aus- 
gewanderten und den Uilfsgeiiossen, und diejenigen, welche 
ihnen im vollen Glauben nachgefolgl sind — Gott hat sein 
VVohigcfalien an ihnen und sie an ihm’’ (Sur. 9, 101.) 
und: ,,gewiss Gott hat sich zugewandt dem Prophctcii 
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und den Ausvvanderern und denllilfsgeiiossen, welche ilimin 
der Stunde der Gefahr nachgefolgt siiid”(S!vr. 9, ll8.) und: 
^,6otthat denen von eucl^ welche glaubcn und gute Werke 
thun, verheissen [11^4], dass er sie zu iliren (der Unglaubi- 
gen) Nachfolgerii im Laiid^ einsetzeu werde'" (Sur, 24, 54.). 
Darin liegt ein Bevveis fiir die *Gi;osse ihrer Geltung bei 
Gott und fiir ihre*Wurde un(f ihr Anschen bei dem Gesand- 
ten. Und ich mochte wohl wissen, wie cs Eiiicm, der 
Glauben Hiat, moglich ist, ihticn zu fliichen und ilmen 
Unglauben beizumessen , » da doch der Prophet Zebnen 
das Paradies verheissen b^ dem Abu Bakr, Dmar, 
"Dtbman, Ali, Tallia, |iz-Zu bair, Sa^l, a^\l Ibn 
Zaid, Abd ar - Ralinian Ibn Auf ynd Abu Dbaida 
a 1 -D s c b ar r a li nebst den anderei^ V erkundigungen, weldie 
in Betreff eines Jeden voiip ilmen *101 Einzelneii o^enbart 
sind. Weiin nun bier Einiges davou beigebracbt ist, so 
ist das mil J^edacbt gescbeben, well der Liigcii der Ha- 
wafidb viel sind. Die Imaiinja sind danii aber in der 
Bestimmuitg der iibarne iiacb al -*^11 as an und al-*^llu- 
saiii und Ali Ibn al -‘Husain liicht einerlei Ansiclit, 
sondern ibre Differenzeii sind zablreicber als die Dille- 
renzeii aller Seklen, so dass Einer von ilmen gesagl 
bat^ dass siebzig und inebr von den in der Ueberliel'e- 
ruiig (von Mull a mm ad) angegebenen Sekteii uiiter den 
Scbta im Besondereii vorliandcn sind und dass diejeni- 
gcn, welcbc iiber sic binausgeben , nicbt mebr zur Ge- 
meiude geboren. Sie sind in der Heibenfolge des Lmamals 
einig bis auf Dscbafar Ibn Muliammad afz-Sza- 
dik, sind aber uber denjenigcn von scinen Sohnen, wel- 
cber durcb ein Zeugniss dazu bestimint sei, verscbiede- 
ner Meinung, da er fuiif l^oime batle und nacb anderer 
Meinung seeks: Muliammad, Isliak, Abdallah, 
Musa, Is man'll und Ali. Von ilmen nabmen das Zeug- 
niss und die deullicbe Bestinimung fur sicli in Ausprucb 
Muliammad, Abdallah, Musa uiid Isma^fl; danii 
starbeiiEinige und binterliessen Nacbkommensebaft, Aiidere 
binterliessen keine. Es giebt demnach Solclic, welche das 
Siekenbletben und das Erwarien und die Ruckkehr (des 
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vcrborgeiien Imams) behaupten, und Soicjie, welche die 
weitcre Heihc^folge und Uebertragung (des Imamats) be- 
hauplen, wie sich ihre VerschiP^^eiiheiten bci Aufzahlung 
der einzelnen Sdktcn herausstellen werden. Im Anfange 
aber wareii sic der Lehrc ihr^r Imame in Betrcff der 
Wurzeln zugethan ; als ‘ aber die Ueberlieferungcn iiber 
ihre Imame verschiedene wurden, und hn Laufe der Zeit 
wahlte eine jede Sektc ihren eigenen Weg, und die 
Imaintja wurden tlicils Mutazila entweder Wa^idija 
(solchc, wclciie an der golilichcni Androhung festhal- 
len) Oder TafaddhulTja (solchc, welche an der gott- 
lichen Gilad^ feslhaltcn), ^i^ils Achbarija (solche, 
welche an dcr U^bcrlicferuiig festhallen) entweder Mu- 
se h ab bi ha *oder Sal al ga (solchc, welche der alien, 
cinfachen Lehrc treubliebeii)^ Wer ciiimal auf einem 
Irrwegc sich befindet und darin versirickt ist, auf den 
achtet Gott nicht, in wcichem Thale cr auqli zu Grunde 
gcJie. 

Die Bakirfju und die stehcnbleibenden 
Dschafarfj a. 

Sic sind die Anhangcr dcs Abu Dschafar Mu- 
Aaminad IbnAli aUBakir und seines Sohnes D sc h a- 
far afz-Szadik. [^25) Sic behaupten das linamal 
Beider und das Inianial ihres Valcrs dcs Zain al-Abi- 
din, niir dass Einige von khnen bci Einem von ihnen 
Bcidcn steheii bleiben und das Imamat nicht auf die 
Kinder Beider forlfuhren, Andere cs weitcr fortfiih- 
ren. Wir haben aber nur diese (die Bakirija und 
die D sell afar ij a) als Sektc (besonders) ausgczeich- 
net, nicht die mil ihnen verwand(en Klassen dcr Schia, 
welche wir (bios) erwahnen werden, denn diejenigen 
Schtd^ welche bci al-^akir stehen bleiben und 
seine Huckkehr behaupten, sind im Slchenbleiben glcicli 
denen , welche das Imamat des Abu Abdallah 
Dschafar Ibii Muhammad afz-Szadik behaupten. 
Er war ein Mann von uusgczcichnetem Wissen im Glau- 
ben, von vollkommener Bildung in der Weisheit, von 
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volliger Entsagung der. Welt und ganzlichcr Eiithallung 
der Begicrderi. Er hielt sich zunachst tfiiie Weile in 
Madina auf und er uaitcrstutzte die Schta, die sich 
zu ihm hielten^ und er spendete seinen l^reiindcn die Ge- 
lieimnisse der Wissenschafien ; dann ging er nach Irak 
und blieb dort eine Weile ;^er hat niemals das Imainat 
erstrebt und Nieinandeu im Chalifat angegriffen. Wer 
einnial in das Meer der Kenntniss ,eingetaucht ist, der 
sehnt sicR nicht nach dem Ufer, und wer die libhc der 
Wahrlieit erklimtnt hat, furchtet djis llcrabfallen niclit ; 
und man sagt, wer Gottes •vertrauter Freund geworden, 
der giebt die Gesellschaft* fler Menscheii auf, und wer 
der Freund Jcniandes ausfier Gott geworden, den fasset 
der Satan. Er war aber von Scit’en dcs Vaters init dcin 
Slamme des Prophetenthums verwandt, von Seiten der 
Mutter mit Abu Bakr. Er verwarf AIIcs, wozu Eiiier 
der Ghula i« Bezichung stand, und sagte sich von ihm 
los und v(yfluchtc sie und war rein von den Eigen- 
thumlichkeiten der Lehren der liafidlia und von ih- 
ren Thorheiten, als da sind die Behauptung der Ver- 
borgenheit (dcs Imam's) und der Wiederkehr, der 
Sinnesanderung (Gottes),# der Seelenwanderung, der 
Einwohnung (Gottes) und dcr Verahnlichung. Aber 
die Sclna nach ihm trennten sich und ein Jeder von 
ihnen hing einer Lehrc an, und wollte sie untcr seinen 
Genossen verbreiten und ftlhrte sie auf ihn zuriick und 
kniipfte an ihn an. Aber dcr Ilcrr war davon rein und 
von der Lchre dcr Mutazila und von der Behauptung 
des Kadar glcichfalls. Seine Meinung in Betreff dcs 
(gottlichen) Willens war, ,dass Gott durch iins etwas 
wolle und von uns etwas wolle; was er aber durch uns 
wolle, habe er uns verborgen, und was er von uns wolle, 
babe er uns bekannt gemacht, und cs sei nicht unscrc 
Sache, dass wir uns durch das, was cr durch uns wolle, 
von dem, was er von uns wolle, abhaltcn lassen^ und dies 
ist seine Behauptung uber das Kadar, cs sci cine Sache 
zwischeii zwei andcren, Viicht das Dschabar (Zwang 
von Seiten Gottes) und nicht freic Willkur (von Seiten 
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des Menschen); und er pflegte su beten: Dir o Goit! 
gebiihrt der Dank, wenn ich dir gehorsam bin, und dein 
ist die Strafe, wenn ich dir ungehorsam bin, das Verdienst 
gebiihrt nicht mir oder einem Anderen beim Gutesthun, 
und das Bosethun ist nicht meine oder eines Anderen 
Sache. Wir wollen nun die^ einzelnen Klassen anfuhren, 
welche uber ihn und diejenigen nach ihm verschiedener 
Ansicht gewesen sind, nicht insofern sie einzelne Ab- 
theilungen seiner Anhanger sind [126], sondern insofern 
sie sich auf die Wui;zcl seines* Stammes und die Zweige 

seiner Kinder beziehen. • 

* • 

, a. Die Nawisfja. 

Sic sind* die Aiihfinger eines Mamies, der Nawis 
genaniit wurdej Andere sagen, sie hattcn von eitier Stadt 
Nawisa ihrcn Namen. Sic behanpteten, dassafz-Sza- 
dik noch lebe und nicht sterbeii werde, bis^^r erscheine, 
urn seine Sache an den Tag zu bringen und er sei der 
s'ic/f Erhebendej dcr Malidi. Sie crzahlen auch von ihm, 
dass cr gesagt habe: wenn ihr mein Haupt vom Berge 
auf cuch herabrollcn sehen solltet, so glaubt’s nicht, deiin 
ich bin cuer Herr, der Herr des Sehwertes. Abu ‘Ha- 
mid az-Ziizini crzahlt, dass die Nawisfja geglaubt 
haUeti, All sei gestorben, die Erde werde aber am Tage 
der Auferstehung vor ihm bersteii, und cr werde die Welt 
mil Gerechligkeit erfullcn. * 


b. Dio A f t a )i 1 j a. 

Sie behanpteten die Uebertragnng des Tmamats von 
afz-Szadik auf seinen Sqhn Abdallah al -Aftafi, 
welclier der Bruder des Isma^il^ von Vaters- und Mut- 
tersseite war. Beider Mutter war Fatima, die Techier 
des a I -*H u s a i n I b n a 1 -‘ft asan Ibn Ali, und er war 
der alteste Sohn afz-Szadiks. Sie glauben, dass er 
gesagt habe, das Imamat falle an den altesten Sohn des 
Imams, uiid dass cr gesagt habe: Imam ist der, welcher 
auf meinem Platze sitzen wiref, und er sei dcr, welcher 
auf seinem Platze gesessen; und dass den Imam Keiner 
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abwasche und Keiner fiir ihii bete iind Keiner seinen 
Hing nehme und Keiner ihn beerdige als d<Sr Imam, iind 
er sei es, wcichem dieses* Alles obgelegen babe. Afz- 
Szadik hatte Eiriem seiner Gefahrten ein Vermachtniss 
ubergeben und ihm befohJen, dass er es dem iibergeben 
solle, der es von ihm fordcjrn werde, und dass er ihn 
zum Imam macheii solle. Es forderle es aber Niemand 
ausser Abdallah, jedoch lebtc er , nacli seineni Vat er 
nur siebzig Tage und starb undT hinterliess keiiien manii- 

lichen Nachkommen. * • 

• 

c. Die ScMiamitija. * * 

Sie sind die Anhanger, dcs Jalija I*bn Abu Seha- 
init, und behaupteii, dass D sc ha far gesa^t babe: der 
Name eures llerrn ist der Name dures PropJietcii; sciii 
Vatcr aber hatte gesagt, wenn dir ein Sohn geboreii 
wird, so netitie ihn nach meinem Namen, und er ist der 
Imam, abef der Imam nach ihm ist scin 8ohn Mu- 
liammad. 

d. Die M u s a w Tj a u n d d i e M u fa d h d h a 1 1 j a. 

Sic biiden cine Sekte, \velche das Irnamal des Miisa 
ibn Dschafar nach einem namenllicheii Zeugnisse iiher 
ihn behaupten, sofern afz-Szadik gesagt babe: euer 
Siebentcr ist dcr von euch sich Lrhebende\ Andere 
iiberlicrern; euer Herr ist der von euch sich Erhvbcndcy 
ist er nicht der Herr der Thord genannt ? Da nemlich 
die Sclua sahen, dass die Sohne afz-Szadik's sich 
von einander unterschieden, so dass der Eine, welcher zii 
Lebzeiten [127J seines Vaters starb, ohne Nachkommen- 
schaft war, und dcr Apdere, welcher bei seinein Tode 
nachfolgte und nach seinem Tode einen kurzen Zeitraum 
sich erhob, ohne Nachkommen starb, und Musa der 
war, welcher den Befehl an sich nahm, und nach dera 
Tode seines Vaters darin verblieb, so kchrten sie zu 
ihm zuriick und sammelten sich um ihn, nemlich* al-Mu- 
fadhdhal IbnDmar, Zurara IbiiAjan undDmara 
al-Basati. Die Musawija erzahlen von afz -Sz&- 
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dik, dass er zu Einem seiner Gcfahrten gesagt habe‘: 
zahle die Ta§e ; und er zahlte sle vom Soniitag an, 
bis er zum Sabbattag kam; 'da# fragte er ihn, wieviel 
hast du gezahlt? Er antwortete: sicben^ da sprach 
Dschdfar: der Sabbe^t dcr ♦ Sabbate , die Sonne der 
Wellalter und das Licht ^er Monate ist der, welcher 
nicht spielt und nicht sclierzt, und er ist cuer Siebenter, 
der von euch sich Erhebende, der da, und er zeigte 
aufMiisa; und cr sagte auch von ihm, dass er dem ^Isa 
glciche. Nachdem rMusa dann aber aufgctreicn und 
das Imamat proclamirt hatte', Hess ihn Ilarun ar - Ra- 
se hid von Madhia holen iiiid bci ^Isa Ibn Dschafar 
ins Gefangniss setzen, dann ]hrachtc er ihn nach Bag- 
dad und hielt iJin gef^’angen bei as-Sindi Ibn Sclia- 
liik. Man crziililt, dass Jalija Ibn Chalid Ibn Bar- 
niak ihn durcli Dattcin vergiftet und so iin Gefangniss 
getbdtet babe, dann wurdc er heraiisgebracht und auf 
dem Begrabnissorte der Kuraischi in Bagdad begra- 
bcn. Nach seinein Tode waren die Schfa vcrschicdc- 
ncr Meinung; Einige >vareii uber seinen Tod unentschic- 
den und sagten: wir vvissen nicht, ob er gestorben ist 
odor nicht gestorben ist; und sic hiessen die Manitura 
(mil Hegen Uebcrschuttctc). So nanntc sie iVli Ibn 
Ismail, indein cr sprach: Was seid ihr anders als bc- 
rcgnctc llunde'? Andere schnitten niit seincm Tode (die 
Heiho dcr Imainc) ab und 'sic wurden Kala’fja (Ab- 
schneider) genannl; Andere blieben bci ihm stchen und 
behaiiptcfcii, dass cr nach seiner V'erborgenheit Avieder 
aurtreten Averde, sic hiessen die Wakifija. 

DicNaincn dcr zAvblflniaific bei den Imam? j a sind al- 
Murtadhi (der Gottcs,Ali), a I-Mu dsch t a b i 

(dcr AHserwiihUe, al-nia^saii), asch-Schahfd (der 
al-*IIusain), as- Sad dsch ad (dcr 
Zain al-Abidfii), al-Bakir (der Lowe dcs Wissens, 

'") Die Coiijectur fiir was frcilidi aucli im Cod. stelit, 

liogt Avolil auf der Hand. 
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Mufiamniad), aTz-Szadik (der Gerec/tle, DscJia- 
far), al-Katzim {der Maass/iallende, Mu^a), ar-Ri-> 
dha (das WoMge fallen^ at-Taki (der Goiiesfurch- 

figQy M u iiainmad} , an-Naki (dcr 2\l i), az- 

Zaki (der Rechischaffene ^ al-*^Hasan), und al-‘^Hud- 
dscha {dev Bcweis^ M ii Ti a m mla tl al-Mahdi), der ak 
Erhcbcndc y der 

e. * D i e s t e li e « b 1 e i b c*n d e r I s m a*i I ? j a. 

Sic behaupten, der I/nani nach Dschafar sei Is- 
ma’il, nach cincm iibercinj^tiinmenden Zeugnisse fiber 
ihn von seincn Kindcrn, nur^dass sie verschiedi?ner Mei- 
nung liber scinen Tod zu Lcb'zeiten seines Vaters waren. 
Einige behaupteten, dass dr nicht igestorben ^ci> nur dass 
er seinen Tod aus Furcht voa den Cbalifcn der Banu-'J- 
!\bbas geheuchelt babe, dass fiber denselbcn cine Bcglau- 
bigungsschrirt^aurgcnoniincn und die Aussage des Prafck- 
ten des al-Manfzur in^Iadina beigebraclit sei. Andere 
behaupten, ^5r sei wirklicli gestorben, das Zcugniss aber 
darum nicht zuruckzunehmen, es sei n ielmehr der Nutzen 
des Zeugnisscs, [128] dass das Iniamat bei den Rindcrn des 
durch ein Zeiigniss Bestimmlen vor Andercn bleibe ; nach 
Isnia’il sei also Muiianimad I bn Isma^il Imam. Sie 
wurdcn Mubarikija geiiannt, und Einige von ihncn blie- 
ben beiMuliammad Ibii Isma^il steheii und behauptc- 
ten seine Wiederkehr nach j^einer Verborgcnlieit ; Andere 
fuhrten das Imamat weitcr auf die Verborgenen von ihneii, 
dann auf die Offenkundigen, die sich nach ihnen Erheben** 
den. Das sind die Batinija, dercn Lehren wir im Beson- 
dercn mittheilen werden. Dieses ist aber nur eine Sekte, 
welche bei Isma’il Ibn D%chafar und Muliammad 
I bn Ismdtl stehen blieS; die gewohnlich unter denSek- 
ten erwahnten Ismutlija sind »die Batin fja (oder) Ti- 
limija, welche eine besondere Lehre habcn. 

f. Die lihnaaschar 7ja (Zwolfcr), 
Diejeiiigen, welche b§i dem Tode des Musa Ibn 
Dschdfar al-Katzim abschneiden und Katafja 

13 


Srhni.rattani. 
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heisscn^ fiihren das Imamat nach ilim auf seine Sohne 
weiter und \^ehauptcii als Imam nach Musa den Ali 
ar-Ridha, desscn Grabmi.l ^iu Tus ist ; nach ihm 
dann Muhammad at-Taki, welclier in den Gral^ern 
der Kuraischi liegt; nach (\icscm dann Ali I bn Mu- 
fianimad an-Naki, d'c^seii Grabmal in Kiim ist; nach 
ihm a I -‘II a sail al-Askar*i az-Zakd und nach ihm sei- 
nen Sohn den Sich ErhebendeUy don Ernmrieien, wclcher 
sicli in 8u I ranian' raa •bcfindet, und cr sei tk'r zwolfte. 
Dies ist der Weg der Zwolfiir in unsercr Zeit bis auf 
die Streitigkeitcn, welche ,in die Zeit eines Jedcn von 
diescii Zwolf fallen, und <lic Reibuiigcn, welclie zwi- 
schen ihnen und ihren Brudcrii und den Solinen ilircr 
Verwandtcn « stattfandon , den^ii vollslaiidige Envahnung 
nolinveinlig isf , daniit nicht^einc LcJirc ubrig bleibe, die 
wir nicht crwahnt haben, und cine AnsicJit , die wir nicht 
angcfulirt haben. Wisse also, dass es rpancJie Sc hi a 
giebt, welche das Imamat des All in ad I bn Musa I bn 
Dscliafar anstatt seines Brudcrs Ali ar-Ridha be- 
haupten*, und diejenigen, welche Ali’s Imamat behauptcn, 
zweifelii zuerst uber M u ni mad I b n Ali, da sein Va- 
ter gcstorbcn sei, als er iioch kleiii war und oline Verdicnst 
auf das Itiianiat und ohne Keiintniss dor Pfade desset- 
bcii • ciii Thcil behauptetc aber sein Tniaiiiat und treniite 
sich nach seiueiii Todc , so dass Einige das Imamat des 
M u 8 a I b n M u li a ni in a d aivnahmen , Andcre das Imamat 
des Ali I b n 31 u li a in in a d und saglen , cr sei der , M^el- 
cher al-Askari heisse; nach seinern Todc warcn sie 
aber wiederum verscliiedeiier Ansicht, und Einige waren fur 
das Imamat des Dschafar Ibn Ali, und Andere bchaup- 
tclen das liiuunat des a l-‘lla*'saii Ibn Ali, und sie lialtcn 
cin Oberhaupt^ welches Ali, Sohn eines unbekanntcn Vaters 
mit dem Beinameii at-TalVin, hiess. Der gclibrte zu den 
Leuten des Kalam und verstarkte die Sadie des Dscha- 
far Ibn Ali[129Jund marhie die Menschen ihm gencigf, 
und es unterstulzte ibn Paris Ibn ‘Hat im Ibn 3Iaha- 
waih, und zwar in der Weisjp, dass sic, naclulcm 31 u- 
fiammad gestorbeii und a 1 -‘Hasan al-Askari gefolgt 
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war, sagten: wir habeii al-‘Hasan gepriift und bei ihm 
kein Wissen gefunden ; und sie nannten diojciiigcn, wcl- 
che fur das Imamat al^-^asan's waren, ^^llimarija 
(Anhangcr eines Esels) und sie verstaAten die Sadie 
Dschafar’s iiadi dem Tonic a 1 -‘Hasan's. Sie fulirteri 
als Beweis an, dass al-‘Has^an ohno Nadifolger gestor- 
ben sci, dass also ^ciii Imamat niebtig sci , wcil cr kciiic 
Nacbkommen biiitcrlasscii babe und wcil iiiir derjenige 
Imam sei,* weldicr eineii NadfTolgcr und Nadikommen 
biiiterlasse; ' und Dscbafac nalim dip ErbschafY dcs al- 
*^IIasan fiir sidi allein, nadi den Ansprueben , die er 
darauf erboben, dass er dies'bs getban wegeiv deV Enicht 
in seinen Sklavinnen, und ^anderem ; und i lire Sadie kam 
vor den Ilerrsdier und das Volk,* die Angeseiiencn und 
die gcwblinlidien Leutc. Die Ilede^ derer aber, wcldie 
das Imamat al -‘Hasan's bebaupteten , spahete sidi und 
sie Irciinten aidi in vide Partbeien, dicse Sekte aber 
bielt an dem Imamate Dseba Tar's lest, und es kehrleii 
zu ihnen viele, wcldie das Imamat al-‘Ilasan's bc- 
bauptet batten, zuriick, darunter al-‘Hasan lb n Ali 
I bn Faddlial, weldier zu den Tiidiligsten ilircr An- 
Jianger und Hedilsgclclirteij geborte und stark in dcr 
Reditslebre wie in dcr Tradition war. Nadi Dsebafar 
erklarten sie sidi dann Tiir Ali I bn D sell a Tar und Fa- 
tima, die Todiler Ali's, die Sdiwestcr Dsebafar’s. 
Einige beliauptcten das Iniatnat dcs Ali I bn Dseba- 
far, iiidit das der Ilerrum Fatima. Dann nadi dem 
Tode Ali's und Fatima’s gab es vielen Zwiespalt ; Ei- 
nige foigten in Betreff des Imaniat’s der Veberireibung des 
Abu-'l-Cbattab al-Asa^i. Diejcnigeii aber, wcldie 
das Imamat al -‘Hasan's bebauptet batten, trcniiten sidi 
iiach seitiem Tode in elf Partbeien und obwobl sic keine 
bekannten Namen baben, wollcn wir dodi ibre Ansiditcn 
anfuhren. Die ersie Partbei bebauptete, dass a 1 -‘Ha- 
san Tiicbt gestorben sei, sondern dcr sick Erhebende sei, 
und dass es niebt moglidi sei , dass cr sterbe , ohne of- 
fenkundiger Weise einen Sobn zu baben, da die Erde 
nidit obne Imam sein konne, und bei uns stebt es fest, 
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saglen sie, class clei* slch Erhebende zweimal verborgen 
isl ; dies ist die erste Vcrborgenlieit und er wird erschei- 
neii und bekannt werdcn, tlapn wird er zum zweilen 
Male verborgeft scin. Die zwcile Parthei sagte, dass 
a I sail gestorbeii sei, aber wicderkommen werde, 
da er der sieh Erhebende sei; denn, sagteii sie, wir er- 
kennen, dass der sich Erhebende soviel bedciitet als der 
nach dcm Tode slch Erhebende. Wir scbncidcn also bei 
dein Tode a s an’s ^ab, iiber welclieri k6iii Zweifel 

bcstebt, uiid wcichcr keitieii »8obii hat^ es ist dcmnacli 
iiothwciulig , dass er nach dem Tode wiederkommt. Die 
driiie Parlbei bchauptetc , ‘ class al-‘llasaii gestorbeii 
sei, aber lur D^chafar seiiieii Briider testamcntirt babe, 
das Imamat «also an D*scljafar gekonimen sei. vlerie 
Parthei sagte: al -‘lias an Ist gestorbeii und Dschafar 
Imam, 1 130] wir haben aber dariii gesiindigt, dass wir 
jcncii zum Imam geniaeht, da er es nicht war; nachdem 
er aber gestorbeii ist und keinen Nachkommen hinterlas* 
sen hat, so haben wir eingesehen, class Dschafar in 
seincm Anspruchc Recht hattc und al -^11 as an Unrecht. 
Die fiinfie Parthei sagte: al-Ulasan ist gestorbeii, wir 
haben aber gcfehlt, indem )vir fiir ihii waren, da Mu- 
fiammad Ibn Ali, der Bruder al-Tlasan's und 
Dschafar’s, der Imam war; nachdem uns aber die Got! - 
losigkeit Dschu far’s und sein offeiics Betreibeii dersel- 
ben bekannt gewordcii ii mb' wir erfahren haben, dass 
a 1-^11 a sail ihni darin ahnlich geweseii, nur dass er sich 
verstcekt hielt, wisseii wir, class bcide keine Iiname 
gewesen; wir haben uns also zii Muliammad gewandt 
und gefuiiden, dass er A'^ucJikoninienschaft hat, und wis- 
sen so, dass cr dor Imam ist nicht seine beiden Bru- 
der. Die sechsie Parthei sagte; al-Tlasan habc einen 
Sohn , und die Sachc verKalte sich nicht, wie man vor- 
gebe, dass er gestorbeii sei und keinen Nachkommen 
hinterlasseo habc, er sei geboren zwei Jahre vor dem 
Tode seirfes Vaters, habc sich aber verst eckt aus Furcht 
vor Dschafar und anderen Feiiidcii, und er lieisse Giu- 
lia mm ad und sei der Imam, sich Erhebende^ der iSr- 
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wariefc. Die siebenie Parthci sagte, er habe ciiicii SoIjm, 
aber er sei acbt Moiiate iiach dem Todc seinis Vatcrs gc- 
boren, uiid die Rede deref , * welche sagcn, er sei gcs tor- 
ben und babe (dainals schon) einen SolfVi gchabt, sci 
falsch, denn das ware niclit verborgen gcblicbcn, und das 
Streiten gegen das Augcnfalli^e sei iiicht gestattet. Die 
achie Parthei sagt6: der Tod al -‘Hasan's ist vollstan- 
dig riclitig^ und es ist richtig, dass er kein Kind gchabt 
hat, und ftflsch, was man von (i*er Frucht in cincr seiner 
Sklavinnen vorgiebt, und es steht fest, dass Keiner Imam 
nach al-‘Uasan ist, und es*ist denkbar, dass Gotl den 
al-‘Huddscha (das Zeugiliss — den lel/ilen* Imam) 
von den Bewohnern der Erde ihres U^gehorsams hal- 
ber wegnehme, und das ist ein ^^wischen»ustand und 
eine Zeit, wo cs keinen Imtm giebl, und die Erde ist 
heute ohne Zeugniss^ wie der Zwisehenzustand vor der 
Sendung des Jirophclcn es war. Die /lewn/e Parlhci sagle: 
al-‘llasan ist gestorben, und sein Tod ist vollstandig 
richtig, und unter den Leuten ist diese Vcrschiedenlieit 
der Ansicht da, und wir wissen nicift, wie es ist, aber 
wir zweifeln nicht, dass ihrn ein Sohn geboren wurde, dock 
wissen wir nicht, ob vor o^ler nach seinem Tode ; nur 
haben wir die feste Ueberzeugung, dass die Erde nicht 
ohne Zeugniss sein kann und das ist der verborgenc 
Nachfolger, wir sind also fur seine unmillelbare Nachfolge 
und halteii utis an seiuen Namen , bis er in seiner Gestalt 
erscheinen wird. Die zehnte Parthei sagtc: wir wissen, 
dass al-‘Hasan gestorben ist und dass fur die Men- 
schen ein Imam nothwendig ist und die Erde nicht ohne 
Zeugniss sein kann, und wjr wissen nicht, ob er ei- 
nen Sohn hat oder nicht. Die etfte Parthei hielt bei 
diesen Anstossen mit ihrem Urtheile zuruck, und sagtc: 
wir wissen in Betreff des Abshhneidens nicht, wie der 
Stand der Dinge wirklich ist, aber wir schneiden bei 
ar-Aidha [131] ab, und behaiipten sein Imainat, so 
dass wir bei jedem Punkte, woruber die Sc hi a Verschie- 
dmer Meinung sind, Wak^ffja (Slehenbleibende) sind, 
bis dass <3oU den al-‘Huddscha erscheinen iassen 
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wird, und cr in seiner Gestalt crscheint^ uud an seincm 
Imamate Keizer, der ihii mit Augen gesehen hat, zwei- 
felt; und es bedarf keines Wftnjlers durcli ihn und keines 
Naturwunders ^ind keincr Ervveisung, sondern das durcli 
ihn bewirkte Wunder liegt darin, dass alle Meuschen 
insgesammt ohne Widerrede und Verzug ihm anhangen. 
Dies sind sammtlicbc Partheien der ithnaascharija, 
welche bci Eincm oder dem Anderen (die Reihe der Imaine) 
abschneiden, dann in Betfoff* Aller insgcsannnt ahschneiden. 

Es ist aber wnnderbar , •> dass sic sagen: die Ab- 
wesenheit hat bercits mehr als zweihundertundfunfzig 
Jahre gcdaiiert, niid iinsef Iferr hat gesagt, wenn dcr 
Sich Erhvhenila .aiiftritt und cr ist bcrcits vierzig Jahre 

f ^ 

alt, so ist •cr nicht (?uer Herr; wir aber wissen nicht, 
wie zweiliunderfuiidfnnfzig 'Jahre in vierzig Jahre aiif- 
gehen sollen. I'lid wenn die Leutc iiber die Dauer 
dor Verborgenheit zur Rede gestcllt we^den, wie sie 
vorstellbar sei, aiitworten sie: Icben nicht al- Chid hr 
und Elias soil Tauseudeii von Jahren in der Welt, 
ohne Speise und l^rank zu bedurfen*? warum soil dies 
nicht bei eincm von der Familie dcs Hanses moglich 
sein Man sagtc zu ihi\cn : wie kann bei eurem 
Strcilc dariiber die Behauptung dcr Verborgenheit euch 
geniigen, da al-Chidhr nicht zu der Burgsehaft fur 
cine Gemeinschaft verpflichtet ist, der Imam aber bci 
cuch ein Burge ist, dem die Pflicht der Leitung und Ge- 
rechtigkeilspflege obliegt , und welchem nachzuahnien und 
dessen Lebenswandel nachzuwandelii die Gemeinschaft 
verpflichtet ist ; wer aber nicht gesehen wird , wie kann 
dem nachgeahnit werden?^ Deswegen halten sich die 
Im&mija in Belretf der WurzeU^ an die Adalija (Mu- 
tazila) uud in Betreff der Eigenschaflen an die Mu- 
se ha b bill a, indem sie schwankend hin und her irreri. 
Und zwischeii den Achbarija von ihnen und den Ka- 
l^rntja wallet das Schwert und der Vorwurf des Un- 
glaubcns', und in gleicher Weise zwischen .den Tafdh i- 
Ifja (Mufaddhaitja) und •‘den Waidija Kampf und 
Vorwurf des Irrthums — Gott erlialte uiis unseron Ver- 
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stand! AVunderbar ist aucli, dass diejenigen, welchc das 
Imamat des Erivarteton behaupten, uiigeAchtet diescr 
grossen Vcrschiedenbcitcn Sich nicht schamcn, die Be- 
stiminungen dcr Gottlichkeit fiir ihii Aiispruch zu 
nehmen und den Aussprneh Gottes aiif ibn zu deuten, 
welcher lautet: „Sprich: handeU, und Gott wird cucr 
Handeln sehen, dnd seiii Gesandter und die Glaubigcn 
und ihr werdet zu dem, der das A'^erborgene und das Of- 
fenbare Wennt, zuriickgefiihrt •werden'* (Siir. 9^ 106.). 
Sie behaupten, das ist der* erwartelc^ Imam , wcichem die 
Keiintniss der Stiinde ofienbart ist; und sie erheben fur 
ilin den Anspruch : cr isU iticht abwesend > on* uns imd 
wird iins mit unsercr La^e bekaniit niachen, wenii er 
mit den Geschopfen ins Gericht gbht zu kithleiideri Ur- 
theilen und Ausspruchen, djc sich Ullem Vorstande eiit- 
ziehen. 1132] 

Sclion .scliweia’ icli uuilicr von PJalz z\\ Platz in des Volk’s (io- 

wiilil, 

Ks wandelte SchncII vofi Ilanf’ zii Haufen das Aug’ ringsuin, 

Doch Alle crsair der Blick hctro/Teii die Jla«id am Bart^ 

Die Zahne geknirsclit in Heu’, in Trailer geheugt und siuinin. 

IV. Dic’Ghalija. 

Sic sind diejenigen, welehc cs in BetrefT ihrer Imame 
soweit trieben, dass sie dicseibcn aus dem Berciche der 
Meiiscldichkcit entiiahmen find ihnen gbttlichc Besiim- 
mungen beilegten, indem sie bald Kincn der Imamc mit 
Golt vcrglichen , bald Gott mit den Menschen vcrglichen, 
und so nach beideii Sciten der IJeherircltmng und dcr 
Verliurzung anheimfielen. yirc Vergleichungen cntslaii- 
den aber nur aus den Jjchren dcr ^^HululTja und aus 
den Lclircn der Taiiasuch ij a und den Lchren der Ja- 
hud (Judeii) und dcr Nafzara (Christen), da die Ju- 
dcii den Schbpfer mit dem Gcscliopfc vergleichen, die 
Christen aber das Gcschopf mit dem Schopfer vcrglei- 
chen. Es gingen aber diesc Vergleichiingen in den K6- 
pfen der Ghula von den Schia (Ultraschfa) so weil, 
dass sie in Bctrcff eiiiiger Imame Bestimmungen der 
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Gottlichkeit aiiwancUeii; und es war die Vergleichuiig mil 
Gott bei den «8 cilia die Wurzel und der Grundsatz; zu 
cinigen Anhangern der Sunn!^ ^^ng sie spater nur uber; 
es ergriff aber^auch die Art und Weise der Alutazila 
Platz unier ihneii^ iiaclidem sie eingesehen hatteu, dass 
dieselbe dem Vcrstaude naher und der Vergleichung und 
Einwohnung (Gotles) feriier steht. "Die Haresien der 
Ghula siiid vier: Veriihnlichung , Sinnesiinderiing (Got- 
les), Wiederkehr (des Im^ms) und Seclenwand^rung, In 
jcdem Lande liaben sic andoce Namen, in Ifzfahan 
hcisscri sie Ch ti rra rnlj a umlKudija, in Ra'i MazAa- 
klja unii 8,inbadlja, in Adsa r bai dsc ban Dsaku- 
lija, in eiiieni (>rle Mu li a in m 1 ra niid jenscit des Oxus 

Mubajjidhni. * 

* * 

1 . Die 8 a b a Ij a. 

Sie siiid die Aiihanger des Abdallab Ibii Saba, 
wclcher zu Ali sagte: Du bist du, d. h. du bist Gott, 
wofur ihn dieser iiach Madaiii verliannte. Man ist der 
Meinung, dass er Jude gewesen und dann zum Islam 
ubergetreten sei. Als er dem Judenthum aiihing, sagte er 
liber Jusclia Ibn Nun, den, Nachfolger des Musa, das 
Nemliclie, was cr von Ali behauptete. Er war der Er- 
stc, wclcher die Beliaiiptiuig aufbrachte, dass das Ima- 
niat dein Ali uusdriicklich vennacht sei, uiid von ilitn 
stainmen die vetschiedenen Rlassen der Ghula her. 8ie 
sind der Meinung, dass Ali lebe, nicht getodtet sei, und 
dass in ihm ein Theil der Gottheit sich befinde, und es 
sei nicht moglich , sich seiner zu bemachtigeu ; er sei der, 
welcher aut’ den Wolken konime, dessen Stimme der 
Ooniier und dessen Geissel der l}Jitz sei, und er werde 
spater auf die Erde herabsteigen, [133] dieselbe mit Ge- 
rechtigkeit zu erfiillen, wfe sie (jetzt) voll sei von Un- 
gerechtigkeit. Diese Ansiclit sprach Ibn Saba erst aus, 
nachdem Ali getodtet war, und cs sammelte sich um 
ihn cine Gemeinschaft, welches die erste Sektc war, die 
das Tawakkuf (das StehenbVeiben bei cinem Imam), die 
Verborgenheit und die Wiederkehr (dcssclben) behauptete. 
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Sie behaupteteii auch, dass der Tlieil der Gottheit iiacliAli 
in den Imamen von Einem zum Anderen iwandere, uiid 
diese Ansiclit habe zu ^d^ gehort, was die Gefahrteii 
gewusst batten^ wenn sie auch fur das Segentheil davon 
gcwesen wareii. \) m a r iiemlich bracli , als er (^*A 1 i) sich 
ein Auge im lleiligthume verletzt hatte und die Ge- 
schichte an ihn gekommen *war, in diese Worte uber 
ihn aus: Was soli ich von der Hand Gottes sagen, sie 
hat ein Auge im Heiligthume Gottes herausgerissen ; cs 
habe also X)mar ganz allgeniein den Namen der Gottheit 
auf ihn angewandt, nachdem er dieses von ihm erfahren 
hatte, , • , ^ 

2. Dit5 Kamilija. * 

Sie sind die Anliiinger^ dcs Abu Kainil^ wciclier 
alle Gefahrten des Unglaubciis bcscliuldigtc, weil sie die 
lluldiguiig d(^ Ali unterlassen hallen, und welcher Ali 
selbst verdammte, weil cr den Anspruch seines Heciites 
aufgegeben habe ; ef entschuldigte ihn niclit bci dem Fern- 
bleibeii vom Kampfe. Es war seine Vflicht, sagte er, auf- 
zutreten und das Kecht an den Tag zu bringen, — dem- 
gemass, dass cr der Uebertfcibung in Beirefl’ seiner zuge- 
than war. Er sprach es ferner aus, dass das Imamat ein 
Liclit sei, welches von Person zu Person wandere, und 
dieses Licht sei in Einem das Prophetcntluim und in einem 
Anderen das Imamat, und bisweilen werde das Imamat bei 
der Wanderung zum Prophetenthum ; er meintc aber, die 
Wanderung der Geistcr sei die Zeit dcs Todes. Die 
G h u 1 a stiramten nach alien ihren Unterabtheilungen in 
BetrefF dcr Scelenwanderun^ und der Einwohnung Gottes 
iiberein ; und in der That.die Sceleinvanderung findet sich in 
jeder Gemeindo bei einer Sekte, man trifft sie untcr den 
Madschus bei den Masdal^lja und unter den indern 
bei den Barahmfja und unter Philosophen und unter 
den Szabia. Es ist aber auch ihre Lehre, dass Gott an 
jedem Orte da sei, mil jeder Zunge spreche, uhd in einer 
der menschlichen Persoiien* erscheine, und das ist die Be- 
deutung von Einwohnung (^‘Hulul). Diese findet aber 



202 Th. L B. 1. Ab. I. Kap. 3. Die 

bald theilweise, bald ^anzlich statt; die theilweise Ein- 
wohiiung ist wie das Scheineii der Sonne im Fensier oder 
auf dem Krystall, das ganzliiSi^ Einwohiien ist wie das 
Erscbeinen ein^s Engels in einer Person oder wie das 
Erscheinen des Satan s in einem Thiere. Es giebt vier 
Stufeii der Seelenwanderiin^ an-Nas*ch, al-Mas'cb, 
al-Fas*cli und ar-Ras’ch. Die Beddiitung davon wird 
bei dcr Erwahniing dcr Sekten der Mad sell (is im Be- 
sonderen angegeben wertfen. Die oberste Stiffe ist die 
Stufe der Kngelschart oder des ProphetentluimSj die nie- 
drigstc Stufe 1134) ist die Kigenschaft des Salans oder 
eines DSciynn. Dieser Abu Kamil bchauptete die 
Seeleiiwanderung, in ausserlieber Wcisc ohne Unterschei- 
duiiff dcr besonderen I7ehren. 


3. Die 'Ilbaija. 

Sic sind die Anhangcr des al-^llba I bn Dsira ad- 
Dusi, welchen ein Thcil al-Asad‘i nannte. Er zog 
’Ali dem Propbeten Vor und ineinte, dass Jener es sei, 
der Muriammad gesebiekt babe, und nannte ilin Gott. 
Ueber MuTiammad spraeh cr einen Tadel aus, indem 
cr meinte, dass er gesandt sei, um die Menschen zuAli 
zu berufeii , sic aber zu sicli berufen babe. Man nannte 
diese Sektc die DsaniniTja (Tadler). Unter ibnen be- 
baupten Kinigc die Gott beit» Beider zugleicb , und sie 
stellen den Ali in den Bestimrnungen dcr Gottbeit voran, 
sie bciwssen Aiinja (nacb dem Anfangsbuebstaben von 
Ali); Andcre bebaupten die Gottbeit Beider, geben aber 
dem Muliaiiimad in BctrefT dcr Gotllichkeit mchr Vor- 
ziige, sic beissen die Mimija. ^ Einige bebaupten die 
Gottbeit von fiinf Personen , den Afzliab al-Kisa 
(Tbeilnehmern der Gloric odbr des Mantels), Mulianimad, 
All, Fatima, al-Alasan und al-^^Il us ain. Sie be- 
baupten, diese Fiinf scicn Eines, und der Geist sei in 
ibnen in gleicber Weise vorhanden und Keiner babe ei- 
non Vorzug vor dem Anderen., Sie lieben es auch niebt 
Fatima mit weiblicher Endung auszusprechcn , sondern 
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sageii Fall ID ^ woriiber eiii Dicliter von ihnen folgenden 
Vers gemaclit hat : , 

Zu Freundeii erkor iiacl^ Gfott ich fiiiif: den Propheten, daim 
Desselbigen Enkelpaar, den Schaicli iiiid ziibetzt Fdtiiu. 

4. Die M 11 g h I r 1 j a. 

Sic siiitl die Aniiaiigcr dcs M u gh Tra Ibn Said al- 
’I d s c h 1 i^ wcichcr beaiispruolitc , • nacli M u li a m in a d 
Ibii Ali Ibn a 1 -*^11 u sain sci M nil a mm ad Ibn !Vbd- 
a Hall Ibn al-''IIasan IJin al-^IIasan, welch er in 
Madina aurgestanden war^ Imam, iind mcintc#, dass cr 
nocli lebc und nicht geslorbcn sei. FiS war aber al- 
M n g 111 r a ein Frcigelass«!ncr des C li a 1 i d J bn Abdal- 
lah al-Kasri, iind cr iiahm n^cli dem Iinamc 31 n- 
liammad das Irnaniat fur sich in Anspruch und danri 
ebenso das Prophetenthum. Kr iibertrieb in Betrclf !V I i’s 
so, wic es kein Verstandiger glanben wird, und fiiglc 
noch die BeliauptUng der Veryleivhung (Gottes mil deni 
Geschbpf) hinzu. Er war der Ansk^hl, dass Gott Gestalt 
und Kbrpcr babe mil Gliedcrn gleich den Buclitaben dcs 
Alphabets^ seine Gestalt sci die Gestalt eines 3Ianncs 
von Licht, auf desseii llaiipte cine Krone von Licht sicli 
befindc und cr habe ein Ilcrz, aus wclchem die Weislieil 
hervorquellc. Er incintc, dass Gott, iiachdem cr sich 
zur Schopfung der Welt eiitschlossen , den yrossten Nu~ 
men ausgesprocheii babe, welchcr herbeigeeilt sei, nnd 
auf sein Ilaupt cine Krone gesetzt babe \ das liege 
in dem gottlichen Ausspruchc: [135] „Bete an den Na- 
mcn Deities llerrn , des Ilochsten , wcichcr geschaffen hat 
und gcbildet hat” (Snr. St, 1 u. 2.); danii babe er die 
llandlungcn der Menschen gewusst, da er sic auf seine 
Hand niedergeschrieben hattc^ und sei iiber die l-ngehor- 
samkeiteii in Aergcr gerathen und habe geschwilzt, von 
seinem Schweisse aber batten sich zwei 3feere gebildet, 
das cine salzig, das andere siiss, und das. salzige sei 
finster, das susse licht gewesenj dann habe cr in das 
liehte Meet geschaut und sciiioii Schatten orblickl, und 
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habc den beaten Theil seines Schatiens genoinmen und 
davon die Senile und den Moiid geschaffen und den ubri- 
geu Theil desselben vernichtet,^ indem cr gesprochen: 
es ziemt sich nicht, dass neben mir noch ein anderer 
Gott exislire. Daiin, fuhr er fort^ hat er die ganze 
Schopfung von den beide'n* Meeren geschaffen^ indem er 
die Glaubigeii aus dem lichten Meere imd die Unglaubi- 
gen aus dem finsleren Meere schuf; und er schuf die 
Schatten dcr Menschen, tind das erste, was *er schuf^ 
war der Schatten Muliammad*s undAli’s vor den Schat- 
teii Alien Dann wandte er aich an die Himmel und die 
Erde und^dio^ Berge, dass sio (Ji® Biirgschaft ubcrnehraeii 
soliten, iiemlich dass All I bn Abu Talib voni Imamate 
zuruckgehaltctt werdc, laber sie verwcigertcn das 5 dann 
wandte er sich an die MciisChen und \)mar Ibn al- 
Ciiattab befall! dem Abu Bakr, dass cr die Verhin- 
deruiig desselben daran auf sich iiahme, ui^d vcrsprach, 
dass cr ihn bei dem Betruge gegen ihn untcrstiitzen 
wcrdo untcr dcr Bediiiguiig, dass ef ihm das Chalifat 
nach dem seinigen gSrhe, und er iiahm es an und bcide 
untcrnahmen die Verliinderung in offenkundiger Weisc, 
Das liege in dem Ausspruche Gottes: ,,und es nalim ihn 
(^den Glaubeu) der Mensch auf sich, er war ungerecht, 
unwissend” (Sur. 33, 72.). Er mcinte auch, dass folgcn- 
der Ausspruch in Bczichutig auf ^Oiiiar offenbart sei: 
„gleich dem Satan , als er zum Menschen spracli : sei un- 
glaubig, und als er uiiglaubig geworden, hinzuriigle: ich 
bin unschuldig an Dir'" (Sun 59, 16.). Nachdem aber 
al-Mughtra getodtet war, spaltetcn sich seine Anhan- 
ger; Einige beliaupteten, man rniisse ihn erwarten und er 
werde wiederkehren, Andere bejiaupteten , man rniisse 
das Imamat des Muhammad erwarten, wie er seibst 
behauptet, dass er zu erwaHen sei; denn es hatte auch 
al-Mughfra zu seinen Anhangern gesagt: erwartetihn, 
denn er wird wiederkommen , und Gabriel und Mi- 
chael werden ihm zwischen der Ecke (der Kdba) uod 
dem Platze (Abraham's) huldigen. 
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5. Die Manfziirfja. 

* 

Sie sind die Aidianger des Abu Manfziir al- 
^Idschli^ weloher sich im Aiifange zu *Abii D sc b afar 
M u li a m ni a d I b n A 1 i* a 1 • B a k i r begebeii bat t e. Nach- 
dem dicser sich aber von ihm Idsgesagt iind ihn verstosscn 
hatte, ineinte er,*dass cr selbst der Imam sei, und bcricf 
die Meiuschen zii sich, und nachdein al-Bakir gcstor- 
beii war,»sagte cr: das ImamiSt ist anf inich ubergcgaii- 
gen ; uiid er tral ofrcn damit hcrvor. Ks lehnte sich einc 
Anzahl von ihnen in Kufa«ntitcr den Ban u Kin da* anf, 
bis Jus Ilf Ibn Omar aUt’-Thakafi , [13$] der Stall- 
halter Mraks in den Tagen des Hischfim Ibn Abd ai- 
Malik seine Geschichte und die Gottlosigkoit seiner An- 
massung erfuhr und ihn gbfangen* nahm und kreuzigen 
licss. Kh war aber die Mciniiiig a l-’l d s ch I i’s, dass A I i 
das Stuck s^i, welches vom IJimmel herabgefallen , und 
zuweilcn sagte er auch : das Stuck , welches vom llim- 
mel herabgefallen, *ist Gott selbst. Er stellte die Meinung 
auf^ als er sich das Imamat anmisste, dass er in den 
Himmel erhoben sei und den Gegenstand seiner Anbehing 
gcschen babe; der babe sejn llaupt mit seiner Hand be- 
riilirt und gesprochen: Mein Sohn stcige hcrab, und bring 
Botschaft von mir; dann babe cr ihn anf die Krdo hcr- 
abgelassen, so dass cr das Stuck sei, welches vom 
Himmel herabgefallen; er *nicinte aiich, die Gesandten 
horten nicht auf und die Sendung babe kein Ende. Er 
glaubte auch, das Paradies sei cinMensch, mit welchcm 
wir Freundschaft halten miissten , nemlich dcr Imam der 
Zeit, und die Hollc sei ein Mensch, dessert Feind wir 
scin miissten , ncmlicl\ der Feind des Imam. Er er- 
klarte allc Verbotc allegorisch fiir Namen von Menschen, 
deren Feinde zu sein Gott befohlen babe und die Gebote 
fiir Namen von Menschen, deren Freunde zu sein wir 
den Befehl batten; cr crlaubte scinen Anhangern dieje- 
nigen, welch© verschiedener Ansicht scien,*zu todten, 
ihre Schatze zn nehmen tind ihre Weiber als erlaubtes 
Gut zu betrachten. Sio bilden cine Klasse der Chur- 
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raiinja, und ihr Zweck bei der allegorischen Dcutuiig 
der (icbote ni^d Verbotc auf Namcii von Mcusclicn ist 
bins dcr, dass derjciiigc, welcRej eincn solchcn Mcnschen 
erlangt hat und ^ennt, allcr gesetzlichen Pflicht ledig und 
die Ansprache (Gottcs) von ihm genonimen sci, da cr in 
das Paradics ffokornmcn und die Vollkomraenhcit errcicht 
babe. Zu den neiien Ketzorcicn , weTche al-’Jdschli 
aurbraclito , gehbrt eiicUich, dass or behauptetej Gott babe 
zuerst den ’Isa I b n M a r j a ni , dann ’A 1 i I b n Abu T a - 

1 i b gcscbafTcn. 

* 

•• 6. D i c C Ua t i a b i j a. 

f r J 

Sie sind die ,AiiI»angcr dejj A b u - 'I - CIi a 1 1 a b. Mu- 
rianiniad I b?i A 1)11 Zdiiiab al-Asadi al-Adscbda, 
weicber sicb zu A I) u ' A b d a Tl a b D s e b a f a r 1 b n Mu- 
bainnuul afz-Szadik biell. Als aber afz-Szadik 
seine iiicbtigc Uebertreibung in Betrcff seine^i* Person er- 
i'abren battc, sagtc or sicb von ibin los und, verflucbte 
ibn und tlieilte die Lossagung von ibm seinen Anbangcrn 
niit, und er Ibat das mrt sebr barten Worten und gebrauchlc 
die starkslen Ausdriickc bei seiner Lossagung und Ver- 
flucbung; als jencr sicb von Mini getrennl liatte, inasste 
er sicb selbsl die llerrscbaft an. Es glaubte aberAbu- 
'l-Cliattab, dass die Imanie Proplielen , dann Goltbei- 
ten seien*, er bebanpletc also die Gottbeit des Dseba- 
far Ibn iM ii l\a in in a d und d?e Gottbeit seiner Vorfabren, 
welcbe 86bnc Gottes und Ereunde desselben seien; und 
dass die (lOttbeit das Licbt itn Propbetentbuin und das 
Propbetcnlbuin das Licbt im Inianiate sei, und die Welt 
nie von dicsen Einwirkungen, und liicbtern cntblosst sei. 
Er glaubte, dass Dsebafar dert Gott in seiner Zeit sei 
und niebt der mil Sinnen Wahrgenommene , 1137] wcl- 
cben man sehe, sondern nacbdein er anf diese Welt ber- 
abgostiegen sei, babe er diese Form angenonimcn , so 
dass ibn die Menschen darin seben. Als aber ’Isa Ibn 
Musa, der Genosse al-Manfziir’s Von seiner seband- 
licben Anniassung gebdrt , tbdtetc er ibn in der Niede- 
rung von Kufa. Nach seinem Todc trennten sicb die 
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Chattabija in mehrere Partheien. Eine Parthci glaubte, 
(ler Imam nach A bu - '1 -Chat t a b sei ein JVlann mil Na- 
men M u amnia r, und sie®glaubten an ihn, wie sie an 
Abu-’l-Chattab gcgla*ubt; sie meiniciivauch , die Welt 
vviirde nicht aufhoren , das Paradics sei das Gate, das 
Angenehme und die Wohlfahrt ,* fv'clche die Mensclien bc- 
(rafen, und die lloJlc sei das^Schlechte , das Ungliick und 
die Plage, welche diesclben betrafeii; Wein, Buhlcrei 
und das aibrige Verbotene hieken si'e fur crJaubt, und 
das Untcriassen des Gebetcs und des Gebotencn war ih- 
rer religidsen Uebcrzcugung^ gemass. Dicse Sekte wurde 
Muammarija genannt. . Eine andere Par^Uei glaubte, 
dass nach A bu -’1-Chattab Bazfgh der Imam sci; 
dieser glaubte, dass D sell a far Gott sei d., Ii. dass Gott 
in seiner Gestalt den Menschen crs«hiencii sei, und dass 
jedeni Glaubigeii Offenbaruiigen zii Theil wiirden, Kr 
deutete den ^ottlichen Ausspriieh: ^es geschieht keiiier 
Seelc, dass sie stirbt ohne Beistimmung Goltes” (Sur. 3, 
139.) in dfeser W6ise: ohne dass sie Oilenbarung von 
Gott erhiilt; ebenso den andern Auf*ispruch : „dein Herr 
hat den Bienen olfenbart” (Sur. 16, 70. ). Er meinte auch, 
dass es unler seinen Anhangern welelie gebe, die vor 
(labriel und Michael den Vorzug haben, und dass von 
dem 3Iensclicn , wenn cr die Vollkommenheit erreicht 
habe, nicht gesagt werden konne, dass cr gestorben sei, 
sondern wenn Einer von i'lneii das Ende erreicht babe, 
werde gesagt , er sei in die iinsicbtbure Welt erboben ; 
Alle von ibnen bebaiiptctcn , ibre Todten mil Augen zu 
seben, und zwar am 3iorgen und am Abend. Dicse Sekte 
hiess die Bazfgluja. Eine andere Partliei glaubte, dass 
nach A bu-'l-Chattab X)mair Ibn Bun an al- 
’Idschli der Imam sei, und stimmte der ersten J^artJici 
bei, nur dass sic anerkannten , dass sie sturben. Sie 
batten sich in Kunasa bei Kufa eine Iliittc aufge- 
richtet, wo sie sich zur Anbetung afz-Szadik’s ver- 
sammelteir, als aber ihre Angelegenheit an Jazid Ibn 
t)mar Ibn Ilubair kam, jiahm cr \>mair gefangen und 
kreuzigtc ihn in Kunasa bei Kufa. Sic hiessen die 
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ds clil ij a. Eiiie aiidere Parthei glaiible ^ dass der 
Imam nach Chat tab Mufaddhal afz-Szai- 

rafi sei , uiid der behaup^ete die Golteshcrrlichkeit 
D sell a far's, ri^cht aber sein Propheteiithum iind seine 
Sendung. Dschafar IbnMuliammad afz-Szadik 
sagto sich aber von alien diesen los und verwarf sie 
nnd verflnehte sic, denn allc dicse Leute waren Ver- 
storle, [138] Irrende, IJnwisscndc, iiber den Zustand der 
Iniame im Geiste Verwin^c. • 

7. Die Kajjalija. 

Sic .^ind die Anhangcr des^Afimad Ibn al-Kajjal, 
wclcher ein Werber fiir Eiireii aiis der Famille des Han-- 
SOS nacli Dschafar fbn MuJ^aminad afz-Szadik 
war, und dcnscibcn fiir eiiien*dcr verborgenen Imame er- 
klarlc; vicllcicht aber hatte cr vvisscnschaftliche Ausspriiche 
gehort und vermischte sie in seiner schw^hen Einsieht 
und mit seincmd iirftigen Verstande, und er brachte in je- 
dem Abschnilte dcs Wissens eine neue Ansiclit auf einer 
unerhbrlcn und undenkbaren Grundiage zum Vorschein; 
und er sagte sich auch wohl an einem gewissen Orte 
von al -*^11 as an los; nachdem man aber seine neue 
Ketzerei erfahreri hatte, sagte man sich von ihm los und 
verlluchte ihn und bcfalil denen, die ihm nachfolgten, ihn 
zu verlasscn und wSeinen Mischmasch aufzugeben, Als 
al-Kajjal das in Erfahrung^ gebracht hatte, wandte er 
die Berufung auf sich selbst und bcanspruchte zuerst das 
Imainat, dann inasstc er sicli an, dass er dcr zweite 
Erhebcnde sei. Es gchorte zu seiner Lchre, dass Jeder, 
welcher die (liiinmlischen} Spharen den Seelen gemass 
anordnet, nnd welcher die Pfadc der Weltcn auscinander- 
zusotzen im Stande ist, nemlich der Welt dcr Spharen d.i. 
dcr obereii Well, und der Welt der Seelen d. i. der unte- 
ren Welt, der Imam sei; und dass derjenige, welcher das 
All in seinem Wesen beweise, und im Stande sei, alles 
AllgemeinC in seiner bestimmten besonderen Person aus- 
einanderzusetzen , der sich Erkcbendc sei. Er sagte: nie 
ist zu irgend einer Zeit Einer gefunden worden , der die- 
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sen Beweis gefuhrt hat, ausscr Alim ad al-Kajjal, er 
ist also der sich Erhebende. Vor ihra hat cs nur solchc 
gegcben, vvelchc mit ihm •Vcrwaiidtschaft geliabt haben, 
zuerst gemass seiner KcSzcrci, dass er ^cr Imam, dann 
der sick Erhebende sei, und von seiner Lchre iibcr die 
Welt sind arabischc und persisthe Schriften iibrig ge- 
blicbcn, welche alic. liigenhaft und durch Gcsctz und Vcr- 
stand widerlegt sind. Al-Kajjal hat behauptet, es giibc 
drei Welfcen, die obcre Welt, ^ic nibdcrc Welt und die 
mcnscliliclie Welt. In dgr obcrcii Welt nalini er liinf 
Orte an; dor crstc, der Or^ der Orfe ist eiii leerer Ort, 
welchcn Existirciides nicly, bewohnt und ciii geistiges 
Wescn nicht ordnct, und er unigicbt das All; der Tliron, 
behauptet er, welchcr in*dcni offenbarten Gesetze vor- 
komme, sei ein Ausdruck dafiir. Unter ihm ist dor Ort 
der hochsten Sccle, darunter dcr Ort der verniinriigen 
Seelc, darun^pr der Ort dcr thierisclien Secle, darunter 
der Ort der menschlicheii Seelc. Er sagt: die mensch- 
lichc Secle wolltc z*ur Welt dcr hochsten Seelc hinauf- 
steigen; sic stieg also empor und ddrehwanderte die bei- 
den Orte, ncmlich die Thicrheit und die Vcrnunftigkcit, 
als sic aber deni Ankommen in dcr Welt der hbehstcii 
Seele nahe war, war sic miide und matt und crslarrt 
[139] und aufgcricben und ihre Thcilc verbogen, da 
wurdc sie in die unterstc Welt hcrabgeworfcn und es 
gingen an ihr Binge und Kreise vorbei, und sie war in 
jenem Zustaiide der Aufgcriebcnheit und Verrenktheit ; 
dann erschien bei ihr die hochstc Seele und goss iibcr 
sie einen Theil ihrer Licliter aus, und so entstanden die 
Zusammensetzungen in dieser Welt und entstanden die 
liimmel und die Erdc upd die Zusammensetzungen der 
Metalle, Pflanzen, Thiere und dcs Menschen; und sic 
verfiel in die Prufungen diesur Zusammciisctzung, bald 
Freude bald Kummer, bald Frohlichkeit bald Traucr, ciii 
Mai Ileil und Wohlfarth, das andere Mai Ungliick und 
Leiden, bis der sich Erhebende crschcineii und sic zum 
Zustande der Vollkommcnheit zuriickfuhren wird und die 
Zusammensetzungen aufgeldst werden , die Gegensatze 
Schahrastani. 14 
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aiifiibrcii wcrdcii iiinl das Gcistigc vor dcm Kbrpcrlicheii 
licrvortrctcii wird, uiul diescr sich Erhchende ist kciii 

t* ' 

Audcrcr als A li iii a d 1 b ii a I - K a j j u 1. Dana bewics er die 
Bozeichming stones Wesciis duil;h das Scliwiichslc, was 
iiur vorgeslcllt werdeii Uaiiii , uihI diircli das Thdrichtste, 
was cs geben kaim , dasS'iieiiilicb dcr Name Alim ad den 
vier Wellen eiilspreclie , djls Alif seines Nameiis stchc 
gegeniiber der bbclisteii Seelc, das ^11 a gegeiiiiber dcr 
vcrnuiifligen Seclcj' das Mim gegeuiibcr der lliicrischcn 
Sccle, das Dal gegeiiiiber dqr mciiscldichcn Scclc. Er 
meintc feriier, die vier We^tcii scicii die Priiieipicn iiiid 
Elements, jivas alicr den (krt der Orte bctrcirc, so sci 
dariii dm<*haiis keine Existeiiz. Dann nahm or an, dass 
die obcreii , Wellen der iiii('eren , korperliclien Welt 
enlsprecheii , nnd sagic: der llimmcl ist leer und ent- 
spriebt dem Ort dcr Orte, untcr ihni ist das Feuer, 
untcr diesem die Luft, unler diescr die i^dc und untcr 
diescr das Wasser, und diese ^'icr cntsprcclicn den vier 
Wellen: rerner, sagte er, stelit der Menscli gegenuber 
dem Feuer, die Vu^el gegeniiber dcr Lufl, die Tlnere 
gegenuber der Erde , die Fisclic gegcjuibcr dem Wasser; 
cr sclzlc also das AV^asser als den niedrigslen Ort und 
die Fiselie als die niedrigsten /aisamniensetzungen. Dann 
stelUc cr die menscliliehc Welt, welches die cine der 
drei, ncmlich die Welt dcr Seelcn ist, mit den Spharen 
der beiden ersten Weltcn , der geistigen und korperliclien 
zusammen , indem er sagle: die zusamnicngcsctzten Sinne 
in ibr sind fiinr, das llbrcn entspriclit dem Ort der Orte, 
da cs leer ist, und entspriclit dem llimmcl; das Gcsicht 
stelit gegeniiber der huclistcn 8ccle voii dem Geistigen 
und gegeniiber dem Feuer von ^em Kbrperliehen, und in 
ihm ist das Spicgclbild dcs Auges, denn dem Mcnschen ist 
fl40] das Feuer eigenthuitflicli; der Geruch stelit gegen- 
iiber dem Veriiuiiftigca vom Geistigen und der Liift vom 
Korperliclien, denn dcr Geruch atlimct und ziclit den 
llauch vo'ii der Lnl't; dcr Geschmack stcht gegeniiber 
dem Thicrisclicn von dem Geistigen nnd dcr F^rdc von 
dem Korperliclien, und das Tliier ist der Erde eigen 
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tind das Schnicckeu dem Thiere; das Gcfiilil cndlich 
steht gegeniiber dem Menschlichen von idem Gcisligcn 
und dem Wasscr von d^m’ Korperlichcn , und tier Fisch 
ist dem Wasser eigen und das Gefi’rlil dem Fisclic; 
bisvvcilen aber sprach er von dem Gcfiihl in mctonymi- 
scher Weise. Er bchauptcte feriier All mad ist Alif, 
‘Ha, Mim und D*al, und steht gegeniiber den Weltcn; 
das Gegeiiuberstchen in Betrcff* der obern, geistigen Welt 
haben wit bcrcits angegeben, in Bctrcff* des Gegeniiber- 
stchens dcr niederen, kijrrpcrlichen «WeIt , so weist das 
A I if anf den Mcnschcn, ®das ‘Ha auf das Tliicr, das 
Mim auf den Vogc\, das auf den Fisc^ das Alif I, 
insofern cs wic der IMensch aufrccht stelift^ das‘Ha^ gleichl 
dem Tliiere, dean es ist gekrumnSt und eingebogen, und 
weil das ‘Ha den Naincn des TbiereiS (‘Ha i wan) anfangt, 
das Mim glcicht dem Kopfe des Vogels und das Dal o 
glcicht dem fiScliwanze des Fisches. Ferncr sagtc er, 
dass der ^eliopfcr den Mcnschen nur naeh dcr Gestalt 
des Namens Alim ad geschaircii babe, das Aufrechlstc- 
hen gleich dem Alif, die beiden Hiindo gleieh dem ‘Ha, 
den Bauch gleich dem Mini, die beiden Fiissc gleicJi dem 
Dal. Wunderbar ist ferncyr, dass er sagtc, die Prophe- 
ten seien die Fiihrer dcr Lcutc, wclchc an Autorita- 
ten hangen, und diesc seien Bliiidc, dcr slch Erhebendc 
sci aber dcr Fuhrer dcr Lcutc des Helicns und diesc 
seien die Verstandigen, uiid nur die verschiedenen Gat- 
tungen des Sehens entsprachen den Sphiiren und Sec- 
Icn. Das Gcgenubcrstcllen aber, wie du es hicr ver- 
nommen hast, gehbrt zu den erbarmlichstcn Meinungen 
und schwachsten Gcgenube^stcllungcn , insofern ein Ver- 
standiger cs nicht einmal anlioren mag , geschweige 
denn, dass cr es wird glaubcn wollen. Noch wun- 
derbarer aber als dies Alles sind seine verkeJirten al- 
legorischen Erklarungen und seine GcgcnuberstelJungcii 
von den gesetzlichcn Geboten und den Glaubcnssatzun- 
gen und von den Existenzen dcr beiden Wei ten der 
Spharen und der Scelcn, 'sowic seine Anmassung, dass 
er einzig darin sei , und wic ihm das mogltch war, 

14 ^ 
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nachdom so vide dcs Wissens kundigc Leute ihm mit 
eitier Begrundang davon vorausgcgangen waren, die nicht 
nacli dcr falschcn Maiiier ciii|e^fidilet war, wdche al- 
Kajjal verthcidlgtc. Er bczog die Waage auf die Wel- 
ten, den Weg auf sich sdbst, das Paradies auf das 
Gelangen zu seineni Wissen in Betreff der verschiede- 
ncn Gattungcn des Sehens, die //o7/e ‘auf das Gelangen 
[141] zu deni, was cr bekampftc; und weiiii die Wur- 
zeln seines Wissens die *warcn, weldie wir Atigegeben 
habcn, so crwiige, ,wie der Kustand der Folgerungen 
beschaffen sein wird. 

8. Die Ifischamij a. 

Sie sind* die Anliangcr der beidcn Iliscliam, des 
11 is c ham I bn a 1 -‘11 a k am* dcs Urhcbcrs der Ansicht 
von dcr Vergleicliurig (Gottcs mit dem Mcnschen) und 
des Hi sell am Ibii Salim al-Dschawa/. iki, der an 
demsclbcn Webestulil in Betreff der Verglcichiing webte. 
Es gchorte aber Hi sc ham Ibii al-‘Hakam zu den 
Mutakallim’s der S chi a, und zwischen ihm und Abu- 
1-Hudsail fanden Disputationeii fiber die Wissenschaft 
dcs Kalam statt, nenilich fiber die Vcrgleichung und 
uber den Zusammciihang des gottlichen Wissens. Ibn 
ar-lVawandi bcrichtet von Hi scham , dass er behaup- 
tot habe, zwischen dem Gegenstande seiner Verchrung 
und den Korpern beslande Aehnlichkeit in irgend ciner 
Bczichung, und wenn das nicht dcr Fall ware, wurden 
sic nicht auf ihn hinweiscii. Al-Kabi crzahlt von ihm, 
dass er gesagt habe, Gott sei ein Korper mit Theilen, 
dcr cine QuanUtat habe wic i^nderc Qukutitaten, aber cr 
glciche keinem geschaffenen Dinge und kein Ding glei- 
clie ihm; auch wird von ihm uberliefert, dass er gesagt 
habe, cr sei sicben Spannen (lang) nach seiner eigenen 
Spanne, und cr befindc sich an cinem besonderen Orte 
und auf ciner besonderen Scite, und bewege sich, und 
seine Bewegung sei sein Thun, aber nicht von einem 
Orte zum andcren; feriier, cr ^sci ^begriinzt in dem We- 
sen, aber nicht begraiizt in der Macht. Abu ’Isa al- 
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Warrak crzahlt^ cr Iiabe gesagt^ Golt bcruhre seinon 
Thron^ so dass nichts von dem Throne ub-jr ihii binaus- 
rciche und nichts von ilyn^iiber den Thron hinausreiche. 
Es gehort zur Lchre Hischam’s, dass ^Sott nie aufhore 
sich sclbst zn wisscn^ und dass^er die Dinge nach ilircm 
Entstehen wisse vermiitelst cines VVissens, das weder 
cin entstandenes Vioch ein ewiges zu nennen sei, deiin 
es sei eine Eigciischaft^ und der Eigenschaft kbniic man 
nicht wi(?fler cine Eigenschaft 'beilegen ; auch sei iiicht 
davon zu sagen, es (das 'Wissen) §ci er odcr nicht- er, 
Oder ein Theil von ihm^ , Abcr seine Mcinung in BetPcfF 
der Macht und des LebcDS nicht glcicl?.^ dor in Bc- 
treff des Wissens^ da er von diesen »bciden nicht das 
Entstehen behauptete. Er spricht also: Gott will die 
Dinge, und scin Wollen ist Bewdgung, wcIcJic weder 
etwas Andcres als Gott noch cr selbst ist. Von dem 
Wortc Gottos aber sagt cr, dass es cine Eigenschaft 
Gottes sei, ^ wovoii nicht gesagt werden konne, es sei 
gcschafTcn, und auch nicht, es sei nicht geschaflffciu 
Er sagto ferner: die Accidenzen geben keinen voUstiin- 
digen Beweis fiir Golt, denn dasjenige, was als Be- 
weis gesetzt werden, umUdas, wodurch fur Gott dcr 
Beweis gefiihrt werden soil, muss etwas Nothwendi- 
ges in BctrcfF dcr Existenz sein. Er sagle ferner: 
das Vermogen ist allcs dasjenige, wodurch allein das 
Thun zu Standc kommt, kls da sind die Wcrkzcuge, 
die Glicdcr, die Zeit und dcr Ort. Hi sc ham Ibn 
Salim aber sagte, dass Gott die Gestalt [142] eines 
Menschen babe, dessen oberer Tlicil hohl und dessen 
untcrer Theil voll sei, und^ cr sei cin vveithin und nach 
alien Seiten scheinende& Licht , und cr babe funf Sinne 
und Hand, Fuss, Nase, Ohr, Auge und Mund und 
schwarzes Haupthaar, indem er schwarzes Licht sei, 
aber kein Flcisch und kein Blut. Hischam mcinle, das 
Vermogen sei cin Theil des Vermogenden; und es wird 
von ihm erzahlt, dass er fiir die Prophoten Ungehorsara 
zugestanden babe, obwohl'cr fiir die Iiname Unbeschol- 
tenheit gefordert habe; er machte nemlich den Untcr- 
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schicd zwischen bciden, dass der Prophet Offenbarungeu 
erhalte und dadurch auf die Art der Siuide aufmerksam 
gcmacht wcrde, so dass cr befeips, der Imam aber keine 
OfTcnbarungen ctdialte, also unbcscholton scin miisse. In 
Betroff All’s iibertrieb Hischam Ibn al-*^Hakam so 
weit^ dass er bcliaupteteVer sei ein Gott, dem man noth- 
wendig Gehorsam zu leistcu *habe. DieSter liisch am Ibn 
al-‘Hakam, wclcher sich in den Wurzeln griindlich un- 
tcrrichtet liattc, solltc nidht das, was er den Miitazila 
gegenuber als iiothwcndige Cotiscquenz geltend maclite, 
unberucksichtigt lasscn, aber* der Mann blcibt hinter dem 
zuruck, tV^as^cr seincm GcgiiVjr* als Folgcriing zicht, und 
unter dem , was qr von der ^'ergleichung offcn ausspracli ; 
das zoigt sioli dariii, dass er gcgeii al-Allaf folgcndc 
Conscquenz zog: Du •sp rich sf, dass der Schdpfer wisscnd 
dui'ch Wissen, und scin Wissen sein Wesen sci, so dass 
cr mit dem Entstandeneii darin Gemoinschaft hat, dass 
or wisscnd durch Wissen ist, darin aber von jhm untcr- 
schieden ist, dass scin Wissen sein VTcsen ist, so dass 
cr also ein Wissendcr ist nicht wie die Wisseiiden, und 
warum sagst du nicht, er ist ein Korpcr nicht wie die 
Kbrper, und eino Gestalt nich|, wie die Gcstalten, und er 
hat oino Maassbcstimmung nicht wie die Maassbcstim-** 
mungeu u. s, w. Zurara Ibn A’jan aber stimmte mit 
ibin in Bctreff dcs KiUstehcns des Wisseiis Gottcs iibcr- 
cin und ging weitcr als cr, (>d cr aucU seine Macht, sein 
Leben und scijie iibrigcn Kigcnscbarten cntstchcn licss, 
dass cr also vor dem Schafron diescr Eigenschaftcn nicht 
wisscnd, nicht miichtig, nicht lobendig, nicht hurcnd, 
nicht sehend, nicht wollcnd,^ nicht redend gcwcsen sci. 
Er behauptcto das Iinamat dcs Abdallah Ibn Dscha-* 
far; nachdem er sich aber mit ihm iibcr einige Slrcit- 
fragcn unterhalten und ibn nicht ganz vertraut damit ge^ 
fundon hatto, kehrte er zu Musa Ibn Dschafar zu- 
ruck, Man orzahlt auch, dass cr sein Imamat nicht be- 
hauptct habo, sonderu auf dcii Koran hingewiesen und 
ausgoruren babe: das ist meiir Imam; und dass er auch 
schon gogeu Dschdfar scliwierig gewesen set Man 
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berichtet als Aiisicht dcr Zurarfja, class die Keiintiiiss 
uotliweiidig und Uriwissenhcit, dcr Imamc •ineriaiibt sei, 
class allc ihre Kcniitniss% iiothwciuligc scicUj uiid Alles, 
vv^s Andere diircli Speculation erreiclicn ^^das sei bei ih- 
lien urspriinglich und notfawendjg;, ihre Speculatiuncn aber 

crreiclie kein Anderer, 

• • 

9. Die Ndmaiiija. 

Sic snid die Anhaii^cr cles Muliainniad Ibn aii- 
Ndmari Abu Dsclia far •al-Ali\vJwl mil clem Beinamen 
Schaitan (Satan) at-Talf^ [143] wahrend die Sc In a 
sagen, cr sei M li m i n (r/cr a t - T a k/ Er stinimle 

mil Hi sell am Ibn al-*^Jlakain darin uberein, class Got t 
Niebts wissc, bevor cs da sei, lind die MVicditvollkom- 
incnheit isl bei iliiii der Wille unci dcr Willc ist das 
Thun Gottes. Kr nieintc, Gott sei cin l^icbt in der Ge- 
stalt cines M^nseben^ aber cr war da«c«en, class cr ein 
Korper sci# Jedoc^;, sa< 2 ^tc cr, koinnie cs sebon in dcr 
OfFenbaruns: a or, dass (lOtt Adam nach seiner Gestalt 
und nacb der Gestalt des Barmherzi 2 ;en gescbairen babe, 
und die Oirenbarung s[necbe unzweifelburt die Wabrbeit. 
Von Mukatil Ibn Sulaiman wird in Belrelf der Ge- 
stalt cine abniirbe Ansiebt bericbtel und ebenso >Yird 
von Daiid a I -D seb a w a ribi und Ndaim Ibn ‘Ham - 
mad al-3Iifzri und noch von anderen Anhangcrn 
dcr l-cberbefening die Meinung bcricblcl , dass Gott 
Gestalt und Glieder babe; von Daiid, er babe gesagt: 
Lasst mich mit den Scbaanitbeilen und dem Baric in Hu- 
hc, und IVagt micb nacb dem Anderen; in den Oflenba- 
rungen jedocb lindet das kijine Unterst iilzung, Ibn No- 
man bat aber cine Mi^iige Bucher fur die Scbfa ver- 
fasst, dazu gebbrt cines mit dem Titcl: ich werde ban- 
deln, warum bast du gebandell*^ Ein anderes; icb werde 
handeln , du bandele nicbl. In ihnen kommt es vor, class 
vier Hauptsekten scieii: die Kadarija, CJiawaridsch, 
Amma und Sc*bfu; leriier sjiracb er von cliesen Sekten 
den Sell fa die Seeligkcif in jener Welt zu. Von Hi- 
schatn Ibn Salim und Muliainniad Ibn an-Ndman 
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wird auch mitgethcilt, dass sich Beide von der wisscn- 
schaftlichen Betrachtung (Kalam) ubcr Gott zuruckgezo- 
gcn und von dcmjenigen, welchcyi sie fiir wahrhaftig hal- 
ten zu miissen glaubten, uberliefert habcn, dass er gc- 
fragt liber den Ausspruch Goites: 5 ,bis zu dcinem Ilerrn 
ist dasEndc” (Sur. 53, 43.) gcsagt babe: wenn die wis- 
senschaftliche Belrachtung bis zu Gott ‘gckommen ist, so 
haltct cuch zuriick; und so hielten sie sich von den Be- 
hauptungcn in Bclrcff Gotles und dcm Nachdeifken fiber 
ihn bis an ilircn zurficlC. Dieses uberliefert al- 

W a r r a k. Zu don S c h i a gchoren auch die J u n u s i j a , 
die Anliiingcv des Jiinus Abd ar- Rail man al- 

Kiinimi, des Fr/jigclassencn dcr Faiiiilic Jaktin. Er 
war der Aiisit*Iit, dass “die Engel dcii Tlirori trageu und 
der Throii den llerrii* trage, da es in der OfFenbarung 
heisse, dass die Engel zu Zeiten seufzcn bcim Nicder- 
lasscn der Majestat Gotles auf den Thron. Er gohorlo 
zu den Muschabbiha untcr den 8 chi a und Jiat fiir sie 
Bucher fiber dcrglcichen gcschriebon. 

10. Die Nufzairija und die Isfiakija. 

Sie gchoren zu den Ghula untcr den Schia und 
os giebt einc Mengc soldier , wclche ihrer Lchre anhangcii 
und dcii Urhebcrii ihrer Mcimingcii zugethan sind. Unter 
ilineii giebt os Diirercuzcn, wie dcr Name der Gottheit 
auf die linamo aus dcr FamiHe dos Hanses anzuwenden 
sei. Sie sagen , das Erscheineii des Geistigen in einem 
inateriellcn Korper sei cine dcm Verslandigen bekannte 
Sache, [144] sei es nach der guten Scite hin, wie das 
Erscheinen Gabriels in eincr, Pcrsonlichkeit und in der 
Gcstaltuag nach der Gestalt eines Arabers uiid der Aehn- 
lichkeit init der Gestalt dcr Menschen, sei es nach der 
schlechten Scite hin, wic das Erscheinen des Satan in 
dor Gestalt des Menschen, um das Bose in seiner Ge-* 
stalt auszufuhren, und das Erscheinen der Damonen 
(Dschinnj in der Gestalt der Menschen, um mit ihrer 
Zungo zusprechen; deswegeii Fehaupten wir, dass Gott in 
der Gestalt eiuer Pcrsonlichkeit erscheint, und da es nach 
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dem Gesandten Gotfes kcine vorziiglichere Personliclikeit 
giebt als Xli und nach ihm seine Sohne, welche als die 
besten Gescbopfe bezciclmet* sind , so erscheint die Wahr- 
licit (GoltJ ill ilircr Gestalt , und spricht iftit Hirer Ziingc, 
und grcift mit ihren Haiiden, un^ dcsvvegen wenden wir 
den Namcn der Gottheit ganz allgcmein auf sie an. Wir 
iiehmen aber diesc* Auszeichming allein fiir j\li, keinen 
Andercn an, Aveil cr diirch bcsondere Kraftigung von Gott 
ausgezeiclHict worden ist aus Griindcn, die mit dem In- 
nerstcn dcr Gchcimnisse zflsammenh^gcn. Dcr Prophet 
hat gesagt: ich urthcilc .nadi dem Augenfalligen, aber 
Gott hat Gewalt iiber die Gclieimnisse. Desavegen kam 
der Kanipf mit den Gotzeiidicncni auf Muliammad und 
der Kampf gegen die Heuchicr auf A I i. DeSwegen ver- 
glich cr ihn auch mit s a I b n M a r j a hi und spracli : Wcnii 
nicht die Menschen in Betrcff dcincr sagen solltcn, was sic 
von *Isa I bn •Mar jam gesagt haben, nun so babe ich 
cinen Aiissgruch iiber dich gethan. Zuweilen schreibcii 
sic ihm (Ali) auch cine Thcilnahmc an der Sendung zu, 
da cr (Mull am madj gesagt liat: unter cuch ist cincr, dcr 
seiner (dcs Koran) allcgorischcn Dcutung gemas}? kampfeii 
wil d, wic ich scincm buchslaWichcn Sinne gemiiss gckiimpft 
liabc, wahrlich! er ist's, dcr den Schuh fertig niacht. Das 
Wissen der allcgorischcn Bedcutung aber, dcr Kampf 
mit den Hcuchlcrn, die Uiiterrcdung mit den Damonen, 
das Ilcrausrcissen dcs Thores von Cliaibar, was nicht 
durch Korperkraft gcschchen ist, gebe den klarsten Bc- 
weis, dass in ihm cin gottlicher Thcil und eine vom 
Ilerrn stanimende Kraft gewesen ist , oder dass dcr, wel- 
chcr crschicnen ist, Gott wi seiner Gestalt gewesen ist, 
und durch seine Hand glsschaffen und mit seiner Zurigc 
Befehle ertheilt hat. Deswegep sagen sie auch, dass cr 
vor Erschaffung dcr llimmel und der Erdc cxistirt habe. 
Er habe gesagt: wir waren Schatten zur Rcchten dcs 
Thrones und beteten an, die Engel aber beteten an mit 
unsercr Lobpreisung und diese Schatten und diesc Gc- 
stalten, welche vom Schatten cntblbsst sind, sie sind 
wahrhaft wirkliche und sic schimmern durch das Licht 
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dcs Hcrrn im Glanzc ungctrennt davon, gleichviel ob in 
dieser oder iif jcncr Welt. Deswegen babe aucli Xli ge- 
sagt: ich bin von Alim ad, wit das Licht vom Lichte 
d. h. es ist kciti Unterschied zwisclicn den beiden Licli- 
iern , ausscr dass das ci;ip vorangegangen und das zweile 
[145] ihm naclifolgt und ihm nachkommt. Das weist auf 
cine Art von Thcilnalime bin. Die Nufzairija ncigten 
mehr zur Annalimc eines gottlicben Tbeilcs (in Ali), 
die IsliakTja mehr zur Annabnic dcr Theiln'ahmc an der 
Propbctic. Sic bubon aiicb nocb andcrc Differenzen un- 
ter sicb;^die wir niebt weitc^ anfiihrcn wollcii. 

Uicrmit'sind die Sekten des Islam zu Endc, und cs 
ist nur nocb die Scklc dcr Ba t i n i j a iibrig, welche die 
Schrinsteller’ in iliren Werken iiber die versebiedenen 
Hcligionsansicbten init aufgcnommcn baben, sei cs ne- 
ben den Sekten, sei cs iintcr ilmcn, aber mit eincm 
Worte — cs siiid Lcute, welche sicji vdn den zwei- 
undsiebzig Sekten untcrscbciden. 

Die A'orncbmiichsten Planner dcr Sclna und ihre 
Scbriftstellcr sind folgende: Zu den Zaidfja gcliorcn 
AbuChalid al-AVasiti, Mantziir Ibn al-Aswad, 
llarun Ibn Safd al -iVd^chali, Wakf Ibn al- 
Ds char rail, Jabja Ibn Adam, Abdallah Ibn M li- 
sa, All Ibn Szalift, al-Fadhl Ibn Dukain von den 
D s c h a r u d 1 j a , A b ii *^11 a n i f a (von den ’?) B u t r i j a, M u - 
li a 111 111 ad I b n A d s c h I a n letuile sicli init dein Iinani M u - 
li a III mad auf, cbenso Ibraliim Ibn ibad Ibn A wain, 
Jazid Ibn llarun, a I -A hi Ibn lias chid, Ha sc him 
Ibn Bischr, al-Awiini Ibn ‘^Ilauschab, Muslim 
Ibn Said init dem Imam llMaInm. Zu den Imainija 
und ubrigcii Klassen der Schi'ft gehoren Salim Ibn 
A bu-1-Dscbad, Saliii| Ibn Abullartza, Salaina 
Ibn Kamil, Tauba Ibn Abu Fachita, Alabib 
Ibn Abu Thabit Abu-'l-Mikdam, Schuba, al- 
A^masch, Dsebabir al-Dschafi, Abu Abdallah 
al-Dscbadali, Abu Isliak as-SabTi, al-Mugbi- 
ra, Taus, aseb-Sebubi, 'Alkuma, liubaira Ibn 
Barini, Alubba al-Gliaraui und al-llarith al- 
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AVar. Zu ihrcn ScliriftsteDern gehoren Hischam I bn 
al-‘llakam, iVIi Ibii Manfzur, Juiius U>u Abd ar- 
Ralimaii, Sciiikal, al^lfadhl Ibn Schadsaii, al- 
^Husain Ibn Aschkab^ Muliainmad •Ibn Abd ar- 
H a h m a n Ibn R u k b a « A b u S a h 1 a n - N a ii b a c h t i , 
Afimad Ibn Jalija ar-Rawandi und von den Spiile- 
rcn Abu Dsclia ftir at-Tusi. 


V. Die Ismailija. 

Wir haben bereits er\valint, dass die Ism a ilfj a sich 
von den Musawija und ZwiHfern dacUircTi unler- 
scliciden^ dass sie an dem Imamate des Ismail Ibn 
Dscliafar festlialtcn, wclchcr D s c li a f a r's iiltestcr Solin 
war und iiber wclchcn im Anl'aiigc dcr Sadie das Zeng- 
iiiss ausgcsprodien war. Sic bohauplcn, Dscliafar afz- 
Szadik hubc^ iicben der flutter jenes kcinc Frau gc- 
liciratlict uiyl kein Madchen gckaiift, [1*16] wie cs aucli 
der Gcsaiidtc Gotles in Bclrcff der Cliadidscha und 
Ali in Belreff dcr Fatima gchaltei* hatteiu Wir liabcn 
auch schon die verschiedenc Aleinung unler ihnen iiber 
seinen Tod zu Lcbzciteii stynes Valers angegeben. Ei- 
nige von iliiieii sagen , cr sei gestorben und es sci nur 
der Xutzen des Zeugnisscs iiber ibn gewesen, dass das 
Jmainat von ilini auf seine Sbline iibertragen wurde^ 
ganz wie aucli Musa iiber llariin das Zeugniss ausge- 
sprodien liaboj als aber II a run zu Lebzeiten seines 
Bruders geslorbeii, das Imamat nur wegen des Nutzens 
des Zeugnisscs von ihm auf seine Sbhnc ubergegan- 
gen sei, derm das Zeugniss^ kehre iiiclit iiach ruckwiirts 
urn, und die Bchauptung dcr Willkur dabei sei wider- 
sinnig, und der Imam sprcclic iiber cines seiner Kin- 
der das Zeugniss nur aus, naclidcm cr es von seinen 
Vorfahren vernomnieii, und cine Bezcichnung auf unkun- 
dige und nnwissende Wcisc sci nicht gcstaltet, An- 
derc bcliaupteii , er sci niclit gestorben, sondeni scin 
Tod sci nur aus Furclit fiir ilni vorgegeben, damit man 
niebt ibn zu todlen uutcrriebiuc; fur diese Bchauptung 
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gabe es Beweisc, von denen einer folgender sei: sein 
jungerer Bruder von seiner Mutter sei an die Bahre ge- 
kommen^ auf welcher Is mail schlafend gelegen babe, 
babe den Mantei aufgedeckt und gesehen wie er eben die 
Augen gebffnet babe; cf sei dann erscbrocken zu seinem 
Vater gceilt und babe gcrufen: mein Bruder lebt, mein 
Bruder lebt! worauf ihm sein Vater geantwortet babe, 
das sei der Zustand der Nacbkommen des Gesandten in 
jenem Lcben. Sic sagcn ferncr: was ist der Cirund, sei- 
iicn Tod ausdriicklidi zu bczCugen und cine Beglaubi- 
gungsscbrift dariibcr aufzunchmen, da wir (sonst) cinem 
Todtcn kcina Urkundc iibcr st-iricn Tod ausstclleii? Dazu 
gcbort: als al-llanrzur bcrichtet war, dass Ismail 
Ibn D sell afar in Bafzra bei einer Versammlung vor- 
bcigclicn und sie griissen gesehen worden, also durcli Got- 
Ics Gnadc wieder gesund geworden sei, babe a I -Man - 
fziir an afz-Szadik sagcn lassen, Ismiai) sei unter 
den Lcbcndigcn und zu Bafzra gesehen worden, wor- 
auf dieser die Urkundc mit dcin Zeugniss seines Statthal- 
ters in Madina cingeschickt habe. Sic sagen: demls- 
matl folgte Muliammad Ibn Ismail, der der 

Vollender (at-Tamm), cr beschliesst aber nur die Reihc 
der Sicben, und von ihm fangen dann die verborgeneu 
Imame an, welchc im Geheimcn im Lande umherzogen, 
dcren Werber aber bffcntlicli aiiftraten. Sic bchaiipten, 
die Erde werde niemals von einem Icbcndigen, sich cr- 
bebenden Imame ciitblusst sein, sei es cin ofFentlichcr, 
oflenbarcr, sei es cin geheimer, verborgener; wenn aber 
der Imam cin offcntlichcr sei, so sei es crlaubt, dass sein 
Zeugniss ein verborgcncs sc^ und wenn der Imam cin 
verborgener sei, so mussten soin Zeugniss und seine 
Werber offentliche sein. Sie meinen ferner, die Bestim- 
mung dcr Imame bildc inimer nur cine Reihc von je sie- 
ben, gleich den Tagcn dcr Wochc, den sieben Ilimmcln 
und den sieben Sternen; die Bestimmung der Nakib’s 
aber bilde cine Reihe von zwblf. Sie sagen: daher ist 
[147] den Kataija unter deii^Imarntja die Ungewiss- 
beit gekommen, sofern sie die Zabl der Nakib’s fur die 
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Imanie festgehalteii habcii; nach den verborgenen Ima- 
meu trete dann das Offenbarwerden des M^lidi uiid des 
fiir Gottes Sadie sick Erh&bcnden ein, iind ihre Kinder 
folgen, wie ein Zeugniss nadi dem andaren iiber cineii 
Imam nach dem anderen laute. Hire Lehrc dabei ist^ 
dass derjenige, wclcher slerbe* *ohiie den Imam seiner 
Zeit zu kcnneii^ den Tod diner Zeit der Unwissenheit 
sterbe, und ebenso, wer sterbe ohne die Pflicht der llul- 
digutig des Imam crfullt zu lia^en^ *den Tod eincr Zeit 
der Unwissenheit sterbe. Sie hatten zu jeder Zeit eine 
(andere} Berufung und in jeder Sprache eine neue Mei- 
iiung. Wir wollen aber iluc*alteren Meinungeii ‘%.ngeben 
und darauf die Berufung des Urhebers der neuen Beru- 
fung anfiihren. Ihr verbreitetester Name ist-Batinfja. 

• 

Die Batiiiija (Die Innerer). 

t 

Dieser Name konimt ihnen nur wegcii ihrer Annah- 
mc zu, dass jedcs Aeussere ein inneres und Jede Koran- 
stelle einen inneren allegorischcn Siifn babe. Sie haben 
ausser dicsem noch vide Namcn nach der Sprache jedes 
einzelncn Volkcsj in Trak jicisscn sie Batinija, Ka- 
ramita und Mazd akij a, inChurasan Talimija und 
Mulfiida (Mai a 111 da). Sic selbst sagcii aber: wir 
sind Ismailija, denn wir unterscheiden uns durch die- 
sen Namen und diese Personlichkeit von den (anderen) 
Sekten der Schia\ Die altercn Batinija nun haben 
ihr wissenschaftliches System mit einern TJieile dcs Sy- 
stemes der Philosophen vermengt und haben ihre Bucher 
dieser Methode gemass abgefasst. Sie behaupten in Be- 
treff Gottes; wir sagen v^eder er ist existirend, noch er 
ist nicht-existirend, weder wissend, noch nicht- wissend, 
weder allmachtig, noch machtfos, und in dieser Weiso 
in BetrefF aller Eigcnschaften , denn das wirklicho Be- 
haupten setzt cine Gemcinschaft zwischon ihm und den 
iibrigen existirendeii Dingen nach der Bczichuiig, welche 
wir von ihm ohno Weiterea aussagen, und das ist 
dhnlickung ; eine Bestimmung durch die schlechtiiinige 
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Bcjahuiig und die sclileclitliinige Verneinung ist also 
nicht mdglicl\^ soiidern cr ist cin Gott zweier Gegenuber- 
stehendcr und ciu Schopfer r^weier Widersachcr und dcr 
Entscheider zwisclien zwei Gegnern. Sie fulircii dariiber 
auch eine Ucbcrlicfcrung von Muliammad Ibn JVli al- 
Bakir an^ dass er nenilich gesagt babe: da cr das Wis- 
sen den Wissenden gcgcbch hat, wird er dcr Wisseiidc 
genannt, und da cr die Macht den Maclitigcn gegeben hat, 
wird cr dcr Machtige gcliannt in dem Siniic, dass er das 
Wissen und die Macht gegeben, nicht, dass in ihm das 
Wissen und die Macht bestoht, odcr das Wissen und die 
Macht inin v^ls Eigcnschaf‘lci*i gegeben werden. Man sagt 
von ihnen, dass^ic, indeni sic die Kigenschaften negiren, 
in dcr WirWichkeit das Wesen Jeer machen von alien Ei- 
gcnscliaftcii (Muatt'ila siiiil). Sic sprccheii: in glcicher 
Weise driicken wir uns iiber das Ewigsein aus, dass cr wc- 
dcr ewig noch entstanden sci, sondern das !dwigc ist sein 
Gebot und sein Wort [148] und das Entslandcne seine 
Schbpfung und seine Creatur; cr liat durch das Gebot 
die ersfe Vernunfi licrvorgcbracht, wclchc vollkoinmen 
iin Thun war, dann hat cr durch ihre Verniittlung die 
zwciie Secic hcrvorgcbrachk, wclchc nicht vollkommen 
war, und das Verhaltniss dcr Sccic zu dcr VcrnunTt ist 
entweder das Verhaltniss dcs Samentroprens zu der Voi- 
le ndung dcr Creator und dcs Eies zuin \"ogel oder das 
Verhiiltniss des Kindes zuin'Vatcr und des Gebornen ziir 
Gcbareudcri, oder das Verhaltniss dcs Wciblichcn zum 
Mannlichen und cincs Gatten zum anderen ^). Sic bc- 
haupten weiter: da die Seelc nach der Vollkommcnhcit 
der Venumft Verlangcn tragj , so ist ihr cine Bewegung 
von dcr Mangclhaftigkcit zum Vollkommcnscin nothwen- 
dig und bedarf sic dcr Bewegung zu dem Mittel der Be- 
wegung; es entstanden also die himmlischen Sphiiren und 
bewcglen sich in kreisender Bewegung nach Lcituiig dcr 


) l>or Cod. des Kast- India Hdase setzt; fur das Letzte woJil 
riclitigcr: (das Vcrli^ltuiss} des Geistea ztim Korper. 
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Seele, iiiul nach ilnieii entstaiulcn die cinfaclien Naturcii 
imd bcweglcn sicJi in gradliiiigcr Bewegung glcichfalls 
iiach Leitung dcr Seele, uyd cs kamen die Zusammen- 
setzungeii von den Mctaflcn, Pllanzen, lydereii und deni 
Menselien zu Staiidc und die Theilseeleii geianglcn in die 
Korperj es war aber die Oatliing des Meiisehen von dem 
iibrigen Exist ireiu^eii durch #ein cigenthumr.ches Vorbe- 
rcitctscin fiir das Einstibmen dicser Lichtcr unterscliic- 
den^ und ^seine Well stelit geganiiber der ganzen Welt; 

und einc in dcr oberen Welt vorhandene nniversvUe Ver- 

* 

nuufi und Ailseele macht iiotluvdndig^ dass auch in 
dieser Welt cine pcrs'6nliche,%Vermuift sci^ \yeldie Allcs 
ist und deren Besliminung dib Bestinimung dcr vollkom- 
inencn vollendeten Pcrsoulichkeit ist, und sip nennen sic 
Natik, und das ist der Prophet; ebpnso eine persmltvhe 
Seele, wclche auch Allcs ist und deren Bestinimung die 
Besliminung dcs urivollkommcnen , zur VoIlkoininenJieit 
hingewandten Kindes ist, odor die Beslitnniung des Sa- 
mens, welChcr zur* Ausbildung hinneigt, oder die Be- 
sliiniuung des Weibliehen, welches •init dem Alilnnlichen 
vereinigt ist und sie nennen dicselbe Asas, und das ist 
der Slellverlreler (des Propheten). Sie sagen dann wei- 
ter: sowie sich die Sphar^n vcrmiltelst der Bewegung 
durch die Seele und die Vcrniinrt und die einrachen Na- 
luren bewegen, so bewegen sich die Scelen und die Per- 
sonen in den gesetzlicben Beslimmungen verniillelsl dcr 
Bewegung durch den Propheten und den Stellvcrtrctcr 
zu jeder Zeit in einem Krcisc von je sieben, bis man zu 
dem letzten Krcisc gelangt und in die Zeit der Aufer- 
stchung eintritt und die gesetzlicben Verptlichlungen auf- 
gchoben werden und die Gebole und Gesetze wegfallcn. 
Dicse spharischen Bewcgungeii und gesetzlicben Gebole 
sind aber iiur vorhanden, damit die Seele zum Zuslande 
ihrer V^ollendung gelangt ^ und ihre Vollcndiiiig ist da, 
wcim sic die Slufc dcr Vernunft crreicht hat und mil 
ihr vercint wird und ihren Standpunkt in Bezlchung auf 
das Thun crreicht; das ist^aber die yrosse Anfersiehnngy 
wo die Zusammeusetzungen der Spharen und der Ele- 



224 Th. L B. L Ab. 1. Kap. 3. Die SchU. 


mentc und der ziisamineiigeset?:ten Dinge aufgclost und 
die Himmel gcspalten wcrden und die Sterne zerfliessen 
[149] und die Erdc mit eiiter IVic/it ^ Erde vertausclit 
wird und die Himmel wie cine iluchrolle um die auf ihr 
geschriebene Schrift zusammengefaltet werden und die 
Schbpfung zur Rcchensthaft gezogen und das Gute vom 
Boson, der Gcliorsamc vo’m Ungehoisamen gcscliieden 
wird und die Thcilc dcr Wahrheit mit der Allseele sich 
vereinen und die Theile dcs Falschen mit dem Satan, 
dem Falschen. Von der Zcit tfer Bewegung abcr bis zur 
lluhe ist dcr Anfaiig y und, von der Zcit dcr Rulie bis 
zu dem I A^jjas kcin £ndc hat^, ist die Vollendung. Sic 
sagen ferncr: cs giebt kcin Gebot und keine Rcgel und 
Bestimmung.. untcr den Bestimmungen dcs Gesctzcs iiber 
Verkauf, Lolin, Sclmnkungy Vcrhcirathung, Schcidung, 
Verwundiing, Blutraclic und Siihngcld, wofiir cs niclit 
cin Gcgcnsliick gtibe in der Welt, Zalil gcgenubcr der 
Zahl, Bestimmung cntsprechend dcr Bestimmung; denn 
die Gesctzo sind geistige, declarative Wei ten und die 
Welteii sind korperlivhe, crcaturliche Gesetze. In glei- 
cher Wciso stchen die Zusammensctzungcn dcr Buch- 
staben und dcr Worte gegcniiber den Zusammcnsctzun- 
gen der Gestaltcn und Korpcr; und die einzclncn Bucli- 
staben liabcn das Yerlialtiiiss zu den Zusammcnsetzun- 
geu der Worlcr wic die cinfachen Subslanzeii zu den 
zusammcngesctztcn Korpcrn.; jeder Buclistabe hat scin 
Gegeiistiick in der Welt, cine natiirliche Beschairenhcit, 
die ihm eigen tliiimlich ist, und cine Einwirkung, sowcit 
diese Eigenthumlichkeitcn in den Scelen vorhanden sind. 
Deswegcn wcrden die Wisscnschaftcn , welche von den 
zur Untcrweisung gehorigen VVorten Nulzen ziehen, cine 
Speise fur die Seelcn, Avic die Nahrungsmittel, Avclche 
von den creaturlicheii Subslanzeii hcrgcnommeu sind, cine 
Speise fur die Korper sind, da cs Gott cben so geordnct 
hat, dass die Speise jcdes Existirenden \on dem kommt, 
Avoraus er es geschaffcn hat. Diescm Gegcnubcrstellen 
aber gemass gehen sie AA^eitci;, zur Anfiihrung des Zah- 
lenAxrhaltnisses der Worte und Verse des Korans, dass der 
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Ausspruch {im Namen Goties des AUburmherzigeny 
des Erhavmers) aus sieben und zwblf (Buchstabeii) zu- 
sammengesetzt sci ; die IjibpreisHng (cs giebt kei^ 
nen Goit ausser Allah ~ Muliammad der Gesandie 
Allahs) in dem ersten Bekeimliiiss aus vicr Worteii, 
und im zweiten Bekenntniss aus *drci Worten zusanimcu- 
gesetzt sci^ uiid.aus sicbeii* zusammenhangenden Buch- 
slabengruppen im crsteii und seeks im zweiten ^ uiid aus 
zwblf Bu^hstaben im ersten «ud 2/w5lf Buchtaben im 
zweiten, und in gleicher Weise bei jedem Verse, aus 
welchem sie dergleichen hcr^usbringeh konnen, wobei der 
Verstandige sein Denkcn nieht anstrengt, es aci denii, 
dass er zu schwach dazu isTt aus Furcht, seinem Geg- 
ner gegenuberzutreten. Dergleichen Gegeiiubcrstcllungen 
machten die Methode ihrer • altercn^ Lehrcr aus, welche 
dariiber Bucher abfasslen uiid die Menschen zu cinem 
in jeder Zeit ^(vorhandenen) Imaine beriefen, der in deii 
Vergleichuiigcn diescr Wissenschaften bewandert und zu 
den Wegeit diescr tSatzungen und Rcgeln hingcleitet sei. 
[150] Daun wichen die Auhangcr ider nenen Uerufimg 
von diesem Wege ab, als al-*^llasan Ibn Muhammad 
afz-8zabbali seine Berufung bekaniit machte, aber 
seine Hede war den Coiiseqhcnzen nicht gewachseii, und 
or sprach die Manner um lliirc an und verbarg sich in 
den Schlbssern; or stieg zuerst liiiiauf in das Schloss Ala- 
mut im Schaban des Jakfcs 483 (1090 n. Chr.), und 
das geschah, nachdem er ziini Lande seines Imam’s (des 
Mustanfzir, fuiiften Chalifen der Fatimi in AegyptenJ 
geflohcii war und von ihm die Art und Weise der Be- 
rufung an die Sbhne seiner Zeit sich angeeignet hatte; 
er kehrte zuruck und berief^die Menschen in erster Bern- 
fling zu der Bezeichnung eincs w'ahrhaftigen Imames, wie 
cr sich in jeder Zeit erlicbe;.der Unterschied der selig 
werdenden Sekte von den ubrigen Sekten in diesem 
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Punkle bestehe dariii, dass sie einen Imam babe, die 
andereti aber keinen ; und der Kern seiner Rede kommt 

I 

each bestandigeii Wiederholungen zum Aiifange zuriick- 
kebrend im Aij^bisclicn und Pcirsiscbcn immcr auf diesen 
Punkt zuriick. Wir wollen^ was er persiscb geschrie- 
ben bat, ins Arabisclie' ^iibertragen ; denn keinc Srliuld 
hat dcr Uebersetzcr, und der Bescbutzte ist der, wel- 
cber der Wahrbeit folgt und von dem Irrlhum sich ab- 
wendet, und Gott ist der* Beschutzende und yelfende. 

Wir wollen mil den vler SiUzcn beginncn , wo- 
rail er seine Berufung begapn; er hat sic persiscb ge- 
scbriebe.i \pui ich babe sie Ang Arabiscbe iiberlragcn. Er 
sagt: Fiir cWni Urtheilendei’i (Mufti) giebt es in Betreff 
der Erkciin^niss von Gott einc von zAAei Bcliauptungen, 
cntwcder dass er sagt, ich crkcnne don Scbopfer allein 
durcli den Verstand und die Speculation, obnc der Un- 
terweisung eines Lebrers zu bedurfen, oder dass or sagt: 
es giebt keinen Weg zur Erkenntniss trotz dcs Verstan- 
des und der Speculation ohne die Unterw6isung eines 
wabrbaftigen Lebrers. Er sagt: wer nun das Erstc zur 
Antwort giebt, kanii nicJit den ^'ersland eines Anderen und 
seine Speculation negiren, denn sobald er negirt, so unter- 
weist er bereits, und das Negiren ist einc Unterweisung, 
und ciii Beweis, dass dcr, in Betrelf dessen die Negirung 
staltiindet, eines Anderen bedarf. Er sagt: die beiden 
Tbcilc sind notbwendig, i(enn wenn der Mensch ein 
IJrtbeil (Eatwa) abgiebt oder einen Ausspruch tbut, 
so spricht er entweder von sicb selbst oder von eincm 
Anderen ber , und in gleicber ^V^eisc , wenn er ctwas 
glaubt , so glaubt er es entweder von sich selbst 
oder von eineiu Anderen Jier, Das ist der ersie Suiz 
und er ist gegen die Anltanger dcs VrtheUs und der 
Vernunfi geriebtet. In dem zivelien Suize bemerkt er 
folgcndes : wenn das Bedurfaiss eines Lebrers angc- 
nonmien wird, reiebt dann jeder Lebrer schlechtwcg bin 
oder ist ein wabrbeitspreebender Lebrer notbwendig Er 
sagt: Dcrjenige, wcicbcr bebauptet, dass jeder Lebrer 
ausreiebt, darf niebt einen Lebrer seines Feindes zuruck- 
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wcisen; wenii er es docli thut, so gestclit cr ciii , dass 
eiii sicherer , wahrhcilsprecheiidcr Lelircr iiothwcndig 
ist, uiid das ist gcgen die Anhanger der VeherUefe-' 
rtwg [151J gerichtet. deiii driiten handelt er 

also: wenii das Bcdiirfiiiss eines wahrheitsprcchcndeii 
Lehrers angenommcii wird, ist lliiin zuerst die Erkermt* 
iiiss dcs LcJirers uiid das Erlangen desselben und nach- 
hei* das Leriieu voa ihm iiothwendig, oder stelit das Ler- 
iieii von <jiiicm Jeden frci, ohiK’^ seifte Porsoiiliclikcit zu 
kennen utid seine Wahrhafligkcit zu prufeii Das Zweite 
ist eine Riickkehr zum Ersjlcii ; wem es nicht niogiicii 
ist, ohne eiiieii Fiihrer uiid fieiiossen aul* dejp \4^ege zu 
gchcii, fur den ist der We§ dann der Gefiilirte*, uiid 
das ist gegen die 8 c hi a gerichtet. In .dem vierten 
Safze fuhrte er aus, dass •die Mcjisciien in zwei Par- 
theieii zeiTallen; die cine behaujite, man bedurfe ziir 
Erkenntniss pottos cities wahrlieitsprechenden Lehrers, 
dessen Bczcichnung und personiicJies Bestirnintsein detn 
Lerncn von^ ilini voraiigchen niiisse, wahrend die andere 
in jeder Wisseuscliaft von eiiiem Lehrer und einein Nicht- 
Leiirer Icrne; es sei aber schon aus deni Vorangehenden 
klar, dass die VValirheit mil der erstcii Parlbei sci, ihr 
IJaupt also nolbwendig das llaupt der Hechlliabenden sei, 
und vvenn es klar sei, dass der Irrthimi iiiit der zwei 
ten Parthei sei, so seieii auch ihre llaupter iiothwendig 
die llilupter der Irrenden. «Er behauptete dann weiter: 
und dieses ist der Weg, weicber uns den Wahrheit 
habeiiden kennen Ichrt, in allgeinciner Keniitniss, und 
dann Icrnen wir die Wahrheit durch den Wahrheitha- 
benden in besondcrer Keniitniss kennen, so dass der 
Kreis der Fragcn nicht^ iiothwendig wird; er versteht 
aber bier unter der Wahrheit nur das Bedurfniss und 
untcr deni Wahrheithabenden liur den , dessen man be- 
darf. Er sagt : durch das Bedurfniss lerncn wir den 
Imam kennen und durch den Imam lerncn wir die Be- 
stimmungen des Bedurfnisses kennen, glcichvvicnvir durch 
die Moglichkeit die Nothw^iidigkeit kennen Icrnen d. h. 
das in Beziehuiig auf die Existenz Nothwendigo und da- 
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(Iiireli die Bestiminungen der Mbglichkcit in don mogli- 
ohcn Dingen^ kerincn lernen. Er sagte: dor Weg ziini 
Elnheiisbckcnniniss GoUes fet Schritt fiir Schritt der- 
sclbc. Dann rfuhrlc er nocli andcre Sulze zur Bekraf- 
lignng seiner Lehre an, sei es im Einklange, sei os 
ini WidersprucJie niit afideren Lehren, und das Woisle 
davon ist Widcrsprnch und* Folgeruiig* und Bcvvcis durch 
Abwcichuug von dem Falsclieii und durch Zustinmiung 
zu dcm Wall roll. ‘ Dazif gchori der Suiz vcrni Wahren 
und Falschen , vorn Kleiiicn vnd Grosser!. Er firhrt an, 
dass es in der Welt AVahi;es und Falschcs gebe, dass 
ferncr (\as cj^eiclicn dcs Wahren die Einheit und das Zci- 
chen des Falschen die Vielheit sei, und dass die Einheil 
niit der Un^erweisung und die Vielheit niit dem (eige- 
iien) Urtiieil verbundcn sei', die Unterweisung aber niit 
der allyemeincn Vcherelnslhumung und diese niit dem 
Imam, das Urtheil aber mit den sich iir\terscheidenden 
Seliten und diese mit den Uauptern (der verschiedc- 
neri Sckten) verbunden sei. Er setzte aber das Wahre 
und das Falsche und die gegenseitige Aehnlichkeit zwi- 
schen beiden auf cine Seiie, und die Untcrscheidung zwi- 
schcn beiden auf die andere Scitc, den (iegensatz auf 
bcide Seiten, die fcste Ordniiiig auf einc der beiden 8ei- 
leu [152j als Waage, worauf’ er A lies, woriiher er wis- 
senscharililich abhaiuleltc, abwog. Er sagie: diese Waage 
ist nur von der Forniel de» Bekenntnisses (o.v giebt lei- 
non Goii amacr Allah; Mu li a m m a d Isf dvr Gesandle 
Allahs) hergenommen und dessen Zusammensetzung aus 
Verneinung und Bi^ahung oder A’erneinung und Ausnah- 
me. Er sagte; es ist also ^nicht die Verneinung als ct- 
was Falschcs bestimmt und nicl|t die Bejahung als etwas 
Wuhres, und es wird daduich das Gute uiid das Bose, 
die Wahrheit und die Liigc und die ubrigen Gegensatze 
abgewogeii. Und sein llauptaugenmcrk ist, dass er bei 
jeder Meinung und jedem Ausspruche auf die Annahme 
des Lehrefs zuriickkommt, und dass das Einheitsbekennt- 
niss dieses scibst und die PrQphctie zugleich ist, so dass 
es Einheitsbekenntniss ist, und dass die Prophetie zu- 
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gleich sie sclbst und das Iiimmat ist, so dass cs Pro- 
phetic ist. Uud dieses ist^das Ziel seiner •wissenschaft- 
lichen Lelire; cr hielt abcr die gevvohnlichen liOiitc von 
deni Eindringen in das Gelehrte ziiriick und in gleicher 
Weisc die Auscrwaldtcn von df)«i Lesen dcr alleren Bii- 
cher ausser dciijenigcii ^ wclchc die BcscliafrcnlicMt des 
Zustandcs in jcdem Buche und die Stufc der Manner in 
jeder Wissenscliaft kannten^ iipd vof seincn Anl^aiigcrii 
ging er in dcr Tlicologic nicht iiber scinen AusspriicJi 
hinaus’ unscr Gott ist der Golt Miilia in in a d s. Er 
sagte: ich uud ihr beluiuptcl,* uiiser Gott sei der [lott des 
Verstandes d. h. das^ woliih der A'ersland jedes V^erstiin- 
digcn fiihrt. Wenn aber zu Eineni \*oii ilincn f»esai>t 
wurde, was bebaiiptest du ubcr Gott: ob cr ist^ ob cr 
Einer ist odor Vielc, allwissciid und alhnaditig oder niclit, 
so antworicte cr nur mit diescr Bestiininuiig: mein Gott 
ist der Gott M u liani nia d’s, und cr ist derjenige^ wel- 
chcr scinent(*csandt(jn niit der Leituiig gcsendet hat, und 
dcr Gesandte ist derjcnigc, wcichcr jj^xi ihni Jiinlcitet, Und 
wieviel ich inicli auch niit den Lcutcn ubcr die angcge- 
bencn Praniissen uiitcrliaUen babe, sic gingen nic von 
ihrcn Rcden ab: bedurl’en /vir dciner oder wollen wir 
dieses von dir hbren oder von dir lerncn*? Wie inilde 
ich aucli niit den Lcutcn iiber das Beduifniss gesprochen 
und ihnen gesagt babe , wo dcr sei, dessen man bediirfe, 
und auf wclchc AUeise cr mir ubcr das Wesen Gottes 
Beslimniiingen geben, und was cr iiber die Metaphysik 
lur Vorschriften geben sollc, da der Lehr er nicht (grade) 
auf scin Sclbst deute und nur bcdcutc , dass cr lelire, — 
und ihr vcrschlicsset die ^ihiirc dcr Wissenscliaft nnd 
blliict die Thurc des aitf Treu und Glaubcn Aimehincns 
und des Autoritatsglaubens, da doch kein Verstiindiger 
Lust hat cine Lchrc zu glauben, ohne sie klar einzuse- 
heu, und einen Weg zu gehen ohne ihn zu kennen: so 
waren stets die Anfiinge ihrer Rede Verstandesurtheile 
und das Ende davon Unterwerfungen des Urtheils (unler 
fremde Autoritat); — „abef bei dcinem llcrrn , sic wer- 
den nicht ehcr glaubig, bis sie dich in dem , was u liter 
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ibncn slrcitig ist z«m Schicdsrichlcr genomnicn liabcn; 
daiin werdcii *8ic in ihren Herzen in dem, was du eiil- 
scliiedcn, keine Ungcrcchtigkcil) linden und sich ganz 
und gar (in ihrcni iTthcil) uiiterwerfeii” (Sur. 4, 68.)- 


Kweiter A1>scliiiif 

^ « 

Die Manner dcr Folgeriingen (rfer Ztvetge^, 
w c 1 c h e ii b c r die g e s e kz 1 i c h c n B e s t i m in u n g c n 
und s 0 fc li<t F r a g c n , d i e ^ V I* F o r s c li u n g b c r u li e n ^ 
ver sell i c d e n c Ansiclilen ha ben. [153J 

Wissc, das§ die Gnindlagcn dcr Forschung (fiber 
cine Fragc auf deni Gcbicfc dcr Rccbtskuride) und ibre 
Grundpfeilcr vicr siiid, wcicbe sicb zuwcilcii auf zwei 
besebranken : der Koran, die S u n n a , rfie allgemeine 
VebereinsiinnnHvg und der Schlnss aus der^ Analogic; 
die iliebtigkeit diescr Grundpfeilcr und ibre Arizabl bat 
man iiur vou dcr allgenieiiien Uebereinstimmung dcr Gc- 
fiihrien angcnoniincnj und aucb den Grundsatz der For- 
sebung und dcs Scblusscs a\is dcr Analogic und dessen 
Erlaubtsciii bat man von ibncn angenommen. Man weiss 
iicnilicb durcb nnunlerbrocbciie Tradition, dass diescl- 
ben, wcnii ibncn ein ncnci\ gcsctzlicber Fall in Bctrcfl* 
dcs Erlaubten odcr Vcrbotcncii vorkaiii, zur Furschang 
ibre Zniluebt nabincn, iiidctn sic init dcr beiligcii Sebrift 
Goltes den Aiifang inacbten; wenn sic darin cinen deut- 
beben odcr klarcn Ansspriicb faiidcn, so bicllcn sic sicb an 
ibii und gaben nacb Massgabd dcssclbcii die Enlsebcidung 
iiber den vorlicgcndcn Fall. Weiiii sie aber keinen dcutli- 
chen Ausspruch darin fanden, wandten sie sich zur Sunn a, 
und wenn ibncn in diescr eine Acusserung (M u li a ra m a d's) 
uberliefert war, iiahmcn sie dieselbc und verfubren darnacb; 
wenn sie aber eine solche Mittbeilung niebt faiiden, nab- 
men sic ibre Zufluebt zur Forschung. Sic batten nun 
zwei odcr drei Grundlagen, auf welcbc die Forschung zii 
basiren war, wabrend wir vicr baben , da wir das, was 



Die Manner der Folgcrungcn. 


23i 


sie in iibereinstimniender und eiiiinutbiger Weise bcslinimt 
haben , annelinicn und auf^den Wegen ihi^r Forschung 
fortgehen mussen. Zuvv^ilei] war ilirc Ucbcreinstimiming 
in Betrcff eiiies Falles eine solche, welch^ erst durch die 
Forschung zii Stande kam, zuwey<jn war es eine schlcchi- 
hinige Uebereinstimmung, iti welcher die Forschung nicht 
besonders hervorgehoben ist; in beiden Fallen zugleich 
aber ist die Uebereinstimmung pin gesetzlicher Bcweis- 
grund, we5l sic dariu ubereiiistimmcii, die Ucbcreinsliiu- 
mung anzunchnicn. Wir A^issen abca, dass die Gefiihr^ 
len, welches die reclitgluiibig*bn liname sind, in i(jrcr Ge- 
sammtheit cinem Irrthuine ^licjit anheiinfallen** denn dcr 
Prophet hat es ausgesprocheii : nieine Oenieiiidc in iiirer 
Gesammiheit fallt einem Irrthuine nicht anheiin. Die 
ffUgettichie IJehereiiistimniHug ist vicimehr nicht ohne 
cinen gbltlichen Ausspruch, ciiien gehciinen oder cincii 
offenbaren, dfir ihr eigenthuinlieh ist; wir wissen ncni- 
lich ganz ^cnau ^ ^dass man in der ersten Zeit sich 
liber koine Sache ausscr nach einem sicheren Beweise 
und ciner festen Erklilrung vercinigtc ; sci cs dass die- 
scr gbttlichc Ausspruch in dem Falle selbst lag, liber 
dessen Bcstimniung man ybereinslimmte ohne Erklii- 
rung dessen, worauf seine Bestimmung bcruhlc, sci cs 
dass dcr gotlliclic Ausspruch dariu lag, dass die Uc- 
hereinstiminung cin Beweisgrund und die Abweichung 
von der allgeracinen Uebereinstimmung cine Ketzerei ist; 
kurz das, worauf die Uebcreinstimmuiig beruht, ist sun- 
der Zweifel ein gbltlicher Ausspruch, cin geheimer oder 
offenbarer; wenn nicht, so wurde das zur Annahinc von 
den loscH Besiimmungen ruhrcii. Das aber, worauf die 
Vorschung und der Self fuss aus dcr Analog te bcrulicii, 
ist die allgemeine IJcherelnsiimmung , und diesc beruht 
auch auf eincr besonderen gottlichcn Bestimmung iiber die 
Zulassigkeit der Forschung, so dass also die vier Grund- 
lageii in Wirklichkeit [154] sich auf zwei, und bisweilcn auf 
Eine reduciren, ncmiich das Wort Gofics, Im Allgcmei- 
nen wissen wir aber gcnau*und zuvcrsichtlich , dass ‘die 
Zufalligkciten und bcsoridcreii Umslandc bci der Ausii- 
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bung des Gehorsams gegen Qott und bei den freien Hand- 
lungen zu deAijcnlgen gchoren,. was kein Maass und keine 
Zahl hat, und wir wisscn cbemo bestimmt, dass nicht 
fiir jedes Ercigniss cine gottliche Bestimmung oifenbart 
ist, was sick auch gar .nicht vorstellen lasst; wenn also 
die gottlichen Bcstimmungen begranzt, die Zufalligkeiteii 
abcr unbcgranzt sind, und dasjenige, was keine Granze 
hat, von demjcnigcn, w;as eine Granze hat, nicht um- 
fasst wird, so wissen wir bestimmt, dass Forschnng 
und dcr Schluss am der Analdgie nothwendig in Betracht 
zu zich^n sind, so dass cinem jeden Ercignisse eine For- 
schung zur^Seite stelic; dann* ist es aber nicht zulassig, 
dass die Forsc/tmig eine hse, iibcr den Umfang des Ge- 
setzes hinaiisgelicnde sci, denii der lose Schluss aus dcr 
Analogic ist eiii andcres Gesctz, und die Annahme cincr 
Beslininiung, die nicht unterstutzt ist, ist cine andcre 
Position, und der, wclcher das Gcsetz giebi^, giebt auch 
die Position fiir die Bcstimmungen, und iiber (Jiesc Grund- 
pfcilcr darf der Forschcnde in seiner Untcrsuchung nicht 
hinausgehen. Die Bcdingungen der Forschung sind filnf. 
Ersilfcli die Kciintniss ciiics hinreichend gulen Theiles 
vom Worl.vorralh der Spracl^;, iiisoweit Einem das Ken- 
neii des Wortvorrathcs des Arabischen rabglich ist, und 
die I'litcrschcidung dcr eigcntlichcn und metaphorischen 
Ausdriicke, und dcr geofl’cnbartcii lleslimmuiig (welche 
aus einer Koraustelle zu eiituehiucn ist — Nafzfz), und 
des augenfalJigen Wortsiiincs (einer solchcn), und des 
Allgeineinen und Besoiideren, und des ohne Beschrankung 
Gesagten und des mit Beschrankung Gesogten, des Zu- 
sammengefassten und dcs S()cciell Durchgefuhrten, und 
des Zielcs der Anredc und des« Siiines dcr Rede, und 
desjenigen , was auf den Sinn durch Gegenubcrstellung 
dcs sich Entsprechenden hindeutet.» und was durch den 
Inhalt, und was durch die Folge dcr Wortc. Denn diesc 
Kenntniss ist gleich dem Instrument, durch welches Etwas 
entsteht, und wer iiber das Instrument und das Werk- 
zeug kein Urtheil hat, gelangt nicht zur Vollenduiig der 
Arbeit. Zweiicus: die Keiintniss der wort lichen Erkla-* 
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rung desKorans, bcsonders dcsseii, was niit dcii Satzuii- 
geii zusammenhangt^ und was von den (gittlidien ) Mil- 
theilungen iiber die BejleuUingen der Verse vorkoinmt, 
und was von den beachtungswcrtlien Gofahrten iiberlie- 
fert ist, wie sic ibre Wegc gin^en und was fi'ir cine Be- 
deutuns: sic von ihren Pfaden erkannt batten. Und wenn 
Einer die Erklarifiig der iibrigen Verse, welcbe auf die 
Erniahnungen und Gcschichten Beziehung baben, niebt 
wiisste, >tird bcbaiiptet, dieses sebade ibm Niebts in dcr 
Forschung ^ derm cs gab aucb von \Jcn Gefabrten soicbc, 
welcbe von dieseii Erniabiiwiffen iiicbt wussten und den 
ganzen Koran noch niebt kalmtcn, und docivzu den Leu- 
ten, welcbe niit dcr Eorsebung zu tbun, batten, geborten. 
Driiiens: die Kenntniss der Ucbcrlicfer ungen nacb ibren 
Texten und Anruhrungen, find das* Wissen uni die Zu- 
staiide der Ueberlieferer und Erziibler, des Wabrliaftcn 
und Glanbwifrdigen , des Verworrenen und Widerlegteii 
davon, unjl das Wissen der speciellen X^orkoininnisse da- 
bei, dcssen was als Ailgeincines bei einein besondereii 
Ealle vorgckoniiucn und dcssen, w^as ein Besonderes ist, 
dessen Bestiinmung aber bei Jedeni allgeniein gilt; [155 1 
dann das Untersebeiden zwiseben dein Nothwendigen und 
dem Enipfchlenswcrtben, ifer Frcibcit und der V^erbinde- 
rung und dem Absebeu, so dass von der Eorsebung keine 
dicser Beziebungen feme ist, und niebt Eincs niit dcin 
Anderen dabei vermisebt isl. Vierfens : die Kenntniss der 
Stellen der aUyemeinen LJchcrnnsiimmung dcr Gclalirten 
und der Nacbfolgenden von den als rcclilglaubig aner- 
kannten nachslen Generationen , damit die Eorsebung 
niebt in Widcrsprucli niit d^m allgcincincn Consensus ge- 
ratbe. Fiinftcns: die riebtige Leitung zu den Ausgangs- 
piiiikten dcr Scblussc und zur Bescliadenbeit der Specu- 
lation und des sicb Ilin- und Ilcrwcndens dabei, ricni- 
licb zuerst das Suchen einer Wurzel, dann das Sueben 
einer sich darbietenden Bcdeiitung, die daraus bervor- 
gelockt' wird , so dass die Bestimmung daVan baftet, 
Oder einer Wahrscheinlickkeit, welcbe fur die Meinung 
uberwiegt, so dass die Bestimmung damit zusammcii- 
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hangt. Dieses sind fiinf Bedingungen, deren Beriick- 
siclitigung notkwendig ist, damit der die Forschung An- 
sicllende eiri soldier sci, weldi^^ man folgen und all- 
gemein beistimnffen muss; wenn das aber nicht gesdiieht^ 
so dass jede Bestimmung^ nidit auf einem Sc/tlusse aus 
der Analogic und eincr Forschting , wie wir sie naher 
besdiriebcn haben^ beruht, so ist die ‘Besiimmung einc 
lose und ungcbundcinc. Man sagt: wenn der die Un- 
lersuduing Anstclleiide diese Kenninisse inne* hat, so 
geht ilim die Forschqng gut vofi der Hand, und das Ur- 
llieil, wozu ilin seine Forschim«: luhrt, ist ein in dem 
Gesetz bcrulftendcs, und man .mUss ihm allgcmein beistim- 
mcn und seinen Ausspruch aniiehmen. Ks ist ja die Ue- 
berlieferung von doin Proplielcn allgemein bekannt, dass 
dcrselbc, als er den 31uads nacli Jaman scbicktc, zu 
ihm spradi: OMiiads, woiiadi wirst du urtheilen ? Die- 
scr an(wor(e(e: iiach dem Buebe Gottes. •Jener: und 
wenn Du da niebts hndest? Milads: dann naiyh der Re- 
gel des (icsandten Gottes. Jener: und wenn Du da nichts 
lindesl‘? Muads: so stclle ich eine Forschung nacb mei- 
nem Urtbeil an. Da spraeh der Prophet : Dank sci Gott, 
wclcber seineni Gesandten eyicn Boten verschafl't hat 
iiach seinem Wohlgefallcii. Es giebt aiich von dem 
Fiirstcn der Glanbigen !\li I bn Abu Talib cine Ueber- 
licfcrung, dass er iicmlieh crzahlt babe: der Gesandte 
Gottes scbicktc mich als Richfer nach J a m a n ; ich spraeh 
zii ihm: o Gcsaiidter Gottes, wie soli ich zwischen den 
Menschen Kntscheidung geben, da ich iioch ein junger 
Mann bin; da schlug der Gesandte mit seiner Hand an 
meine Brust und spraeh: o Jxolt, leite scin Herz den 
richtigeii Plad und mache seine tZunge Test. Darnach 
hatte ich bci der Entscheidung zwischen Zweien keinen 
ZweifeL 

Diejenigen, welche sich mit den IVurzeln beschafti- 
gen , sind dann aber verschiedener Mcinung iiber die 
richtige Erreichung des Zieles derer, welche in Belrclf 
dor Wurzeln und der Folgerfiiigen Untersuchung aii- 
stellen. Die allgemeine Ansicht der Manner , welche 
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sich mit den IVurzeln bcscliaftigen , ist dic^ dass derjc- 
iiige, welclier in den die Wiirzcln betrefSenden Fragcii 
nnd in den sicberen nnd^genaue Gewisslieit gebciiden Be- 
slimmungen des ^^erstandes cinsiclitig ist®, notliweiuliger- 
weise aiicli scbarfsiclitig sci, da^Riclitige (in den Folge- 
ningen) zn trefTen, mid dass der das Bichtige darin Tref- 
fcnde dnrcbaus cihcr an sich sdbsi sei, nnd dass es nielit 
moglich sci, dass Zwei, welchjD verscbiedener Meinung 
sind ill cinein Verslaridesurtbeil , [156] einc wirklich dnrcli 
Verneinuiig nnd Bcjaluin^ vcrscliic(V)ne Ansieht gcmiiss 
der Bcdingiing dcs angcgebcdcn Gegcnsatzcs liaben, inso- 
fcrn dcr Fine dasselbc, wVs ,dcr Anderc bejdht, an sicli 
sclbst veriieint in dcr Art nnd Weise, welclic dieser 
bejaht, nnd in der Zeit , wcichc cr bejaht,*es sci denn, 
dass sich beidc in die Walirlicit iiii(l Liige, in das Hich- 
tige nnd Falschc theilten — glcicliviel ob die Versehie- 
denhcit nnle^ denen s(a(Gindet, welclie sicli mil dcii Wnr^ 
zcin im Inlain bcsidianigcn , oder miter den Aiihangerii 
andercr Ueligioiicn nnd phiiosopliisirlier Systcinc, welclie 
niclit zum Islam geliorcn ; denn das, worubcr einc ver- 
schicdeiic Ansieht licrrselit , ciiriigl niclit das Ziisannnen- 
trefren der Wahrheit nnd ^hge, des RiclUigen nnd des 
Falsclien dabci nnter einerlei Umsianden. Das ist, wic 
wenn Finer von zwei Berichlerstattcrn sagt: Zaid ist in 
dicsem Augcnblicke in diesem llanse; nnd der Andcrc: 
Zaid ist niclit in dicsem ifanse in diesem Augcnblicke; 
wir wissen dann mit Bestiiiiiiitlieit , dass Finer der bei- 
den Bericlitcrstattcr die AValirheit sjiriclit nnd der Andcre 
liigt, denn der, von wclcliem bcriciitet wird , kann niclit 
beidc Znstaiidc zngleich in <«;icli vereinigen, so dass Zaid 
in dem llause ist nnd anoii niclit in dem llaiisc ist. Aber bci 
mciiiem Lebeii! znwcilcn haben Zwei bci ciner Frage einc 
vcrscliiedcne Ansieht, nnd das Snbjckt, woriiber die Dif- 
ferenz statthndet, schlicsst verschiedciie Bedeutnngcn in 
sich, nnd die Bediiiffuns: dcs Gegensatzes der beiden Ur- 
theile ist mangcihart; dann ist cs moglich, dass die bei- 
deii Disputirenden das Reclitc treffen nnd der Streit zwi- 
schen iliiieii durch Auflicbiing der verschicdcneii Bcdeu«* 
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lung selbst aufgcbobcn wird, oder der Streit auf cine 
der bcideit SeiXcn zuriickgcht. In dicser Weise sind die- 
jeiiigen , welche iiber die Fra^e jn Bctrcff der Rede (Got- 
tes) versciliedeiic Meimiiig hegen, ini Negircii mid Bc- 
haupten dcrselbcii nichl iiber Einc Bedeutung ciiivcrslan- 
den; derjenige, welcher sagt, sic sci crschaffeii, ver- 
steht daruntcr, dass die liede aus deti Buchstaben nnd 
den Tbneii auf der /iungc mid den Zeichen mid Worteii in 
der Schrift bestche, uiid ineint, dass diese gescliaiTen seien; 
derjenige aberj weljdier sagt,^ sie sei iiiehl erschaflen, 
verstclit daruiUer nichl die Ikaclistaben and Zeichen, son- 
derii lial'einp aiidere Bedeiilhiig im Augc; sic sind also 
beini Streitc uhe^ das GeschaHeiiseiii uber diesclbe Be- 
dealiiiig nich<, im Eiiiklange. Ebciiso bei der Frage iiber 
das Svinnten ((ioUes).' Derjeiugc iicinlich, welcher cs ver- 
iieinl , verstelit aiiler dem Sehen das Zusaninicngchen der 
liichlstrahlen mil dem geseheneii Gegensland, and das ist 
in Betrefl* des Schopl’ers nichl moglich; der Bcy^iendc ver- 
slehl anler dem Sehcii cin (geisliges) Krreichen odor ciii 
eigenlhiimliches Wissen , and dieses in Goll zu verle- 
gen, isl zaliissig; es sind also Verneinang and Bejahang 
nichl iiber eine Bedealang cinvcrslanden , cs sei dean, 
dass die Unlcrsachnng aal' die Beslimmang der wirkli- 
chen NaUir des Schens zarackgelil, and die Beidea sicli 
zavor dariiher verslandigen , was das Selien wirklich ist, 
and dann iiber ^"e^neim 1 Ilg ‘ and Bejahang dispatiren. 
Kbenso bei der Frage, welche die Bede (Gottes) betriirt, 
mogen Beide erst daraal' zariickgeJien , za bestiinnien, was 
das Weseii der Rede isl, and dann |157] iiber Vcrnci- 
nang and Bejahang verhand^dn. Wean das nichl ge- 
schieht, so kbniicn beide Urlheil^? liecht habcii. Aba- 
1 -'ll a sail al-Aiibari ging soweil in seiner Behaap- 
taag, dass jeder Forschende, welcher iiber die Wurzein 
cine Unlersachung aiislcllt, das Richtige linde, well er das 
mil sich fiihrt, was ihin griindliche Sorgfall in der rich- 
tigen Behahdlang dcr Specalation and des dersclben an- 
ierworfenen Gegeiistandes vorschreibt, and dass er im 
Negireii and Poniren scharfsiclilig sei, nar dass cr das 
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Riclrtige nach ciner Bezichiing bin troffe. Dies sagte cr 
aber bios von den sich zum Islam bekeni^mden Sekten ; 
was aber die von der walfreii Religion sich Entfernen- 
den betrcfTc, so bestatigten schon gottliche Ausspriiche 
und der allgenieine Consensus ihren Unglauben und ihre 
Siinde; die consequente Folge* seiner Lehre wiirde sein, 
dass jeder Sperukieiidc ubcrtiaupt , wenn er cine Unler- 
sucluing ansteilt^ das Richtige Ireffen musse, wenn ihii 
iiicht die igottlichen Ausspriiche* und *der aligeineine Con- 
sensus von soldier Behauptung, dass jeder Speculirendo 
das Ricluigc treircn und jeder Sprechendc die Wahrheii 
rede, abgclialten liaden. ♦IMc sich mit den }Vu?zeln be- 
schiinigenj sprechen sich auf verschiejiene Weise uber 
den Unglauben derer aus, welche ihrem Kopfe folyeHy 
obwohl sie genau einsehen / dass der das Richlige Tref- 
iende an sich selbst nur Finer ist, weil die Behauptung 
des l^iglaubi^ns eiii auf deiii Gesetz beruhendes I'rtJieil, 
die Erklarung, dass Einer das Riclitige Ireffe, ein auf 
deni Verslande beruhendes Urtheil ist; wer also in der 
Schatzung seiner Lehre besonders tveitgehtj orklart den, 
welcJier eine ahweieliende Ansichl hat, fiir einen Unglaii- 
bigen und Irregehcnden ; wer aber inilde und freundiich 
gesinnt ist, ciklarl den Andercii nichl fiir einen Unglau- 
higen. Wer das erste Ihui, slellt jedc Lehre und An- 
sieht mil der Ansielit Eines von denen , ivefv/te ihrem ei- 
(jenen Kopfe folgen, und wn den religibscn Sekten zu- 
sainmen, so dass er z. B. die KadarTja mit den Ma- 
dschiis, die Muschabbiha mit den Jahud (^Juden), 
die Rafidha mit den Nafzara (Christen) verglicli, 
und das I rthcil iiber die Einen in Betreff der Verheira- 
tliiing und des Esseiis^dcs Opfcrfleisches trifft auch die 
Andercn. Wer aber mildc ist und die Anderen nicht fur 
Unglanbigc crkliirt, sagt nur: sic irren; und er spricht 
das Urtheil aus, dass sie in jener Welt zu Gruiidc ge- 
hen. Sie sind aber wegen der verschiedcncii Ansicht 
liber die Unglaubigkcits - und IiTthiimserklarnmg, auch 
iiber das Verlluchen abwcychender Mcinung; ebenso bei 
dcinjcnigenj welcher sich gegen den rechtglaubigen Imam 
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aunehnt ^ was das vom rcchten Wege Abkommcn uiul 
die FeindschaJ‘t aiibclaiigt; wenn die Auflehiiuiig nein- 
lidi ill eiiier allegorisclieii Eiklarung mid einer besoii- 
ders dcsbalb an/»estellleii ForschUng ihren Gruiid babe, so 
werde eiii soldier eiii vom rediteii Wege abgewidicner 
Sunder genaniit; danu eiitSleht die Frage, ob dicse Ab- 
weidiuiig den Fludi verdicnt? Nadi der Ansidit der 
Anhanger der Sunn a, ist der Finch, wenn Jeniand sich 
nicbt zugleidi init Abweiduing vom wahren Gi^iiben auf- 
leJint, nidit gereditrortigt, die, Mut azil a aber erklaren 
den Fludi fur vcrdient , wei] sie einen solcbcn fiir goll- 
h)S lialteii , Mild der Gottlose den wahren Glaubeii verlas- 
sen hat. Wenn aber die Aunchmiiig in Abwcidiung vom 
rediten Wege uiid Neid und Abl'all von dem allgemeinen 
Consensus der Gliin bigen iliven Grund hat, so ist der 
Fludi mil der Zunge und das Tbdteii iiiit Sdiwert und 
Lanze gcreditrertigt. 

Was nun diejciiigcii anbetrifft , wdehe iiber die Fol- 
(fernnijcn Forschung anslellcn, so sind sie in den ge- 
setzliidien Bestininiungcii uber das Fiilaubte und Verbo- 
lene abweidicndcr Meiiiung, und dasjenige, woriii die 
\^irschied<Miheit der Ansidit I'allt, liangt ganz und gar 
von der Meinung ab, insorern jedes durdi die Forschung 
dariii (iefiindene fiir richtig erkliirt werden kaim , wenn 
es imr 1 15JSJ auf eine U nrze! basirt ist. Das ist z. B. 
der Fall, wenn wir nachCon ehen , ob bei jeder Zulal- 
ligkeit eine Hestimiuung Golles da ist, oder nicbt? \"on 
denen , die sich init den U’ttrzelii beschiiliigen , gcht die 
Ansidit Fiinigcr dahin, dass in den Zufalligkeilen , iiber 
wcldie geforscht wird , durduuis keine Besiininiung 
(xottes vor der Forsdiuiig iiber das Zulassigsein und 
das Nidilgestallclsein , das Erlaubte odor das Verbotene 
vorhanden ist, und seine Bestinimung nur dasjenige ist, 
wohin die Forschung dcs Forschenden fiilirt, so dass 
diese Bestimmung von dicsein Grunde abhangt , und 
wovon der Grund iiidit gcfundeii wird, auch die Bestim- 
mung nidil feststeht, insbesoydere iiach der Lehre de- 
rer, wclche behaupteii, dass das Zulassigsein und das 
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Nichtgesiattetsein nicht auf die Eigenschaflen iin Wcsen 
zuruckgehen^ soiidern iiur auf die Worte des Gesetzge- 
bers; ihuc iind ihue nicht p zuriickgehcn; iind nach die- 
ser Lelire trifft jcder F^rscliende in der ^eslitnniung das 
Hichtigc. Anderc von denen, die sich mil den Wur- 
zeln beschanigen, bestinimen iki*e Ansiclit dahin, dass in 
jedem ciiizcliien falle vor (kr ForscJmng iiber das Zu- 
liissigseiii und NiclHgestatletsein eine Bestininuiiig Got- 
(es an sicjt selbst vorhanden is(», ja dass es bei jeder Be- 
wcgung, die der Mcnscli ausfuhrt, cine verpnicliteiide 
Bestimmung iiber das Erlaubtsein* und \"crbotensein 
giebt; dass der Forschendg niir dicse durch das Stu- 
diiiin und die Forscliuiig aufsiicbt^ da das SucIumi nolh- 
wendig eiiien gesuelilen Gegenstand ^^erlangt, uiid die 
IJntersuchung iiber etwas ;zu elwas fiiliren muss, so 
dass das ganz zwecklose Suclien nieht zu denken is( ; 
deswegen bewege sich der Untersuchende zwischen den 
gottlichen Ausspriichen , den klaren Stellen des Koran 
und deni •Allgeinewigiltigen und zwischen den Fragen, 
iiber welche eiric allgenieine Uebereinstitninung vorhanden 
ist, so dass er das von der Bedeutung abhangige Band 
Oder den nothwendigen Zusainincnhaiig von SeitiMi der 
Besliinniungcn und BeziehMiigeii suclit, bis in deni der 
Uiitersiichung llnloi liegeiiden ein solclu^s feststehl , \vas 
(^r in deni ^ woriiber man allgemein iibereinslimint, , an- 
trifft. AVcnii nun fur ihn jiiclit ein (iesuchles da wiire, 
was bestinmil ist, wie wiirde sein Suchen auf dii^se Art 
und Weise ein richliges sein‘d Nach dieser Lehre trifft 
nnr Kiner von zwei Untersuchenden in der gesucliten 
Bestimmung das llichtige, wenn auch der Zweite eini- 
gej niaasscn entschuldigt i^t , sobaid cr sich bei der 
Forschung keine Naclililksigkeit hat zu Schulden komnien 
lassen. Dann entsteht die feriierc Frage, oh der das 
Hichtigc Treffende bestimnit. ist oder nicht? Die Mehr- 
zahl ist der Ansiclit, dass cr nicht besliminl ist, so dass 
Einer niclit der das Richtige an sich seJOsi Trefleiide ist. 
Einige von denen, welche sich niit den tVurzcln beschaf- 
tigen, machen eincii Unterschied bei der Sachc, uud sa- 
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gen, man achtc auf das, woriiber die Untersuchung aii- 
gcslcllt wird;^ vvenn bci Kincm dcr Untersuchendcii ein 
AViderspruch gegen cinen deutlichea gottlichcn Ausspruch 
vorliandcn isl, ist cr an sich selbsi ciii Fehlender durcli 
cinen Fehler, Avelclicr nicht so gross ist, um ihn eineii 
Irrenden zu nennen ; dcr' aber, welcher an der beglau- 
bigten Deberliercning und &n dem deutlichcii gottlichen 
Ausspruch fesllialt, ist der an sich selbsi das Richtige 
Trefl'cnde. Wenn jedoch kein Widcrspruch ,mit eineni 
deiitliclicn gottlichcn Ausspruch vorliandcn ist, [159J so 
ist aucli keiiier da, der an ,nch selbsi ein Fehlender ist, 
sondern '‘cin«^ Jeder von bciden, trifft in seiner Untersu- 
chung das Richtige, und Finer von ihnen triff't das Rich- 
tige in der •Bcstinimung niclit an sich selbsi » Dies ist 
eine ausreichende allgcmeintf Belrachtuiig iibcr die Be- 
stimniuiigen dcrer, welchc iiber die Wurzehi und die 
Folgernngen Forscliung aiistellcn, und dc** Gegenstand 
ist schvvierig und das Urtheil nicht leicht. 

Die Forsphang gehort zu den 'gottlichcn Geboten 
der Stellvcrtretung, nicht zu den gottlichcn Gehoten 
fiir jeden Einzelnen, so dass wenn Finer die Erfullung 
des Gebotes uhernininit, die Gesamnit licit dcsselbeu le- 
dig ist , wenn aber die Lcuic cines Zeitalters dassclbe 
vcriiaclilassigeii , (sic Alle) durch die Unterlassung dcs- 
selhen ungehorsam werden und eiuer grosseii Gelahr 
ausgesetzt siud. AVcil nenrlich die Bestinimungen , die 
durch eine Forschnng gewonnen Averden, auf die For- 
schung hegrundet siud, wic die Folgc auf dein Grunde 
beruht, und, wenn der Grund nicht gefunden wird, die 
Bestiiuinungcn nicht igc und allc Meinungen haltlosc siiid, 
so ist ein soldier, dcr Forsc/mng daruher anstcllt, noth- 
wendig. Wenn aber zvvei die Forschung anstellen, und 
die Forschung fiihrt eineii Jeden von ihnen zu eiiiem 
Resultate, das von dem des Andercn verschieden ist, 
so ist Keinem gestattet dem Andercn beizustimmen ; 
cbenso wenn Finer uber cinen vorlicgenden Fall cine 
Forschung anstcllt, und die^elbe fiihrt ihn zum Zu- 
liissigsein oder Nicbtgestattetscin , dann aber dieser 
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sclbe Fall zu eincr andcren Zeit wieder eintritt , so ist 
es ihni nicht gestaltet, seine erste Fors^huny feslzu- 
halten^ da es inoglich jst* dass ihm bei der zweiten 
Forscliung einc nciic Ansicht koiumt ^ •die cr bei der 
ersten Forsdiung iibcrseheii hat. W as aber den ge- 
wohnlichen Mann anbclrifft, so* ist cr vcrpflieJUet , dem 
Forschendcii beizflstimnicn , *und seine Lelire iibcr das, 
was cr ilin fragt, ist nur die Lchrc dcssen, den er dar- 
nadi frag4>. Dies ist der Grunilsatz,* iiiir dass die Ge- 
lelirten (*Ulaina) dcr beiden (gross^Mi) Sekten es nidit 
fnr znliissig erklaren, dass dcr gcvvbhnlichc ‘^llaniCi cine 
andere Lelirc als die def^ Abu ‘^llanifa ulid der gc- 
wohnlidie Sehafi i cine andere Lehrc g^s die desasch- 
Sell al ii annelune, well die Bestiininung , dass dcr ge- 
wbhnlidic Mann keiiie (cigehe) Lehrc babe, iind seine 
Lohre die dcs Multi sei, zii X'ermiscJiung und Ver- 
wirrunff fiihrck Desweiren liaJten sic das lur nicJit zii- 
lassig. AVenn nun in einer Stadt zwei Forsebende da 
sind, slellt der gcwblinlielie 31ann iiber beidc cine For- 
scluing an , uin den Vorzuglieheren und Frbmmcrcn zii 
wiilileu und niimnt desscii Fatwa ( Fintseiieidiing) an; 
und weim der Mufti iiaeh seiner liChre ein Fatwa 
giebt , und ein Ivadhi dariiber in (ieinasslicit seines 
Fatwa cntscheidet, so stelit die Fntscheidung vor alien 
Lchrsyslemen fest , und wcnii die Finlseheiduug des 
Kadhi zu deni Fatwa liiiTzukoiurnt, so ist es die fe- 
steste Bestiininiing , gleicliwie das Besitzergreifen , wcnii 
cs zum Vcrlragsabscliluss hinziikoinint. Woran soil fer- 
ncr der gewbhnliclie Mann erkennen, dass der Gelehrtc 
zum Zieic der Forscliung gelangt ist, und auch dcr For- 
schendc sclbst , L^hO] \vann soil er wissen , dass cr alle 
Bedingungen der Forscluing erfuilt hat‘? Dariiber lasscn 
sick noch weiterc Untcrsucliungcn ansteilen. 

Einige von den AnJiangern des augcnfalligcn Sinnes 
als da sind Daiid al-Ifzfahani und Andere gehoren 
zu denen, welchc den Schluss aus der Analogic und die 
Forscliung bei den Bestimnjungen niclit zulassen und be- 
haupten, die Grundlagen seicn iiur der Koran, die Sunna 
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und die allgemeinc Uebcreinstimmung, und laugnen, dass 
der Schluss /lus der Analogic eiiie Grundlage sei. Sie 
sagen^ der Erste, welcher eiifen solchen Schluss gemacht 
habe, sei Iblm gewescn, und raeinen^ der Schluss aus 
der Analogic sei einc Sadie, welche von dem, was im 
Koran und dcr Sunna enthalten sei, sich entfcrne*, sie 
wussten aber nicht, dass *cr das Sudien einer Bestini- 
mung des Gesetzes auf den Wegen dcs Geselzes ist, und 
nie eine gesetzlichc Bestimmiing festgcstellt wird, ohne 
dass die Forschung darnit vcrfcunden ist; derm die noth- 
wendigrerweisc offenkundigfst’e Sadie in der Welt ist die 
Bestimmun^ , dass die Fori^cluing etwas Bcachtenswer- 
thcs ist; wir selven ja auch, wie die Gefahrlen Forscliun- 
gen angestdlt, und wie sie Schlusse gemacht haben , be- 
senders in den Erksdiaflsfragen, z. B. Erbschaft der Brii- 
der mit dem Grossvater und Erbschaft dcr fcriieren Ver- 
wandten. Und dies ist dem iiber ihre V^odialtnisse Un- 
terrichteten nicht unbekaniit. 

Diejenigen von den Iniamen der Gemeinde, welche 
auf die Forschung halten, zerfallen in zwei Klassen, 
welche keine dritte neben sich haben : die Anhaiiger der 
Ueberlieferuug (‘Haditli) und die Anhaiiger des I7r- 
ihells. 


I. Die Anhaiiger \lcr Uc b c r li e fe r u ng. 

Das sind die Leutc von ‘^Ilidschas, nemlich die 
Anhaiiger von Malik I b n Anas, die Anhaiiger von 
Muliammad Ibn Idris asch-Scliafi i, die Anhanger 
von Sufjan ath-Thauri,^ die Anhanger von All in ad 
Ibn ‘Ilanbal und die Anhanger, von Daiid Ibn Xli Ibn 
Mull ammad al-lfzfahaiii. Sie heissen Anhangfer der 
Ueberlieterung, weil ihr Ilauptaugcniiierk darauf gerich- 
tet ist, die Ueberlieferungen zu erlangen, und die Ge- 
schichten weitcr zu iiberliefern, und die Salzungen auf 
die gottlidhcn Ausspriiche zu basiren, und weil sic nicht 
auf den Schluss aus der Analogic, den offenbaren und 
den verborgenen, zuriickgehen, wo sie eine Geschichte 
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Oder Mittheilung (aus dem Leben Mufiammads) iiiiden. 
So sagt asch-ScJiafi i: Wenn ihr bei rjir eine Lehre 
findet^ und ihr findet eiije Tradition, welche von meiner 
Lehre abweicht, so wisset, dass meine L«hre diese Tra- 
dition ist. Zu seinen Anhangern ^gehoren Abu Ibrahim 
IsroaTl Ibn Jalija al-Mazini, ar-liabT Ibn Su- 
laiman al-Dsclfizi, Harinala Ibn Jalija at-Ta- 
dschibi, ar-HabT al-Muradi, Abu Jakiib al-Bu- 
waiti, ah^^Hasan Ibn Mull a mm all Ibn afz-Szab- 
bali asz-Z afarani, Muliammad i^bn Abdallah Ibn 
Abd al-'Hakam al-Mifzii, und Abu Thaiir I bra- 
him Ibn Chalid al-Kal4)f.^ Sie fiigten zi\* seiner For- 
schung nichts Neues hinzu, und bewegt^n sich 1161] in- 
nerhalb dessen, was von ihm iiberliefert wapr, in Anse- 
hung der Art und Weisc unci des Urspriings, und gingen 
ganz und gar auf seine Ansicht zuruck und wichen iiicht 
im Gcringstei> von ihm ab. 

II. Die Anhanger d csw ** theils. 

Das siiid die Lcute von Trak. Sie sind die Anhan- 
ger des Abu *^llanifa an-Ndraaii Ibn T habit, und 
zu ilineii gehoren Muliam'mad Ibn a 1 -'ll as an, der 
Kadhi Abu Jusuf Jakub Ibii Muliammad, Zufar 
Ibn lludsail, al-'^Hasan Ibn Zijad al-Lului, Ibii 
Samaa, der Kadhi ’AfijSi, Abu Mutf al-Balchi 
und Bischr al-Marisi. Sie heissen nur deswegen An- 
hanger des Urtheils, weil ihr Augenmerk darauf gerichtet 
ist, eine Art von Schluss aus der Analogic und die zu 
Grunde liegende Bedeutung von den Satzungen zu errei- 
chen, und darnach die Uyeberlieferuiigeii anzuordnen. Zu- 
weilen ziehen sie den offenbaren Schluss aus der Analo- 
gic den einzelnen Traditionen vor. Auch Abu *^Haiiffa 
hat sich so ausgesprochen : Wir wissen , dieses ist cin 
Urtheil, und es ist das Beste, dessen wir Herr gewor- 
den sind; wenn aber Jemand iiber etwas Anderes Herr 
wird, so hat er das, was.er eingesehen hat, und wir 
haben , was wir eingesehen haben. Sie fiigen aber oft 

16 ♦ 
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seiner Porschung cine nene Forschung hinzu . und wider- 
sprechen ihn\, in dcr durcli die Forschung gewonneiien 
Bestimmung; die Fragcn, in* welclieii sic von ihni abwi- 
chen, sind bckAnni. 

Zwiseben beiden Partbeicn giebt cs in Betreff dcr 
Folgcrungen vicic Abweichungen und sie haben dariiber 
Biicber verfasst und dariibdr Disputationen gcbalten; und 
der Endpunkl in den Bahnen der Meinungen ist so weit 
gesteekt worden, \\'ie wenn sie sicb zn der en^schiedenen 
und gewissen Ueberzeugung .crnporgescbwungen baben ; 
aber niebt biiiigt daniit die«Erklarung dcr I’nglaubigkeit 
nnd dcs Irvjbnnis ziisainnidi sondern jeder Forsebende 
IrifTt ein Ricbligps, wie wir gezeigl baben. 


Zweites Biicli. 

Dicjcnigcn, welcbc ein ( go 1 1 1 i c b es>) Gesetz 
und Satzun gen • und Stra fbcstimniungen und 
W e i s u n g c n a n n e li ni e n , aber a u s s e r dcr w a h - 
ren Rcligionsgemeinscbaft nnd dem Gesetze 
dcs Islam s t clicn. 

Sic werden eingetheilt in solche, welclic ein wirk- 
licb geoflenbartes Bucb bcsifzcn, neinlicli die Thom und 
das Indsclnl (Evangclinm), — desbalb redet sie der 
Koran an: „o ibr Sebrirtbesitzer’*; und in solcbe, welcbe 
ctwas Acbniicbes von ciiiem geoffenbarten Buebe haben, 
nemlicb die Madsebiis (Magier) und die Anbanger des 
Maui, denn die Bliittcr, welcbe, dc in Ibrabim offenbart 
waren, wurden wieder in den Himinel erboben wegen 
der Dinge, welcbe die Madsebus aufbracbtcn. Deswe- 
gen ist cs gestattel, mit ibnen ein Biindniss und einen 
Sebutzverband zu scblicsseii , und wir stellen sie neben 
die Jabutl und die Nafzara, denn sie gebbren zu den 
Sebriftbesitzern ; aber mit iliaicn sicli zu verschwagerii 
und ibr Opferfleisch zu essen, ist niebt erlaubt, weil 
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das (geoflenbarle) Buch iliiieii wieder eiitnoiiinieii ist. 
Wir lasseii aber die Erwalmuiig derer, wejdie wirklicbe 
Schriitbesilzer sind, vorangc*lieii , weil sie durch die SebriFt 
den Vorraiig haben, uiiS lasseii die Kr^illiming derer, 
vvelclie ctwas Aehnlichcs von geoflbiibarter Sclirift baben, 
nacbiblgen. 


• firstcr 

Die Schriftbesitzer.* 

Die beiden Partheicn , •\\*clche sich vor feemluiig 
( M u li a m mads) gcgeiiuberslaiiden ^ w^rcii die ScbriFl- 
besitzer und die Unkuiidigen ; der Unkundige iicinlicb 
ist ein soldier, vvelcber dte SdiriFl niebt keriiit ; es 
lebten aber die JaJiud inid die N a Tzara in Madfna, 
die Unkundig^Mi in 31ekka. Die Scbriflbesitzer biel- 
ten am Glaiiben der israelitiscben Si amine nnd Tolgien 
dcr Lelire der Baiiu IsrafI; die I'nkundigcn Jiielten 
am Clanbcii der arabisdien Stamine find Tolgten der Lelire 
der Banu Ismail. Nadidem das Lidit, weldies von 
Adam bis auf Ibrabiiii berabgekommen war, sich ge- 
spall en bade, gingen von *ibm zwei Slrbnie aus, ciri 
Strom auT die Banu Israil und ein Strom auf die Ba- 
nu Isinafl; und es war das Licbt, weldies von ibm auf 
die . Banu Israil herabstrofiite ein olfcnbares, und das 
Lidit, weldies von ibm auf die Banu Ismail licrab- 
stromle, ein verborgenes. Auf das offenbare Lidit vvurde 
liingewiescn durch das Auftreten dcr Pcrsonlidikeitcn 
und die Ersebeinung dcr Prophet ic in den cinzelnen Per- 
soididikciten ; auf das ycrborgenc Licbt wurdc binge- 
wiesen durch die bestinimte Bczeidinuiig dcr beiligen 
Gebrauebe und dcr Zeicberi und durch das Verborgensein 
des Zustandes in den Persbiilicbkeitcii ; die Kibla der 
crsteii Partbei war Jerusalem und die Kibla der zwei- 
len Partbei das heUige Hans Gaffes (die Kalia); das 
Gesetz dcr ersten waren die, o/fenbaren gottlicbcii Satzun- 
gcu und das Gesetz der zweiten die Beobachtung der 
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Qebrauche beiin Tempel in Mekka; die Gegner der er- 
slen Parlhei ^warcii die Uiiglaubigen , nemlich Firaiin 
(PharaoJ und Ham an, dicf Gegner der anderen Par- 
thei warcn dic*Gbtzendiener , nemlich die Verehrer von 
Bildcrn und Gotzen. Die beiden Partlieien standcn 
sich also (in Allcm) g'e^enuber und die Eintheilung in 
dicse beiden sich gegenuberstehenden^ Partheicn ist die 
richtige. 

Die Jahud und die'iVafzara, diese beid«n Gemcin- 
den sind die Haupt gem cin deni der Schriftbesitzer. Die 
jiidische Gemeiiide ist alter,, derm das Gesetz wurde deni 
Musa ^egopen, und die Gesammtheit der Banu IsrafI 
icisteten Gott V^rehrung, indein sie die Satzungen der 
Thorn zu crfullcn verpflichtet warcn; das Kvangeliiini 
aber, welches dem*Masifr (Messias) ofrenbart wurde, 
enlhielt keinc besonderen Satzungcii und schloss keine 
Bestimmungen in sich liber Erlaubtcs un^ Verbolencs, 
soiidern Parabeln und Gleichnissc, Ermahnungs - und Ab- 
mahnungsreden , und was ausserdem von gesetzlicben 
Bestiininungen und i:^atzungen darin vorkommt, widcr- 
spricht der Thorn, wic wir zeigen werden. Dicser That- 
sache wegen untorwarren sich auch die Jahud dem ^Isa 
nicht, und behauptetcu von ihm, dass ilmi geboten ge- 
weseii sei, dem Musa nachzuwandclii uiid der Thorn 
beizuslimmen, aber cr babe Abanderungen und Veiiaii- 
sebungen vorgenommen ; u ink sie sebrieben ibni jene Ab- 
anderungen zu , zu dciicn die N'ciicgung dcs Sabbaths 
auf den Sonntag, [163] die Abanderung in Betreff des 
Schwcinelleiscbesscns, was in der Thorn verboten ist, 
die Besebneidung, die AVasebungen u. A. gchort. Die 
Muslimun aber haben bererts klar gezeigt, dass beide 
Gemeinden Veranderungen und Verfalschungen begangen 
haben, denn ^Isa bestiitigte nur das, was Musa verkiin- 
digt hatie. Ilmen beiden war die Ankunft unscres Pro- 
pheten, des Propheten der Gnade verheissen, und ihre 
Imame und Propheten und ihre heilige Schrift haben ih- 
nen dariiber Gebote gegeben und ihre Altvorderen bauten 
die Fesiungen und Burgen in der Nahe von Madina 
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nur zum Schutze des Gesaiidten des Elides dcr Zeit^ 
und sie geboteu ihiieii, ihrc Wohnsitze in Syrien mil 
diesen Burgen und Thalccn zu vertauschen , darait, 
wenn die Wahrhcii in* Far an ersclieyie und ofleii- 
bar vverde und in den Aufenthaltsort ihrer Flucht nach 
Jathrib flichc, sie ilir Schutz" tind Ilille leisten solltcn. 
Das eiithalt das gattliche Wwt: „Sie halten friiher ge- 
gen diejcnigen, wciclie unglaubig warcn, urn llilfe ge- 
beten ; alst ilinen aber erschieneA war*, was sic kannteii, 
glaubten sie iiichl daran;,aber der Finch Gottcs koinmt 
liber die Unglsiubigcn'’ (Siir. 83.). Und der Strcit zwi- 
schen den Jahud und deii^Nafzara wurde yielA anders 
aufgchoben^ als durch sein Urthcil, da die Juden spra- 
clien: ,,Die Christen haben keinc Grundlage'' (4^ur. 2, 107.), 
und die Christen sprachen: „tlic Judeai haben keinc Grund- 
lage, obwolil sie die Schrift lesen” (Sur. 2, 107.), und 
der Prophet fyirach; „lhr Iiabt keinc Grundlagc, bis ihr 
die Thora und das Emityelinm beobachtet” (Sur. 5, 72.); 
es war ihnen aber die Beobachtung beider nur durcli die 
Beobachtung des Koran und durch die Unterwerfung un- 
ler den Gesaiidten dcr Gnadc, den Gesandten des Endcs der 
Zeil, nibglich, und iiachdem sic dieses verweigert hatteri, 
„war Mangel und Arniuth fhre Strafe und sind sie dem 
gottlichcn Zorne vcrfallen, weil sic an die Zcichen Got- 
tes (die Koranverse) nicht glaubten” (Sur. 2, 58.). 


liapitel. 

Die Jahud (Juden). 

Das Wort had a ^wovon Jahud abgcleilet wird) 
bedeutet eigentlich: er kehrte zuriick und bereute; und 
sie fiihren diesen Namen, weil Musa den Ausspruch ge- 
than: inn a hudna ilaik*) d. i. wir sind zu dir zuriick- 
gekehrt und haben uns dir unlerworfen; und sie sind die 
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Gemeinde des Musa uiid ilire hcil. Schrift ist die Thoru. 
Sie ist das erste Buch, welches vein HimincI herabffe- 
sandt ist; dasjcMiige nemlicli*, Avas dem Ibrahim iind 
anderea Proph^ten hcrabgesaiirfi ist, fiilirte Tiicht dcii 
Namca Ihich ^ soiidcrri BldUer. Es lieisst aber in der 
Ueberliefcrung von dem ‘i*tophctcn , dass cr gesagt babe : 
Gott bat dcti Adam mit seiner Hand gescbaircii mid bat 
den Garten ’Eden mit seiner Hand gesclia0en mid die 
Thora mit seiner Hiind gVjschrieben ; aber er b^.t ibr eine 
andere Eigen! buinlicbkeit als tjeii ubrigen bed. Schriften 
gegebcii, indem sie ‘aus mclyeren Bucher n besteht, [164] 
so dass Mer„Anrang der Sdwp/mig in dem ersten Biicbe 
erzalilt wird , daiin die Satzmigen, Strarbeslimmmigen, 
Zustiimle, (jyescliiciiten , Erniabmingen iind Erinncrmigen 
BueJi fiir Bucli inbgetbeilt vverden; es sind aber aiicJi 
die Gosetzeslarein ibni iiiilgctbeilt in der Eorm eines Aus- 
zuges aiis dem, was in der Thora stebt„ weicber den 
Iheoretiscben mid den praktiseben Tbeil entbalt. Gott 
hat den Aussprucii getban: 5 ,Wir babon ibm aiif den Ge- 
setzestafeln iiber jede<Sacbc eine Ermabnung aufgeschrie- 
beid* [Sur. 7, 142.), das ist eine Hinweisung auf die Voll- 
standigkeit des tbeoretisciien TJieils; „und eine genauc 
Angabe fur jede Sadie'' (ebeifdas.), das ist cine Hinwei- 
sung auf die V'ollstandigkeit des praktiseben Tbeils. 3Iau 
erzalilt, Musa babe die Gebeiinnisse der Thora und der 
Geselzeslafeln dem Jiisebaibn N^un, seinem Stellver- 
trelcr nadi ibm, mitgetbeilt, um sie dmi Sbbnen Ha- 
r nil's mitziUlieilen ; denn die Herrseliart war gemein- 
schaftlieb zwisdien ibm mid seinem Briider Harun, da 
cr spradi: icb will ibii zmn (lenosscn nieiner Sadie ma- 
chen: und er war sein Naclifolgcr. Da aber Harun 
nocb wabrend seines Lebeiis starb, so wurde die Nach- 
folffc dem Jiiscba Ibii Nun als etwas AnvertraiUes 
iibertragen, damit er sic auf Sebubair mid Sebabar, 
die Soliiio Ha runs, als eine bleibende Wiirdc ubertrage; 
denn die NiKdifolge und das Imainat sind tbeils etwas Blei- 
bendes , tbeils iiur etwas Aiivertrautes. Die Jabud bc- 
baupten aninassendorweise, dass das Gesotz nur Eines 
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sei, mid dass es dnrcli 3Jusa s«'inen Anfang mid seine 
^ olleiidung erhalten liabe; vor ihm habe es keiii Gcsetz 
gegeben, nur von dein Vc«*stande gcgebene Bestinimmi- 
gen und geAvbhnlichc SStzmigeii seien c^^gcwcsen ; mul 
sie gestehcn durchaus keinc Umbildung desselben zu. 
Sie sagcn, so gcbe es auch iiftcli ilini kcin andcrcs Gc- 
sctz, dciin die Abnogalioii be# deii Befehleii sci cine Shi- 
ucsanderung und cine solche sei bci Gott nicht zuliissig. 
Hire Strei^'ragen bewegen sich*also \im die Zulassigkeit 
der Abrogation und dereii* Veriicinun^, mu die Vcrglei- 
(hung GoUcs und dercu Vcyieinung, um die Bchaiiptiing 
des Kadar (dor iVeieii l^(Jbstb(^stinirming de8» Mf^nschen) 
und dcs Dschabar (des gditrurhen Zwangcs) und um 
die Aiinehuibarkeit der Rhckkeiir (nach degi Tode) mid 
dcren falscbliclier Beliauptun^*. Was die Abrogalion an- 
betridt, so verhalt es sich damit wie wir angegebcn ha- 
ben. In Betr^‘fr der \'ergleiehung (iottes, so linden sic 
die Thom veil von Verglcichungcn , als da sind die Ge- 
stalt und (fas Naheli und Spreclien vor aller Welt, das 
llerabsteigen aul' den Berg Sinai A^rmittclst der Veraii- 
dcrmig des Orles, das Sitzen auf deni Tiirone in unver- 
anderlicher AV^cise und die Wogiiclikeit des Seheiis von 
obcn her u. dgl. Was alter die Behauptung des Ka- 
dar anbelangt, so habcn sie dariiber dieselben verschie- 
denen Ansicliten , als die beiden Sekten des Islam ; die 
IVabbaiujun von ilinen tntsprechen den J^iutazila 
bei uns und die K a r r a u n den JB u d s c li a b b i r a und 
M u sell a b b i ha. Was endlieh die Moglichkeit der liiick- 
kehr aniangt , so sind sie darauf nur (lurch zwei 8achcn 
gebracht ; die einc ist die Geschiehic des ’Osair (Ks- 
raj, da iiin Gott hundert Jahre todt sein liess und danii 
wiederschickte (8ur. 2, 261. j, mid die andere ist die 
Gesciiichte des llaruii^ da er in der Wiistc at- Till 
gestorben ist; sie bringen iiemlich Wusa mit seinein 
Tode in Bezichung und sageii, cr babe iliii beneidetj 
(165J weil die Juden ilini mchr als dem J\lusa zugencigt 
waren. Ueber das Vcrhaltniss seines 'fodes sind sie aber 
verscluedcner Ansicht; die Eiuen sagen^ er sci gestorben 
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uiiii werde wiederkommen, die Anderen sagen^ dass er 
verborgen sei und wicdcrkommen werde. 

Du musst aber wissen, *dass die gesaminte Thora 
Bcweise und cnthalt, Welche darauf hinweisen, 

dass das Gcsctz des Auserwahlteu (Muliamniads) 
Wahrheit ist, und das^ der Verkiinder des Gesetzes 
(Moses) die Wahrheit gesprochen, ausser demjenigen, 
was jeiic vcrandcrt, verkchrt und vertauscht habcn^ sei 
es eino Verandcrung in Bctrefl* der Schrift und der aus- 
sercii Gestalt^ sei es einc Vpranderung in Betrelf der 
wortlichen oder allcgorischep Erklarung; das Offeiikuu- 
digste ddVoB ist dasjcnige, wa? er von Ibrahim und sei- 
nem Sohne Isniafl erwahnt, und die Bittc jencs in Sachen 
dieses und seiner Nachkonitnenschaft, und die Antwort des 
Ilerrii an ilin : ich segno Isifiail und seine A^achkonimen 
und gebc ilincn alles Gutc, und ich werde sic vor alien 
Volkern auszeichnen und iinter ihncn cin^ii Gesandten 
von ihnen crschcinen lasscn, der ihnen mcine Verse vor- 
lese; die Jahud kennen diese Geschidhte , nur sagen sic, 
dass er ihra bloss dtfe Ilerrschaft, iiicht die Prophetic 
und die Sendung zugeslanden habe. Aber da ziehe ich 
ihnen folgendc Consequenz: ist die Ilerrschaft, welche 
ihr einraurnt, eine Ilerrschaft ifiit Gercchligkeit und Walir- 
heit Oder nicht? Wenn sie keine mit Gcrcchtigkeit und 
Wahrheit ist, wic wiirdc er deni Ibrahim eine Wohl- 
that erwcisen diirch eine Ilerrschaft fiir seine Kinder, 
welche in Unrecht und Ungercchligkeit besleht? Wenn 
ihr aber die Gerechtigkeit und AVahrhcit in Bet reft* der 
Ilerrschaft zugebt, so muss der llcrrscher Gott gegen- 
iiber in demjenigen, was cr fiir sich in Anspruch nimmt 
und ausspricht, wahrheitsredend ^sein ; wie konute sonst 
derjenige, vvclcher Gott gcgenubcr die Unwahrhcit spricht, 
ein Mann der Gerechtigkeit und Wahrheit sein, da es 
keine grossere Ungcrechtigkeit als Luge Gott gcgenubcr 
giebt^ Mit seinem Liigen also ist seine Ungebundenheit 
zugegebeuf mit dieser aber ist das Aufheben dcr durch 
die gottiiche Gnade verliehenen Wohlthat zugegeben, und 
das ist ein Widerspruch. 
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Es ist wuiiderbar, dass sich in der Thora findet^ 
die Stammc der Baiiu Israil waren iniincr wieder zu 
den Stammeii der Baiiu Is mail zuriickgekehrt uiid hatteii 
gewusst, dass bei dicscm Volke eiii iiocU bcvorslehendes 
Wissen vorhandcn sei, was die Thora nicht eiithalte; es 
iiiidct sich aiicli in den Gcschicfitsbuchern, dass die Nach- 
komnicii Is mails Familie Softes , Volk Goltes gciiannt 
warden, die Nachkommen 1 s r ai Ts aber Familie J a k u b’s , 
Familie ]M*i s a’s , Familie II a r u it’s , uhd das ist cine grosse 
Zuriicksetzung. In der Thora heisst es ferner, dass 
Gott von dem Berge Sinai# gekommen sci und in Sair 
erschienen sci, und in Fasa^i sich offenbart ,hab&. Sa?r 
bedeutet nun die Berge von Jerusalem den Ort wo ’Isa 
erschienen, [166] und Far an bedeutet dio Berge von 
Mekka, den Ort, wo der Aaserwahlie Golies erschienen 
ist. Da aber die gbttlichcn Geheimnisse und die Erlcuch- 
tungen dcs Ilochsten bei der Inspiration, der Offenbarung, 
der geheimen Mittheilung und der allcgorischen Erkla- 
rung drei brade durchlaufen, Anf’ang, Mitte und Vollen- 
dung, und das Kominen dera AnrSnge, das Erscheinen 
der Mitte und das Oflcnbarcn der Vollcndung cntspricht, 
so gcbraucht die Thora von dem Aufgchcn dcr Morgen- 
rothc des Gescizes und d6r Offenbarung den Aiisdruck, 
dass cr auf den Berg Sinai gekommen sei, und von dem 
Aurgehen der Sonne, dass cr uber Safr erschienen sci, 
und von dem Ankommen Ifei der StuTe der Vollcndung 
und Vollkommcnhcit, cr habe sich in Far an offenbart; 
in dicsem Ausspruche wird also die Prophetic des Ma- 
8 ill und des Auserwahlten Gottes bestatigt. Der Ma- 
sili sagt auch in dem Evangelium: ich bin nicht gekom- 
men, um das Gesetz aiij^ziilosen , sondern ich bin gekom- 
men, um es zu erfiillen ; der Verkunder dcs Gesetzes hat 
gesagt: „Leben um Leben, Auge um Augc, Nasc um Nase, 
Ohr um Ohr, Hache fur die Verwundungen” (vgl. Sur. 5, 
49.); ich aber sage: wenn dich dein Bruder auf dcinen 
rechten Backen schlagt, so reiche ihm deinen linken Backen 
bin. Das letzte Gesetz (^lufiammads) aber isl in der 
Gestalt herabgekommen , dass cs Beides enthalt; was die 
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Rachc anlangt, so lieisst es in dem Worte Gottcs: „Es 
ist euch die l^aclie vorgeschrieben’' (Sur. 2, 173.) uiid in 
Betrcff dcr Vergebung heisst im Worte Gottes: ^^dass 
ilir vergebet, komint der Gottcsfurcht am iiachstcii” (Sur. 
2y 238.). In dcr ThorO siiid also die Satzungeii der aus- 
scrlichcn, allgcmeincn Ordrtuiig, irn Evangelium die Satzuii- 
gen der innercii^ besoiulereft Ordnuiig^ im Koran die 
Satzungeii bcidcr Ordiiungcn zugleich enthalten. lii dem 
Aussprucli : „iu der tlaclu? habt ihr Lcben” (Suf. 2, 175.) 
liegt cine lliiiwcisuiig, dass eSr mit der aussern Ordiiung 
seine Richtigkeit hat, und der Aussprucli: „Tiimm die 
Vergcbuilg CjU und belielil die Billigkcit und entferne dich 
von den Vhiwisscnden” (Sur. 7, 198.), enthiilt cine lliii- 
weisuiig aur«.die Richtigkeit dcr inneren Ordnung im spe- 
ciellcii Falle. Der BropJjct •aher hat hinzugcliigt: das 
Jindet statt, weiin du dem, der ungcrccht gcgcii dich 
gewesen ist, vergiebst, und dem, dcr dich beraubt hat, 
giebsl, und zu dem gehst, dcr sich von dir getrennt hat. 
Ks ist wunderbar, dass derjciiige, wcrchcr eineii Andcreii 
das, was bei ihm gil?, fiir wahr erklaren und erfullen 
und von ciner Stufe auf cine huhcrc erheben sielit, dic- 
seii so ohne Weitcrcs fur cinen Lugiicr crklart; die Ab- 
rogation ist in der Wirklichkbit koine Auflosung, son- 
deni sic ist Erfullung. Die Thord enlhalt allgcmeiiie 
Satzungeii und spccielle Satzungeii fiir bestiininlc Per- 
sonen und Zeiteii • wenii alsd* die Zeit abgelaiifen ist , so 
dauren jene siclierlich nicht liinger fort, aber es kann 
nicht gesagt werden , dass dariii cine Aullosung odor cine 
Sinncsandcrung ((lOttes ) enthalten ist. Soviel davon hicr. 
\y as nun den Sabbath betritft, so wiirden die Juden, 
wenn sic wiissten, weshalb die N’^^rpflichtung den Sabbath 
zu beobachtcu erschieneu ist, neiulich als Tag fur welclve 
Personen [1(571 und gegenuber welclicr Lage und gegen- 
iiber welcher Zeit, auch wissen, dass das letzte Gesetz 
Wahrheit ist, und dass es erschienen ist, den Sabbath zu 
bestiitigen, 'nicht ihn aufzuhchcn. Sie sind vielmehr dieje- 
nigen, welchc dcii Sabbath verletztcn, so dass sie „iii 
Aficn, die aus dcr mciischlichcn Gesellschaft entfernt 
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wcrdeii” (Sur. 2y 61 .) verwandelt wurdeii. Sie wissen 
wohl, dass 31u8a ciii llaus gebaiit, und <Jarin Gestalten 
mid Personen gebildct hat,* und die Ordmingeii dcr Ge- 
stalt en erkliirt mid fiir (fiese Riithscl eiric^ Anwcisuiig ge- 
geben bat, aber nachdem sie d^ie Tluir verlorcn batten, 
„die Tbiii* dcr SundcnvcrgcbmiV’ (vgl. Sur. 2 , 55 .), mid 
niebt naeb Art di-r Dicbe iibbr die Mauer steigen konn- 
ten, staiiden sic als Irrendc ratblos da, und irrten rath 
los utnbci» und spaltetcn sieb in ciniindsicbzig Sekten. 
^ on dicsen wolien wir die bekanntcjsten und verbreitet- 
sten anfiibren, die iibrigeii* aber ruhig bei Seitc liegen 
lasscn. • / 

• 

1. Die Anaiuja. • 

• 

Sic baben ilireii Nainen von eineni JHannc, welelier 
A nan I bn Daud, Fiirst dcr Gerangensebart, biess^^). 
Sic nntersebeidiMi sieli von den iibrigen Juden in Delretr 
des Sabbatlis nnd •dcr F(jste, besebranUen sieb ant* den 
Gennss von V'bgcln , Gazellen und Fii^eben, und seJilaeb- 
ten die Tliiere am Ilinterkopfe ; sie erklaren ^Isa in sei- 
nen Krinalinnngen und Anweisiiiigen Hir wabrbaCtig, und 
bcbaiipten, er babe dcr Tltor() niebt im Gcringsten \vi- 
dt?rsprochcn , sondern sic bestiitigt und allc Menseben zu 
ilir beiuf(*n, und babe zu den Banu Israil gebbrt, wcl- 
ebe dcr Thord naeb lebtep und dcin J\lusa (ieborsain 
Icistcten , nur dass sic seine Prophetic und Sendung niebt 
ancrkenncn. Einigc von ilineii sind dcr Ansiebt, Asa 
selbst babe niebt den Ansprueb geniaebt, dass cr cin gc- 
sendetcr Prophet und der Stiftcr eines (iesetzes sei, wel- 
ches das Gesetz dcs Mus» auflosc, sondern dass er zu 
den Freunden Gottes gdlibrc, welebc ein gottesfurebtiges 
Leben fiibren und niit den Satzungen dcr Thord vertraut 
seien ; dass das ILvaugeVtum niebt eiiic auf ibn bcrabgc- 
sandte Sebrift und cine Offenbarung von Gott, sondern 


0 Dieses Stiick ist theil\veis« bereits von tie Mary in 

<ler CJirestumatliie arabc tom. I. p. 3fit. 
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eine Zusammcnstellung seiner Lebensgcschiclite von An- 
fang bis zum ,Eadc sei, und nur vier von seinen Jungern 
und Aposteln sie zusanimengbstellt haben — in welcher 
Weise sollte es^ also ein geoffenbartes Buch sein*? Sie 
sagen ferner: die Jahud haben Unrecht begangen, da 
sie ihn zuerst fur cinen Lugner erklarten, dann seine Be^ 
rufung nicht anerkannten uttd ihn zuletzt todteten, und 
dann seine Stellung und Absicht verkannten. In der 
Thor{i komrnt an vielcn ‘Stellen die Erwahnung von al- 
Maschilia vor und das ist d/3r Masili^ aber die Pro- 
phet ie und das abrogirende ,Gcsetz vvird ihm nicht ver- 
heisscn;* koinmt vor del Farakllta 
und das ist der wissende Mann^ und auch im Evange^ 
Hum koinmt^eine Erwahnung vor; es ist dies aber noth- 
wendig auf da8jeiiigo> zu beziehen, [168] was eingelrof- 
fen ist und auf denjenigen, welcher dieses alleiii als seine 
M'irklicJikcit in Anspruch gcnominen. 

IL^ Die *isawfja. 

Sic haben ihren Nainen von Abu *isa Isliak Ibn 
Jakiib al-lfzfahani, welcher auch ^Obed Elohim 
d. i. der Diener Gottes genannt vvird ^). Er lebte in 
der Zeit al-Manfzur’s und der Anfang seiner Berufung 
iiel in die Zeit des lelzten Rbnigs der Banu Uniajja, des 
Mar wan Ibn Muhammad a 1 -*^11 i mar. Die Zahl 
seiner Anhiinger unler den Juden war gross; sic bchaup- 
teten Zeicheii und Wunder von iliin, und glaubten, dass 
er, feindlieh angegriffen , mil cineni Myrtenstabe eine 
liinie inn seine Anhanger gezogen und zu ihnen gesagt 
habe: haltct euch innerhalb dieser Linie, so vvird euch 
kein Feind mit ciner Waffc erreichen ; der Feind sei dann 
gegen sie hcrangekommen , bis cr bei der Linie angelangt, 


Diese ila ersten Worte vielfach verdorbene Beneiimiiig 
, de Sacy a. a. O. sclireibt 
wftlireiid scin Ms. hat) ist das hebraisclie 
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aiis Furcht vor einem Talisman oder einein Zanber- 
spruch^ den er zuweiien anwandte, vor ihqeri umgekehrt 
sei: Abu isa aber babe ifann allein auf seinem Pferde 
die Linie uberscliritten, gckampft und»viele Muslim’s 
getodtet. Er zog aber auch zu den Banu Musa Ibn 
’Imran, vvelchc jenscit dcr Wuste wohnten, urn ihneii 
das Wort Gottcs «u verkuntfigen , und man crzalilt, dass 
er, naclulem er die An hanger al-Manfzur’s in Bai 
angegrifTca hatte , getodtet sei und gleichfalls seine An- 
hanger. Es war aber A b*u ’Isa dcr Meinung, dass er 
ein Prophet sei und dass er.der Gesandte des erwarleteii 
Messias sei, und er glaubrf^e*, dass der Mcsi^as Tiiiif Ge- 
sandte habe, welche Einer nach dem ^Andern ihm vor- 
hergingenj auch diiss Gott zu ihm gcsproclien und ihm 
die Pflicht aufcriegt habc^ dfe B an u* Israi 1 aus dcr Hand 
der abtriuinigen Volker und ungercchten Konige zu bc- 
freien ; er glsubte ferncr, dass der Messias dcr vorzug- 
lichsle Nadikomme Adams sei, und auf einer lioheren 
Stufc stehe als die* vorangegangenen Prophelen , und da 
er sein Gesandter sei, auch er der Vorzuglichste von Al- 
len sei. Er crkliirte die Bcglaubigung des Messias fiir 
nothwendig und setzte die Berufung des Werbvrs sehr 
hoch, und incinte, dass ^uch dcr Werber dcr Messias 
sei. Er verbot in seinem Buche allc Opfer und untcr- 
sagte den Genuss alles Lebendigen schlccluhin, der Vo- 
gel sowohl als der Thiere. ^r erklarte zehn Gebcte fur 
nothwendig und befahl seinen Anhangern die lialtuiig der- 
selben und gab auch die bestimmten Zeiten dazu an. Er 
wich von den Juden iu vielen Ilauptsatzungen , welche 
in der Thora enlhaiten sind, ab. 

t 

111. Die Makariba und die J u d a’a n f j a. 

Sie haben ihren Namen von Joda’an, einem Manne 
von Ha mad an, der auch Jahuda genannt wurde. Er 
forderte zur Enthaltsamkeit und zu flcissigdm Gebete 
auf, und verbot alles Fleifitch und alle Getranke, welche 
von Weintrauben bereitet werden ; zu dem , was von ihm 
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iibcrlieferi wird, ^eliort [169] aiich seine Hochschatzung 
des Berufes /Ics Werhers, Er glaubtc, dass die Thord 
eiiKui aussercii uiid ciiicn infteren Sinn, eine buchstab- 
lielic niid eine# ailegorisclic Erklariing babe verschicdcn 
von den allegorischcn Erklarungen derselbcn, wciclic die 
Jahiid irn Allgcmcincn annahnien; ei* wich auch von ih- 
neu bei der Verglcicluing Gfbttcs ab iind ncigte sich zur 
Ainiahrae des Radar (dor Selbstbcstiinmung des Men- 
schcn) nnd iiahm an, dass das Thun wirklioii das des 
Mensclicn sei , uiid, bestiminlO' den Lohn iind die Strafe 
darnach uiid niadite sich vic-1 daniit zii schalFcn. Zii ib- 
nen gefibrfcn die MuschKanlja, die An hanger des 
j\luschka, \\el/*her der Lehre des Jbda’aii foigte, 
aiisscr dass*^*r das Annchneii gcgen diejenigcn , wclche 
aridercr Ansi(dit warcji, null den Kainpf init ihncn fiir 
nolhw endig Jiiel( ; or zog also mil neutizelni Mann aiis 
und wurde in der (jlegend von Kuni gctbdt»3t. Man er- 
ziihlt von ciiier Partliei der Muschkan i'ja, dass sie die 
Proplielie des AnserwiihHcn fur die Araber und die an- 
dereii 31enschen mii Ausnahinc der Judeu anerkannt, 
weil diesc schon eine lleligion und ein geolfenbaries 
Buell hatten. Eine Sektc von den Makariba glaubte, 
dass Giott mil deii Propheteii vcriniUelst eijies Engels 
spreehe, Avelchen er ausgewahlt und alien (jrescbbpfeii 
vorgeselzt und zu seinein StaU halier fur sic gernacliL 
habe ; sie sagen , alles M as ^in der Thoru und den iibri- 
gen Biichern von der Bcschreibung (»otles vorkoinme, 
das beziehe sich auf diesen Engel ; dejin es sci anders 
iiicht zuliissig , dass der libehsle Schbpfer irgendw ie 
beschrieben werde. Sic beiiaupten, derjenige, Melcher 
zu 31usa mil Worlen gcsproch^n babe, sei dicser En- 
gel, und der in der T/wra erwahnte Baum sci auch die- 
ser Engel, denn Gott sei zu erhaben um mil Menschen 
\V orte zu wechscln. Sie bezogeu Allcs, Mas in der 
Than) von dein Verlangen (Gott) zu sehen vorkoinml und 
die Ausspriiche : ich nahtc Gott, Gott komint, Gott erhebt 
sich in die Wolken, er hat jjie Thord niit seiner Hand 
geschrieben, er sitzt fest auf dem Throne, cr hat die 
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Gestalt Adams, krauses Ilaar uud schwarzes Haupthaar, 
dass er iiber die noachische Fluth geweint ^habe, bis ihn 
die Augen schmerzteu , darfs der Gewallige gelacht babe, 
so dass er seine Zahne zeigte , u. dgl. aij* diesen Engel ; 
sie sagen, es sci gewohiilich zulassig einen Boten ans 
dem Kreise seiner Umgebung zu senden und ibm seinen 
Namen zuzutlicileA und zu .skgen: dies ist mein Gesand- 
ter und sein Platz unter euch ist mein Platz und scin 
Wort und^Bcfehl mein Wort und mein Befehl und seine 
Erscheinung vor euch nieine Ersclieinpng ; und das sci die 
Lage dieses Engels gewesen% Man erzahlt, dass Arius, 
welclier vomMcssias behauptfite, er sei (der Eugelf Gott(es) 
und der Auserwahlte der geschaffenen .Welt, seine Be- 
liauptung von jenen entnommen habe, welche* vicrliundert 
Jahre vor Arius gclcbt und'der Enthaltsamkcit und einer 
sehr cinfachen Lebensweise sicli befleissigt hiitten. [17()J 
Es wird aucli# crzahlt, dass der Urheber dieser Meinung 
Binjamin^ an -Naliawandi gewesen sei, welcher ili- 
nen diese Lclirc bcwicscn und sie gelehrt babe, dass 
alle Verse in der Thorny welche euie Vergleicbung Got- 
tes enthalten, einen allegoriscbcn Sinn baben und dass 
Golt diirch keine Eigeiiscbaft ciiies Menseben zu besebrei- 
ben sei, dass er keinem geSebaflenen Dinge und kein ge- 
schaflTenes Ding ibm glcicbc; dass bci alien Ausspriicben, 
welche in dcr Thord vorkommen, immer dieser bevor- 
zugte Engel gemeipt sei. bas ist dasselbe, wie wenn 
im Koran das Gehcn und Kommen von dem Kommen ei- 
nes Engels verstanden wird, oder wle wenn es in Betreff 
der M a r j a m bcisst : „wir baben sie mit unserem Geiste 
aiigebaucbt’' (Sur. 21, 91.) und an eincm anderen Orte: 
,^wir baben ihn mit unsc^rem Geiste angchauebt"’ (Sur. 66, 
12.); dcr Auhauebende ist nur Gabriel, als „er ibr in 
dcr Gestalt eines schon gebildetcn Menseben crschien, 
um ibr einen heiligen Sohn zu geben” (Sur. 19, 17 u. 19.). 

IV. Die Samira (Samaritaner). * 

Sie sind ein Volk, vielches Bait al-Mukaddas 
(sonst Jerusalem — bier wohl Nab ulus) und cinige 

Schahrastani. 17 
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Sladte von den Provinzcii Aegypteiis bewohnte, und 
niehr als allo^ndcren Jiiden die Reinlieit vernaclilassigte. 
Sie nahmen den Prophetenbdruf Musa’s, Ilariin’s und 
des Juscha Ibn Nun an, verwarfen aber die Proplie- 
lie aller nacli ihnen insoesammt bis auf Eincn Propheten, 
indem sie behaupteten , ‘die Thord verkiinde nur Eincn 
Propheten, welcher nacli Musa komroen, und die vor- 
handene Tltord bestiitigen werde, und nach ihrem Urtheil 
entscheiden und von ihr in keiner Wcisc abweieiicn werde. 
Es trat aber unler \lcn Hamiaa cin Mann auf, welcher 
al-Ilfan (?) hicss, die Piophetie fur sich in Anspruch 
nahin und ^aiible, dass cr ‘dcvjenige sci, welchen Musa 
verheissen babe,, und der Stern, von welchein in dor 
Thord vorksinnie, dass cr mil dem Lichie des Mondes 
leuchten werde. Und sein A'uflreten land iingefahr hun- 
dert Jalirc vor dem Messias slatt. Es Irenntcn sich die 
Samira in die I) u si tan ij a, das sind die k] fan ij a (An- 
hanger von Dositheus?), und in die K usan ij a,: Dusita- 
iiija heisst soviel als die lugnerisclic Sektc, wciclic sich 
getrennt hat, und Kusanija soviel als die wabrhaftige 
Genieindc. Diese bekennen nemlich cin jenseitiges Lebcn 
und Lohn und Strafe darin, die Dusitanija aber sind der 
Ansicht, dass Lohn und Strafe in dieser Welt stattfinden. 
Ziwisehcn beiden Partheicn giebt es Differenzen iiber die 
Satzungen und gcselzlicheu Vorschriften. Die Kibla 
der Samira ist ein Berg, welcher Garizim^) heisst 
zwischen Jerusalem und Nabuliis. Sie behauplen, 
Gott babe deni Propheten Daud befohlcn, den Tempcl 
von Jerusalem auf dem Bcrge von Nab ulus zu bauen, 
und das sei der Berg, von \velchem Gott zu Musa ge- 
sprochen babe, Daiid aber habri sich [171] nach Ilia 
(Aelia Capitolina) gewandt und dort den Teinpel gebaut, 
indem cr vom Befehle abgewichen und frevelhaft gehan- 
dclt babe. Die Samira wenden sich nach jener Kibla 
ill! Unlcrschiede von alien anderen Juden, und auch dcr 
Dialekt jeher ist nicht dcr der Juden; sic glauben, dass 

lin Texte stelit das verstiimmelte: G ha rim. 
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die Thord in ihrer Sprache, welche mit der hcbraischen 
nahe vervvandt ist, crschienen, uiid in die ^yrische iiber- 
setzt sei. * 

Dieses sind die vierllauptsekten dersclben, von wel- 
chen sich abcr die Zalil der Sekten bis auf cinuiidsiebzig 
zerspalten hat. Sie Alle komfncn darin uberciii, dass 
in der Thord Einer nach Mdsa verheissen werdc , und 
eine Trennung fiudet bei ihncn nur iiber die genauere 
Bezcicliiiuig dieses Einen^ odcr iiber das, was zu die- 
scm Eiiicii noch liinzukommt, statt. ^Dic Erwahnuiig dcs 
Messias und seiner Zeichcn ist in den Bucliern (der TJiora) 
ganz dcutlich, iiber das Aufti^ctcn eines Einzigfen am Endo 
dcr Zeit, neinlich des leuchtendcn Stcr/ies, wclchcr die 
Erde mit seineni Liclite bcscheinen wird, ist au«h Ueberein- 
stimmung vorhandcn. Die Juden liairen auf ihn, und der 
Sabbalh ist der Tag dieses Mamies und er ist der Tag dcs 
Huliens nach aler Schopfung. Die Juden nernlich stimmen 
auch darin^niiteiiiaiider iiberein, dass Gott, nachdem er 
mit dcr Schbpfuiig tier lliminel aurgcliort Jiube, auf sei- 
ncm Throne sitze, den llinterkopf *angelehnt, ciii Bciii 
iiber das andere geschlageii. Ein Tlieil von iiuien be- 
haiiptct aber, die sechs Tagc scicn sechstausciid Jahre, 
denn ein Tag bei Gott sci* glcich tausend Jahr, nach 
Mondjahren gerechnetj das sci dasjenige, was von Adam 
bis auf unscrc Zeit vergan^en ist, und damit sci die 
Schbpfung vollendet; dann wenn die Schopfung das Endc 
crrcicht habe, fange das Gebot an, und vom Aiifaiigc 
des Gebotes datire das Sitzen aiif dem Throne j was 
abcr das Aulhoreii von dcr SchopTung anbetri/ft, so ist 
das keitie Sadie, die schon^geweseii odcr vergangen ist, 
sondern sic fallt in die.Zukunft, sobald wir die Tagc 
nach Tauseiiden zalilcn. 

Zweites Kapitel. 

Die Nafzara (Christen). 

Sic sind die Gemcinde ,dcs Masifi *isa I bn Mar- 
jam; er ist der wirklich nach Musa Gesandtc, welcher 

V7^ 
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in der Thor A verlicissen ist, und cr verrichtete offeiibare 
Zeichen und glanzende Wundcrthaten, als da sind Er- 
weckung der Todtcn, lleiliing d^r Blinden und Aussatzi- 
gen; und seine Flxislcnz und Natur sclbst waren cin voll- 
kommencs Wundcr zu s^einer Beglaubigung, nenilich sein 
Entstehen ohne vorangegangencii Saameiilropfcn , und sein 
vcrstaiidiges Rcden ohne irgend cine* vorausgegangene 
Uiiterweisung; vvenn bci^ alien Propheten die Inspiration 
im vierzigstcn Jahrc ihre Vollendung errcichtc* so wurde 
er schoii in der W/ege inspirirt zu spreclien, imd die 
Vipllendiyig der Ins|iriration lilat Im dreissigstcn Jahrc ein, 
[172] und (ke Zeit seiner .licfufung dauerlc drei Jahre, 
drci Monale und* drei Tagc. Naclideni er dann in den 
Hinimei erhbben war^ waren die Apostcl und Andere 
verschicdener Meinuhg ubcr ihn , aber die vcrschiedene 
Meinung betrar nur zvvcicrlei: einnial, wie cr herabge- 
koninicn sei, und init seiner Mutter sich Vhreinigt babe, 
und wic das Wort Flcisch geworden sei; un(i zwcitens, 
wie cr lunauCgestiegen sei und sich init den Engcln ver- 
eiiiigt babe, und wie das Wort gel remit existire. Was 
das erste anbetrifft, so nahineii sic die Fleischwerdung 
des Wortes an, und sic hatten ubcr das Wic der Eins- 
werdung und dcr Verkbrperung cine (inannigfache) in 
eiii System gcbrachle Ansicht (^Kalam). Die Eincii sag- 
tcii, cr babe dcii Korper er^euchtet, wic das Liclit den 
durchsichligeu Korper crieuchtc; Andere: cr sei in ihni 
eingedruckt gewesen, wie der Eindruck des Siegels in 
Wachs; Andere: cr sei in iliin erschicnen, wie das Geistige 
ini Korperlichen erscliciiie; Andere: er babe die Gotlhcit 
mit der Mensclihcit wic init ciiiein Panzer beklcidct; Andere 
endlicb incinlen , es sei das Wortenit dem Korper des Ma- 
sfli verinisebt gewesen, wie dicMilcb mit dem Wasscr sicb 
verniiscbc. Sic nebincn drei Personen in Gott an. Sic 
sagcii: der Scbbpfer ist vine Substanz , woruiiter sic das 
durcb sicb selbst Bestebende verstchen , nicht das Einneh- 
men cincs Raumes und die GreiTbarkeit ; und sic ist Ei- 
nes der Substanzialitat iiacb, ubcr Drei der Personlichkeit 
nach, und unter den Personen versteben sie die Attri- 
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bute, wic die Existcnz, das Lebeii und das Wissen, den 
Vater, den Sohn und den lieiligen Qeistf und nur das 
Wissen babe den Korp^r wic eineii Panzer angezogen, 
niclit die ubrigeri Personen. Was sein EViiporsteigcn an- 
bctrifft, so behauptcn sie, das| tcr gctodtct und gckreu- 
ziifet sei, die Judcn batten ibii aus Ncid und Frevelmulh 
und Verkcnimng seines Propbetenberiifes und seiner 
llangslufe getodtet ; abcr das 'libdten, babe sich nicht auf 
den gottliiben Tbeil , sondcrii nur auf den incnscblichen 
Tlieil crstrcckt. Sie sprecKen: die Voflendung der raensch- 
licbcn Personliclikeit bcsteb^ in drcierlei, der Jtropheiieg<i 
dcm hn^mai und der Herrsclutfi ; die ander6n Proplieten 
balicn diese drci Eigenschaftcn oder cine von ibncn zu 
Attribulen, aber die Stufe ^dcs Masfli sei *einc bobere, 
da er dcr einzige Sobn sei und Kcincr ibm gleirbe und 
zwischen ibni und den andercn Propbetcn keine Analogic 
stattiinde^ uidl cr dcrjenigc sei, durcb wcicben die Siinde 
Adams geaiibnt sej iind welebcr die Sdiopfung riebten 
wcrdc. Ueber seine Wiederkuiift j^iiid sie aber ebcnfalls 
versebiedener Ansiclit. Die Eiiicn sagen, er werde vor 
dcm Tage der Aufersteluing berabkommen, wie die An- 
bangcr des Islam es bebpupten ; die Andereii meinen, 
er wcM’dc nur am Tage des C*eriehts berabkommen. Aber 
fiaebdem or getodtet und gckreuzigt war, kam cr berab, 
und es sab iliii ScbiniMii aifz-Szafa (dcr Eels — Pe- 
trus) , und cr spracli mil ibm und iibertrug ibm die Gc- 
wait, daiHi verliess cr die Welt und stieg gen Him- 
mel und Sehim’iin afz-Szafa war sein Stcllvcrtreter 
und er war dcr vorziiglichste der Apostel, was Wis- 
sen 5 1173J Frbrnmigkeit ifnd Bildung aiibetrifft , nur 
dass Paulus sein Werk triibtc und sich zu scinem Go- 
nossen maebte und die Grundlagcn seines Wissens ver- 
wirrtc und es mit dem Kalam der Pliilosophcn und den 
Einnusterungen seines Deukens vermisebte. Icli babe cin 
Sendsebreiben von Paulus geseben, wclebcs, er an die 
Griecben gesebrieben bat, (worin cs bcisst): ibr glaubt, 
dass die Stellung ’Isa’s gteich der Stellung der anderen 
Propbetcn ist, aber dem ist nicht so, sondern er ist nur 
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mit MalkTzadak zii verglcichen, dem Konige von Sa- 
lim, welchcnf Ibrahim den^ Zehnten gab, so dass cr 
ihn segncte und die Hand auf seip HaupUlegte; vvundcrbar 
ist es nemliclij^'da in Evangelien iiberliefert ist, dass 
Gott gesagt habc: dii bis^> der einzige Solin, wie dann dcr, 
welcher der Einzige ist, mit eincm anderen menschlichcii 
Wesen verglichcn werden kaiin. Es sind dann aber vier 
von den Apostclii iibcreivgckommen , und ein Jeder von 
ihnen hat cine Zusamnicnstclhing dcs Evangdliiims ge- 
macht; sie sind M‘atta (Mailhaus), Luka, Markus 
i und J u iVa 11 n a (Johannes). T)cr Schluss dcs Evangeliums 
dcs Matthau.% lautet, dass cr gesagt habc: ich seiidc euch 
zu den V6Ikcrn,‘\vie mich mein Valcr zii cuch gesandt 
liat; gehet und berufet die yblkcr ini Namen dos Vaters 
und dcs Sohnes und dcs hciligcn Geislcs; dcr Anfang 
dcs Evangeliums des Johannes : In dcr anfangsloscn Ewig- 
keit war das Wort und dieses Wort war* bei Gott und 
Gott war das Wort und Allcs ist, durch peine Hand 
geworden. Spiltcr tijennten sich die Christen in zwei- 
undsiebzig Sekten, und die Hauptsekten sind drei: die 
Malkafja, die Nasturija und die Jakubija. Ans 
ihnen gingen hervor: die UJianija (Julianisten) , die 
Balj ari s ija *), die Makdanusija (Anhangcr dcs Ma- 
cedonius), die Sabalija (Anh. d. Sabellius), die Bu- 
t f n u s ? j a (Anh. dcs Photinu^s) , die B a u 1 1 j a (Anh. dcs 
Paulus ISamosalenus) und Andcrc mchr. 

I. Dio Malkaija (Melcbiten). 

Sic sind die Anhangcr dos Malka, welcher in Burn 
(dem byzantinischen Rciche) auftrat und sich dessclben 
bemachtigte; der grosstc Theii der Byzantincr gehort den 
Malkatja an. Sie behauptcii, dass das Wort sich mit 


Der Name ist in «Ieii verseliiedcncii Mss. vcrschieden gesehrie- 
beti vl^LLJt , 9 , vielleicht 

steckt dariti ein verdorbeues Basi.lius. 
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(Icni Korper des Messias vert;inigt iind seine ]Meiischheit 
angezogeii habe; sie vcrstjbdieii iinter derfi W'orte die 
Person des {goiilichen') Wtssens nnd unter deni lieiligen 
Geiste die Person des Lehens, aber si(5 nctinen das Wis- 
sen, bcvor cs jcnc niclil angczogvn, niclit 8ohn , sondcrn 
der Messias init dcm , was cr angezogen hat, ist der 
SoJin. Es ineinen *aber Einige von iJmen, dass das Wort 
sich mit dcm Korper des Messias vftrinischt babe, wie 
sicli AVein*init Milch oder Wasser mit Milch vermisclit; 
die Malkaija sagen aber* ganz ansflrucklich , dass die 
Subslanz nicht die Personen* sei . nnd das ist ein Ver^ 
haltniss wie das des lieschrieixinen iind der besehreiben- 
den Eigenscliatt ; nnd deswegen behaujflen sie die An- 
iiahmc der Dreiheit ganz b(;siimin(. Es sagt aber der 
Koran von ihnen: ,,Wahrlich iinglaubig sind diejenigen, 
welche bchaiipten, dass Golt der dritte \'on dreien ist’' 
(^Sur. 5, 77.). *Die Malkafja sagen f'erncr , der Messias 
SCI Menschkeit gan;^ nnd gar, niclit [174 1 dem TJieilc 
nach, nnd er sei ewig, unfanglos, vom Ewigen, An- 
ranglosen, cs babe also Mar jam einen anfaiigloscri Gott 
geboren, das Tbdtcn nnd Krenzigen Jiabe die Menschheit 
nnd Gottheit zugicicli betroiri;n; sie wenden den Ausdrnck 
A'alerschaft nnd Schnschall schleclithin aiif Gott nnd den 
Messias an, da sic in dcm Evangelinm eine 8telle ge- 
fundeii liaben, wo cr sagt: idu bist der einzige Solin; 
und wo Si man aCz-Szara sagt: du bist in Wahrheit 
der SoJin Gottes. Vielleieht ist das aber eine inetaplio- 
rische Hedeweise, wie man diejenigen, welche der Welt 
nachhiingen , Kinder dcr Welt, nnd diejenigen, welche 
jener Welt nachstreben, Kiixier jener VVelt nennt. Dcr 
Messias hat auch zu seintjn Jlingern gesprocJien : ich sage 
eucli, liebet cure Feinde, segnet, die eucli tiuclicn, tJinet 
wohl denen , die eucli hassen und betet I'ur die, welche 
eucli Schaden zufugen, damit ihr Kinder cures Vaters 
iin llimmel werdet, welcher seine Sonne aurgejien liisst 
liber Gutc nnd Frcvlcr, und seiiien liegen herabschickt 
uber Heine und Schuldige, thiinit ilir vollkommcn werdet, 
wie cucr Valor voilkoimiien ist, welcher ioi Himmol ist. 
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Uiid er hat auch gesagl; achtct auf cure Almoseii, uiid 
gebct sie iiieht vor den Leuten, um von ihncn gesehen 
zu werdcn , Roiist vvcrdct ihr kei-ncn Lohn bei curem Vater 
habcn, welchcf im llimmcl ist. Und als er gekreuzigt 
wurde, sprach cr : Ich ,gehe zu meincm Vater und zu 
eurem Valer. Als aber Arius bchauptet hatte^ der 
Ewige ist Gott und der Messias ist gcschaffcn, versam- 
mclten sich die Patriarohen, Metropoliten und Bischbfe 
im Gebict von Constantinopel in Gegenwart ihr*es Konigs; 
es waren dreihuiulctt dreizehn Manner und sic kamen in 
iS^trefi' dieses Wortes iiber^einen Glauben und cine Be- 
rufung uberbiri, welche also lautet: Wir glauben an Gott, 
den Kincn, den VaUM-, den Ilerrscher aller Dingc und 
den Schopfer alles Sichtbare,n und Unsichl baren ; und an 
den einzigen Solin Ischu, den Messias, den Solin des 
einigen Gottes, den Erstling aller Geschopfe, der aber 
niclit gcschaffen ist , wahrhafliger Gott vom wahr- 
haCtigen Gott, vom Wesen seines Vaters, r durch des- 
sen Hand die WelJjen und alle Dinge gebildet sind, 
der unsertwegen und um unserer Rettung willen vom 
Himmel herabgekommen ist, Fleiscli geworden ist vom 
lieiligen Geiste, geboren is^ von der Jungfrau Mar- 
jam, gekreuzigt in den Tagen des Pilatus und begra- 
ben ist, dann uni drilten Tagc auferstanden und znm 
Hinimel gestiegen ist, und siitzet zur Rechten seines Va- 
ters und bereit ist ein anderes Mai zu kommen um zwi- 
seben den Todten und Lcbendigen zu richten ; und 'wir 
glauben an den heiligen Geist, den Einen, den Geist der 
Wahrheil , welcher vom Vater ausgehet, und an Einc 
Taufe [1751 zur Vergebung^ der Siinden und an Eine, 
heilige, christlielie , katholisclie Genicinschaft, an die Auf- 
erstchung unserer Leibcr und an ein ewiges Leben. — Dies 
ist das erste Uebereinkommeii iiber diese Ausdriicke und 
darin liegt cine Hiiiweisung auf die Auforweekung der 
Lciber. Es giebt aber Chrisleu , welche die Auferweekung 
der Geisler, nicht der Leiber aiinchinen, und behaupten, 
das Ende der Gottlosen bei (fer Auferstehung bestehe in 
der Trauer und Betriibniss uber die Unwissenheit, und 
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das Ende der Gutcn in Freude und Wonne iiber das 
Wissen. Sie laugnen, dass cs im Faradiitse Liebcslnst, 
Essen und Trinken gcbcyi werde. Mar Isliak aber un- 
ter ihnen bchauptct , dass Gott den G^horsanieu Ver- 
heissungen gegebcii und den Uygeliorsamcn Stral’cii an- 
gedrobt habe^ uiul dass cs nicht angehe die Verheissun- 
gen abzuaiidcrn, * denn das vcrlrage sich nicht init der 
Erhabenheit (Gottes), Avohl abej kbiine cr die Drohungen 
aufgeben lind die Ungchorsamcn straflos lassen , dass die 
Schopfung zu Freude und*Gluck zuriickkehre, uiid dieses 



11. Die Nastiirfja (N’estorianer). 

Sie sind die Aiihanger Nastur’s, des Weiscii, wel- 
chcr in dcr J^eit al -Mannings auftrat und an die Evan- 
gelien mitt deni Ur.tlicilc seiner Einsicht heranging; sein 
Verhultniss zu ilincn war das Verljaltniss dcr Mutazila 
zu dicsem (iiesetz (dem Gesetz des Islam). Er beliaup- 
lelc^ dass Gott Einer sci mil drei Fersonen , der Existenz, 
dem Wissen und dem Ecbpn *, diese Fersonen kameii aber 
nicht zu scinem Weseii hinzu und sic scicn nicht er, und 
das Wort liabe sich mit dem Korper des ^Isa vercinigt 
nicht auf dem Wege der Vrrmischung , vvic es die Mal- 
kafja unnclimen, auch nicht auf dem Wege des dariii 
Erscheinens, wic die Jakubija meinen, sondern wie das 
Scheinen der Sonne im Fcnsler oder auf dem Krystall odcr 
wie dasErscheinen des in den Siegclring cingegrabenen Bil- 
des. Am naclisten verwaiuk mit dcr Lehrc des Nostorius 
uber die Fersonen ist Ac Lchre des Abu Haschim un- 
tcr den Mutazila iiber die Zustaride (in Gott — habi- 
tus, denn cr nahm verschiedcnc EigcntJiumlicJi- 

keiten in einem Dinge an und verstand unler scinem Aus- 
spruch: er ist Einer in derSubstauz, — so viel als, er ist 
nicht zusammcngesctzt dem Genus nach, sondern cr ist 
ein Einfaches; unter derd Leben und Wissen als zwei 
subs tan tiellen Fersonen verstand cr zwei Wurzeln, zwei 
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Priiicipien in Bezieluing auf die Welt ; daiiu erkliirte 
cr das Wissofi durch das Vernuiiftigsein und das Wort 
und seine Auseinandersetzung ^kain am Ende aiii* die 
Annahme zuriick , dass Golt existirend , icbend und 
verniinftig sei, wic es* die Philosoplien in Betreff des 
Meiischcii annehmen, luir dass dicse Beorifle beim Men- 
schen verschieden siml, well er zusarnmcngcvsclzt ist, 
jener aber cine cinfaclie^ nicht ziisanimeiigesetztc 8ub- 
stanz ausmacht. Eiiiigc von ihnen [176| ndlimcn I'iir 
Golt uocli anderc AUribnte an /die dcr Macht, dem Wil- 
|4eil und |indcrcn dcr Art cnikprcchen , selzen dicse aber 
'^'iiicht als Personen, wie sie.das licben und das Wissen 
als zwei Personcir setzen. Eiiiige spredien ganz allge- 
mein den S&tz aiis^ dass jede von den drei Personen 
lebendig, verniinftig , Gott sei, die Uebrigen aber sind 
dcr Meinung, dass der Name Gott nicht allgcmcin auf 
jede Einzeliio dcr Personen anzuwenden Sei^ und sic 
ineinen, dass der Sohn fortdauernd yorn Valtr erzeugt 
werdc, aber nur FIcisgli geworden sei und init dem Kor- 
per dcs Messias sich vereinigt babe, als cr geboren 
wurde, und dass das Enlstchcu sich nur auf den Kor- 
per und die Menschheit bezichc; dass er Gott und Mensch 
in Einem sei und Beide Wesciij Personen, Natureii 
seien , ein ewiges Wcseii und cin entstandenes We- 
seUj vollstandiger Gott und ivollslandigcr Mensch, und 
dass die Vcrcinignng das Ewigsein des Ewigen und das 
Entstchen des Eiitstandenen nicht aufliebe, sondern beide 
zu Einem Messias, zu Einem Willcn geworden seien; zu- 
weilen walilcn sie eineri anderen Ausdruck und selzen an 
die Stelle des Wesens die Naliir, und an die Stelle dcr 
Person die Personlichkeit. Was alter ihre Ansicht iiher die 
Todtung und Kreuzigung anbctrilft!, so Avciclit sie von 
dcr Ansicht der Malkafja und dcr Jakiibija ab. Sie 
sagen, dass die Todtung den Messias von Sciten seiner 
Menschheit ’^betroffen babe, nicht von Scilen seiner Gott- 
licil, deiin Gott ireffe kciii Sclimcrz. Biitinus (PliotinusJ 
aber und B a u 1 a a s c h - S c h i m S c h a t i (^Paulus Samosate- 
nus) behaupteteii beide, dass Gott Einer sei und dass der 
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Messias von Marjam her scin Entstclicii liabo und dass 
er ein vollkommeiier , ^escliafFcncr Verehr^r (lOtles oe- 
vvesen sei, nur dass wegeii seines Geliorsams 

crhoiit und bcsoiiders begnadigt uiid Soh#i genaimt Juibe 
der Adoption nach, nicht der Zeiigung und Einheit mil ihm 
nach. Es giebt aucli uiiter den Nastilrija LeiitOj wel- 
cbe lieier genannt* werden ; sic haben iiber den Messias 
dieselbe Ansicht wic Nestorijis; nur behaupten sie, 
dassj weirti dcr Mensch sicli dcii Gottesdienst besonders 
angelegcn scin lasse, und auf den Genuss von Fleisch 
und Fctt vcrzichtc, und den* llcischliclien tbierischen Bie- 
gierden entsage, seine SuBstivnz iminer rcincr' werde, bis 
dass er ins llinirnclrcicb gelangc^ Gott UMniittelbar sebaue^ 
ibm allcs, was im Verborgenen ist, offenbar* werde und 
iiicbts im llimmel rtnd auf iler Erde verborgen sei. Ei- 
nige Nasi lir ija verneinen die Vergleiciiung Gottes und 
}dlielucn der ilebauplung bci, dass die Bestiminung zuni 
Guten und^Bbsen von dem Menseben komine, wie es die 

Kadarfia annebnien. 

^ • 

III. Die Jakubija (Jakobilcn ). 

Sic sind die Anbangcr*des Jakiib und nelinien drei 
Personen an , wie wir erwabnt baben *, nur beliuuplen sie, 
dass das Wort in FlciscJi ijnd Blut vcrwandelt sei, so 
dass Gott der Messias geworden und er der in seincm 
Korper Ersebeinende gewesen sei, aber dass er er ge-» 
weseii sei. Von ilinen giebt uns dcr erbabene Koran 
Nacbriclit: 1 177] ^walirlicb unglaubig sind diejenigen, 
wclcbc bebaupten, dass G(4t der Messias, der Sobn der 
Marjam gewesen siu'%(Sur. 5, 19.). Einige von ibnen 
sagen, dass dcr Messias Gott gewesen sei; Andere, dass 
die Gottbeit in der Mensebbeit crscbieneii sei, so dass 
die 31cnscbbcit dcs Messias dcr Ort dcr ErseJieinung Got- 
tes ,gcwordcn sei niebt auf dem Wegc, dass ein Tbcil 
(von ibin*) ibm eingewobnt babe, aueJi niclit in der Art, 
dass das Wort, welches .die Bestiminung dcs Attributs 
babe, sich mit ihm vereiiiigt babe, sondern so, dass er 
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er geworden seL Und das ist, wie wenii gcsagt wird, 
der Engel isW in| der Gestalt des Mcnschen erschienen, 
Oder der Satan ist in der Gestji^lt eines Thicrcs erschie- 
nen, und wie die OfFenbarung von Gabriel erzahit: „er 
erschien ihr gleich einen^ schongebildeteu Menschen'^ (Sur. 
19, 17.). Die Mchrzahl Jer Jakubija war der Meinung, 
dass der Messias ein Wcsch, cine Person sei, nur dass 
er aus zwei Wesen (cr\tstandcn) sei; zuweilcn sagten 
sic auch cine Natur aus zwei Naturen (entstS,nden) , so 
dass die Substanz ides ewigeU Gottes und die Substanz 
entstandenen Menschcn .zusammengesetzt gewe- 
sen seicn/*wie die Seele.uifd dcr Lcib, und zu Eincr 
Substanz, zu Einer Person geworden seicn , und er gan- 
zer 3Iensch* und ganzer Gott gewescii sei, dass also zu 
sagen sci, dcr Alensch sei Gott gcworllen, aber nicht um- 
gckehrt, Gott sei Mensch geworden; glcichwic die Kohlc 
ins Feucr geworfen und gcsagt werde, Hie Kohlc sei 
Feuer geworden, aber nicht das Feuer sci KqIiIc gewor- 
den , in der Wirklichkeit aber konne man sie nicht 
schlechthin Feuer und auch nicht schlechthiii Kohle nen- 
nen, sondern cs sci cine brcnneiide Kohlc; und sic glau- 
ben, dass das Wort mit deni theilweisen, nicht dem ge- 
sammten Mcnschen eins geworden sei. Oft gebrauchen sie 
auch fur Vercinigung den Ausdruck Vcrmischung, und An- 
ziehen, und Einwohnuiig — ^ lo die Gestalt des Mcnschen 
dem glaiizenden Spiegel cinwohnt. Es stimmen aber Allc, 
Avelche die Drcihcit (in Gott) behaupten, darin iiberein, 
dass das Ewige sich nicht init dem Entstandenen verei- 
iiigen konne, nur dass die Person, wclchc das Wort ist, 
sich vercinige, nicht die ubrigen Personen; auch darin 
stimmen sie uberein, dass der Mi/ssias von Marjam ge- 
boren, getodtet und gckreuziget sei, iiber die nahere Be- 
stimmung dabei weichen sie dann aber von einander ab. 
Die Malkalja und die Jakubija sagen, dass derjenige, 
weichen Marjam geboren habe, Gott gewesen sei;^ber 
da die Malkaija glauben, dass der Messias (die) ge- 
sammte anfanglose Menschheit<ist, so behaupten sie, dass 
Marjam ein einzelner Mensch sei und das Einzelne die 
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Gcsatnmthcit nicht gebare und nur die evvige Person den- 
sclben gcborcn babe. Die Jakubija aber^ da sie glau- 
ben , da^ss dcr Messias eipe ^Substanz sei aus zwei Sub- 
stanzen (entstandeii) und sowohl Golt als der Gcborne 
behaupten, dass 31arjam Gott geboren babe — vvie er- 
baben ist Golt iiber ibre Bcbauptung! [178] Ebcnso be- 
bauptcn sic von d6r Todtung* dass sie die Substanz be- 
iroffeii babe, wcicbe aus zwei Sijbstan^en entstanden ist; 
sic sagen:^\venn sie bios cine von beiden bctroffen batle, 
so wiirde die Einbeit aufgehoben. Eirage von ibiicn spre- 
cbcn cs’ als ibre Ansicht .ausf: wir nebmen zwcj Bczie- 
bungen fiir (jcnc) cwige Substanz an, so dass dcr Mes- 
sias evvig ist in ciiicr Bezicbung und entstanden in einer 
anderen Bezicbung. Ein Tbeil dcr Jakub*fja glaubt, 
dass das JVorf Nicbts von Marjam angenomnicn babe, 
sondern durcb sie durcbgcgangcn sei, wie das Wasser 
durcb eincn Ktinal, und dass dasjcnigc, was von der Pcr- 
sonlicbkcit ^des Messias in den Augen ersebien, gleich 
eineni Bilde und einer Gestalt ini ^Spiegel gewesen sei 
und went! das nicht, so ware cr docb in Wirklichkcit 
kein grobmatcricller Kbrper gewesen; und so babe auch 
das Todten und Kreuzigen nur die Ersebeinung und das 
Bild getroffeu. Diese hiessen Uiianija und wobn- 
ten in Syricn und Jam an. Die Arminija (Arme- 
nier) aber sagten: Gott ist n^r unscretwegen gckreuzigt, 
dainit wir gerettet^ wurden. Einige von ihnen glaubten, 
dass das Wort nur zcitwcisc in den Kbrper des Messias 
cingetreten sei, so dass die Wunder, Lebendigmachung 
der Todten und llcilung der Blindcn und Aussatzigeu 
von ihm ausgingen, sicb aber in anderen Zeitabsebnitten 
von ibm getrennt habe^ so dass Sebmerzen und Lei- 
den wieder uber ihn kamen. Zu ibnen gehorte Bal- 
jaris (?) und seine Anbangcr, von welcbem man be- 
riebtet, dass er gesagt babe: wenn die Menschen ins 
Himmelreicb kommen, so essen sie tausend Jabre und 
trinken und geniessen Li'ebeslust; dann aber kommen 
sie zu dera Angenebraen,* welches Arius ihnen ver- 
beissen hat, als lauter -Wonne , Vergniigen, Genuss und 
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Freude, wobei kcin Essen und Trinken und keinc Lie- 
beslust statt0«det. Makdanius (Macedonius) war der 
Meinung, dass die ewige Substpiz nur aiis zwei Perso- 
nen bestehe, itemlich Vater und Solin^ der Geist aber 
geschafFen sei. Sabali.us aber meinte, dass der Ewige 
Eine Substaiiz und Einc i^erson sei, welche drei Eigen- 
tliumlichkeiten babe und sicii in ihrer 'Totaiitat mit dem 
Kbrper ’Isa's I bn Marj^ain vcrcinigt babe. Arius war 
der Ansicht, dass Gott Eiiier sei, wclchen er Vater 
nannle , und dass dsr Messiasnias Wort Goltcs und sein 
Sobn auf dem Wege der EAvalilung sci und gesebaffen 
vor dcr Erschaffung dcr Welt /'und dass diescr die Dingo 
gcschaflcri babe 5 *^ ferner, dass Gott cinen geschaffcncii 
Geist babe/ der die iibrigeii Geister iibertrefFe und dass 
auf ibn, den Mitller zwiseben dem Vater und dem Solmc, 
die Inspiration komme; vom Messias glaubte cr, dass cr 
an fangs cine zarlc, geistige, reine, unzusaftimengesetztc, 
mit keinem naturliclieii Diiige verinischte 8 ujl)stanz gc- 
wesen sci, und dass cr sicb mit den vicr Naturclementen 
erst bei der Vereinigung mit dem von der Mar jam stain- 
incnden Korper bckicidet babe. Dieser Arius ging den 
drei grossen Sekten 1 179] der Zeit nacli voran, und dicse 
sagten sicb von ihm los, wcil sie mit ibm in der Lclirc 
niebt uberemstimmten. 


Zweiter Alischnitt. 

Diejcnigcn, welche ctwas Aehnliches von ei- 

ncm geoffenbartdn Buebe haben. 

• 

• Wir haben bereits auseinandergesetzt, wie es um die 
Bescbaflenheit cines wirklicb geoffenbarten Buebes stebt, 
und haben den Untersebied zwiseben einem wirklicb geof- 
fenbarlen Buche und demjenigen, was einem solcben ahn- 
lieh ist, angegeben; dass iicnilich die Blatter, welche 
Ibr.ahim erhielt, solch eiue Art von geoffenbartem Bu- 
ebe waren und dass darin tbeoretische Methoden und 
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praktischc Anvveisuiigcn cnthalten warcn. Was das Theo- 
retische anbetrifft^ so gchort dazu eine Be^ruiiduiig iiber 
die Art und Weisc dcr j^cAopfung imd der Ilcrvorbrin- 
gung und der Ausbildung der Gcscliopfe in Beziehung 
auf Ordnung und richtiges Verjialtniss, woraus seine 
(Gottes) evvige Weisheit hervorleuchtet und worin sein 
unbegranztcr Will6n sich zeigt; daiin cine Bcgrundung 
iiber die jcnen gcmassc Anordi^ung und Leitung, dass 
jede Art ufid Gattung vermogc der noihwendigcn Fcst- 
setzung angcordnct sei, und seine Leitung, wclche in der 
Welt nach der Bestiinmung tseiner Vorbereitung ^fur das 
Gewusste und das Wisscn* vqr sich geht, arigeiiommen 
werdc. Allcs Wisseii aber fallt uiiter diiese beiden Klas- 
scn; das liegt auch in dem gottlichen Aiisspruclie: „Preisc 
den Namen dcines Ilerrn, Jes Hochsten, welchcr ge- 
schafFcn und ausgebildet hat, welcher angeordiiet hat und 
Leitung giebt’a (Sur. 87, J — 3.); der Allmachtige sprieht 
I’erner eine JVlitthcilnng von Ibralifm aus: „welcJier inich 
geschafren hat und er isls, der inich^ leitet’' (8ur. 26, 78.) 
und einc Millheilurig von Musa: ,, welchcr cinem jcdcn 
Dingo sein Geschadeiiwcrden zucrlheilt hat und dann cs 
riclitig leitet’^ (Sur. 20, 52.). Was das Praktische anbe- 
trifft, so gchort dazu die Hcinigung dcr Scelen von dem 
Schmutzc der Zweifel, und dass man Gottes cingedcnk 
sci durch Ausfiihrung dcr gqttcsdienstlichcn llandiungen, 
und dass man den irdischen Geliisten enlsage und den 
Frcudcn jencr Welt nachcifere; denii zu dem volleu 
Gliicke jcner Welt gclangc man nicht andcrs als durch 
Beobachtung jcner beiden Fundamentc, icli meine die 
Keinhcit und das Bekeiintniss, und alles llandeln fallt in- 
nerhalb diescr beiden Klussen. Das sagt auch dcr gbtt- 
liche Aiisspruch: „der ist gliicklich, welchcr sich rein 
geniacht hat und des JVamcns seines llcrrn cingedcnk ist 
und bctct; aber ihr folgt den Spuren des Lcbens die- 
ser Welt, da doch das jenscitigc Lcbcn bcsser ist und 
dauernder” (Sur. 87, 14 ff.). Fcrner sagt es der Mach- 
tigste der Sprechendcn „dass dieses in den alien Blat- 
tcrn gcstandcn habe, den Blattern Ibrahim’s und Mu- 
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sa*s” (Sur. 87, 18. 19.). Es ist aber klar, dass dasjenige, 
was die Blatter entlialtcn, auch das ist, was diese Sure 
enthUlt, und in dcr WirklichteiJ das ist die Unubertreff- 
lichkeit (des K\)ran) in Betrcif dcr Bedcutung und des 
Sinnes. 

Die Mad sell us (Ma'gier) und Anhiinger von zwei 
VrincipieHy und die Anhanger Mini’s ii*hd die iibrigenSek- 
ten, welche init den M^dschus vervvandt sind, fiihren 
den Namcn des grossen Ghiubens und dcr grossen J?e- 
ligionsgemeinschafi.^ Dcnn die Berufung der Propheten 
nach Ib^rahtm, dem Freutfde GoileSy fand niclit unter 
alien Volkern statt wie diaBfcrufung, die von Ibrahim 
solbst ausging, uud jener stand auch nicht die Kraft, Gc- 
walt, Hcrrs6haft und das Schwert wie der [180] rccht- 
gJaubigen Religionsgcmcinschaft (a 1- Mi 11a al-^llani- 
fija) zur Seitc; denn alle Konige Persiens waren der 
Religion Ibrahims zugethan und alle, welche in der 
Zeit cincs Jeden von ihnen zu den Unterthyicn in den 
Landern gehorten , folgtcn der Religion ihrer Herr- 
seller, und diese hatten ihren Anhalt an dem Ober- 
sten der Priestcr (Mubadi Mubadan), dem wei- 
sesten dcr Wissenden und dem kundigsten dcr Weisen, 
nach dessen Befehl sie verfuhren und ohiic dessen Ur- 
Iheil sie Nichts unternahmen und dem sie. Ehre er- 
zeigten, wie die Sultane ^Icu Chalifen der Zeit. Die 
Berufung der Sohne Israils aber crslreckle sich gross- 
tent heils nur auf das Gcbict von Syrien und was dar- 
iiber hinaus nach Westen liegt; was davon nach den 
Landern Persiens kam, war wenig. Die Partheien nun in 
der Zeit Ibrahims, des Ercundcs Gottes, lassen sich 
auf zwei Klassen zuruckfuliren^ die Szabia (Sabaer) 
und die Anhanger dcr wahren Religion (Abrahams, — 
die ‘II n n a fa). Die Szabia sagten : wir bediirfen fiir die 
Erkenntniss Gottes und die Erkenntniss seines Gehor- 
sams, seiner Gebote und Satzungen eines Mittlers, diescr 
Mittlcr aber muss ein Wesen geistiger, nicht korperlicher 
Natur sein, dieses muss der iFall sein wegen der Lau- 
terkeit der geistigen Wesen und wegen ihrer Reinheit, 
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end weil sie dem hoclisten Herrn nahe stelien, wahrend 
das Korperliche Fleisch ist gleich uns, von ,/iem isst, was 
wir essen, das trinkt, was' wir trinken, und in Materie 
und Form uiis gleich ist. Sie sagen : ,,,wenn ihr aber 
Fleisch gleich euch Gehorsam schenkt, wahrlich so seid 
ihr Irrende'* (Sur. 23, 36.). Die Anhanger der wahren 
Religion aber sagien: wir bedurfen fiir die Erkenntniss 
und den Gehorsam eines Mittlers von menschlichem Ge- 
schlechte,* dcr aber in der Reinhcit, Fehllosigkeit, Un- 
terstutzung (durch Gott) und Weisheit cine liohere Stufe 
einnimmt, als die geistigen, Wesen, der uns gleich ist 
von Sciten der menschlichen'A^atur, aber verschieden von 
uns von Seiten der geistigen Natur, so dass die Inspi- 
ration von dcr Seite der Geistigkeit aufgeiiomnien und 
durch die Suite der Korpeilichkcit in das Meiischenge- 
schlecht hineinkommt. Das driickt dcr Ausspruch Gottes 
aus: „Spricl^ ich bin nur ciii Mensch gleich euch, dcr 
inspirirt isf' (Sur. 18, 110.) oder an cincr andern Stelle: 
„Spricli, gclobt sci* nicin Herr, bin icJi etwas Andcres 
als ein 3Iensch, ein Gesandter*-?'* (Sur. 17, 95.). Da aber 
dann die Szabia nicht den Gang cinschlugen, sich auf 
die rcinen geistigen Wesen zu bcschrankcn und deren Nahe 
ilirem inneren Sein nach zu* suclien und von ihnen ihrem 
Wesen nach zu Icrnen, so wandte sich ein Thcil mit sei- 
ner Vcrchrung zu Wwen Behausungen y das sind die sieben 
AVandclsternc und einige von den Fixsternen; die Sza- 
biaR urn’s beteten die Planeten an , die Szabia In die ns 
die Fixsterne. Wir wollcn aber ihre Lehren weiterhin im 
Eiiizelncn angeben , so Gott will. Oft gingen sie auch von 
den Behausungen zu den Persomfikationen (Gotzenbildern), 
welchc nicht hdren und nicht sehen und dem Meiischen in 
keiner Weise Nutzen bringen. [181] Die erste Klasse sind 
die Verchrer der Gestirne, die zweite die Verehrer der G6- 
Izenbilder. Ibrahim hatte die gesetzUche Verpflichtung, 
die beiden Lehren den beiden Parteien gegeniiber zu wi- 
derlegen und die nicht belastigende , mildc, wahre Reli- 
gion zu begruiiden; er wandte gegen die Verchrer der 
Gotzenbilder in Wort und* That cine Widerlegung von 

18 
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Seiten des Wortes nnd cine Widerlegung von Sciten des 
Thuns an. sprach zu seinem Vatcr Azar: „o mein 
Vater, warum verehrest du dUs, was uiclit hort und nicht 
sieht und dir i 4 keincr Weise f^Jutzen bringt’* (^Sur. 19, 
43.) u. s. w. bis „cr sie (die Gotzen) zerschlug in Stiicke 
mit Ausnahme des Grossfen, wclchen sie liatten” (Sur. 
21, 59.); und das war die • Consequenz von Sciten der 
That und das Zuin - Stillschweigen-Bringcn von Seiten 
der Widerlegung. Er vollcndete dieses, wie es^imWorte 
Goltes hcisst: „und^dies ist unscr Beweis, den wir dem 
Ibrahim gegeniibcr seinenuVolkc gebracht haben, wir 
erheben ^die, Stufo derer, Von dcnen wir es wollen ; 
dein Ilcrr ist wciso und kuiidig” (Sur. 6, 83.). Er be- 
gann die Leiiren dcr Vcrelirer dcr Gotzenbilder zunichte 
zu macheii, indcin cr die Form des Uebereinstimmens 
wahlte, wie cs lieisst: „und so Hessen wir den Ibrahim 
das Heich der llimmel und dcr Erde sch^pen’' (Sur. 6, 
75.) d. h. wie wir ihm den Beweis gegcbeii haben, cben 
so haben wir ilm den richtigen Weg ^chauen fassen. Es 
ging also die Conseqbcnzziehung gegenuber den Anhan- 
gern der Behausunyen den Weg des Uebereinstimmens 
im Anfaiige und den Weg der Abweichung bcim Ende, 
damit das Consequenzzichen Schlagender und das Zum- 
Stillschweigcn-Briiigen kraftiger ware, und wenn das 
nicht dcr Fall gewesen ware, so ware Ibrahim, dcr 
Freund Gottes, in seinem W^orle: „dicscs ist mein Ilerr'' 
(Sur. 6, 76.) nicht ciner geworden, der Gott eineii Genos- 
sen giebt, wie cr in seiner Behauplung: „Kucr grosser 
(Gotze) hat dieses gcthair (Sur. 21, 64.) kein Liigner 
geworden ware. Der Weg der wisscnschaftliehen Aus- 
cinandersetzung (Kalam) nach* der Seitc der Consequenz- 
ziehung und dcr Weg dersciben nach der Seite des (di- 
recten) Beweises ist cin vcrschiedener. Nachdcni er aber 
den Beweis oflenbar gemacht und den richtigen Weg 
auseinandergesetzt hattc, hatte er die wahre ReUgion 
begrundety welches die grosse ReUgionsgemcinschafi und 
das grosse Geseiz war, und dieses war der feststchend© 
Glaubeu. Alle Propheten aber unter seinen Nachkommen 
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begriindeten die vvahre Religion, besonders jedoch der 
Urheber unseres Gesetzes Muftammad erreichte in der 
Begriindung dcrselben d^i^s Uusserste Ende und traf das 
Ziel und war gliicklicher Sieger. Wunderbar abcr ist 
es, dass das EinheitsbckenntniSjS zu den cigentlichsten 
Grundlehrcn der wahren Religion gchort und dcswegen 
das Verbot der Verchrung mehrerer Gotter an alien Stel- 
len, wo die wahre Religion erwabnt wird, hinzugefiigt ist: 
„(spricli: «cin, wir folgen der Religion Ibrahims) der 
wahren und cr gehorte iiioht zu den Gotzendienern'' (Sur. 
2, 129.) „(seid) Rechtglaubige gcgen Gott, nicht solehe, 
die ihm Geiiossen an diC'Seite setzen” (Sur. 22, 32,), 
und daiin doch die Anhanger von zw6ii Principicii mit 
den Madschus die Eigenthumlichkeit gcmciri'haben, dass 
sie zwei Principien annchmcn, wclclie rcgicren, cwig 
sind, das Gute und Bose, Niitzliche und Schadiichc, Heil- 
same und Vwderbliche uiiter sicJi gctheilt habcn , von 
denen das Eine Licht, das Andcrc Finslcrniss, ini Per- 
sischen Jazdan [182] und A hr i man heisst, Sie ha- 
ben eine im Einzelncn durchgefuhrle Lehre dariibcr; alle 
Fragcn der Madschus drclieii sich aber uin zwei llaupt- 
punkte, einmal die Auseinandcrsetzung dcr Ursachc, wcs- 
halb sich das Licht mit der Finsterniss vcrmischt habc, 
und zweitens eine Auseinandcrsetzung der Ursache, wes- 
halb sich das Licht von der JFinsterniss rein mache; sie 
setzen die Vermischung als den Anfang und das Rein- 
sein als das Ziel. 


drstes Kapitel* 

Die Madschus (Magicr). 

Sie nehmen zwei Principien an , wie wir bcreits an- 
gcgeben haben, nur dass die urspriinglichen Madschus 
der Ansicht waren, es sei nicht moglich, dass beide Prin- 
cipien ewig, ohne Anfang seien, sondern das Licht ohne 
Anfang, die Finsterniss aber entstanden sei; dann waren 
sie verschiedener Meinung uber die Ursache ihrer Ent- 
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stcliimg, ob sie von dcin l^ichte cntstanden sci, da doch 
das Licht nich4s theilweise Schlcchtes hervorbriiige ; wie 
also das Princip des Boson od*6r ^etwas Andcrcs cntstehe, 
da cs doch Nichrts gabe, was mit dein Lichtc an dem 
Hervorbringen und dem |fiwigsein Theil nchme? Hierbei 
tritt der Irrthum dor Waifs chus an den Tag. Sie be- 
haupten auch, das Erste, \Vas es vorf Personen gege- 
ben, sei Kajumartli gc^esen, ziiweilen sagen sic aucli 
Zarwan, der Grasse, und der Ictztc Prophet sei Za- 
raduscht. Die Kaj u mar thn j a sagen, Kajumartli 
sei Adam gcwesen , wie denn in den Chronologien der 
Jnder und'Pcrscr Kajum*ai*th als Adam vorkommt; 
die ubrigen Verfasser von Chronologien weichen aber von 
ihneii ab. 

1. D i e K aj u m a r t h t j a. 

Sie sind die Anhangcr des crsten Furstcn Kajii- 
marth. Sie nelimen zwci Principien an, Ja^dan und 
Ahriman, und behaii^tcn, Jazdan sei ohne Anfang und 
cwig, Ahriman aber entstanden, geschall'en. Sie sagen, 
Jazdan babe bei sich gedacht, wenn ieh eincn Gegner 
hatte, wie wiirdc der bcschallen scin‘? Diescr Gedanke 
sei ein schlechter, mit der Natur des Lichtes niclit har- 
monireiider gewesen, und so sei aus dicscm Gcdanken das 
Finsterc cnlslaudcn und Ahi;iinaii geiiaunt worden, und 
das Bose, die Zwietracht, das Verderbcn , die Schleclitig- 
keit und das Schadenbringcn sei seine Natur geworden ; 
dann habe cr sich gegen das Licht aufgelehnt und ihm 
durch seine Natur und mit Worten widersproclicn , und 
es sei ein Kampf zwischcn ibun lieere des Idchtes und 
dem Heere der Finsterniss ausgelv’oclien ; dann hiitten die 
Engel die Vermitllung ubernommen und dahin Frieden 
gcmacht, dass die niederc Welt sicben Tausend Jahre 
dem Ahriman augehore, dann aber dcrselbe die Welt 
verlasse und sie dem Lichte iibergebe, diejenigen aber, 
welche in der Welt vor dem Friedenschlussc gewesen 
seien, dem Untergaiige und Vprderben iiberweise. Dann 
sei ein Mann, mit Namen Kajumartli, und ein Thier, 
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iwit dem Nameii Slier entstandeiij aber beide getodtet, 
uiid an der Stelle des Manncs sei einc Hibas^) hcr- 
vorgesprosst und ans c^er*Wurzel der Ribas cin Mann 
niit Nainen Mfscha und cin Weib niitNamcn M i sc li a- 
nali bervorgcgangcii ; [1^3] diese Beiden seicn die EI- 
tcrn des Mcnschcngesclilechts ; an der Stellc des Site- 

scieii die ir^iisthierc und die iibrigcn Thicre licr- 
vorgcgangen. Sic glaiibcn fcj*ner, . dass das Licht den 
Mcnscheit, als sie noch Gcister ohnc Korper warcn , die 
Wahl gelassen babe, dafes sie enlwedcr den Oitcn Ah- 
ri man’s enthoben wurdcn* oder dass sie mi^ Korpcrn 
beklcidet wurden , um deli A hr ini an zii bekiinipfen ; sic 
batten die Bekleidung mit Korpcrn und den Knmpf mil 
A hr i man nnter der Bedingiing gcwahlt, daSs ihnen Bci- 
stand vom LicJito nnd Sicg ubcr die Ilccre Ahriman’s 
und ein glucklichcr Ausgang gewahrt wiirde, und dass 
bei dem Sie^e iiber ihn und der Vcrnichtung seiner Ileere 
die Aufer^teliung ^cinlrclc. Jencs sei die Ursachc der 
Vcrmischung und dieses die Ursache dcr Bcfreiuiig. 

II. Die Zarwainja. 

Sie bchauptciij dass das Licht cine Anzahl Personen 
her\ orgebraclit habc^ alle von Licht , von geistiger, leuch- 
tender, gbltlichcr Nalur; die grosste Person aber, welche 
Zarwan hiess, babe an irgend ctwas gezweifelt und 
aus dieseni Zweifel sei A hr imam, der Suian , entstan- 
dcn. Andere vvidersprechen dem und sagen , der grosse 
Zarwan sei aurgeslandcn und babe 9999 Jahre vor sich 
hingemurmelt, um einen Sohn zu erhalicn ; das sei aber 
nicht geschchen; da habe er mit sich selbst gcredet und 
iiberlegt und gesagt: Vielleicht ist diese Welt Nichts; 
so sei Ahriman aus diesem einen Gedanken und llur- 
muz aus diesem Wissen entstanden, so dass Beide auf 
einmal in einem Mutterleibe sich befanden ; Ilurmuz sei 
der Nahere an der Thiire des Ausganges gewesen, Ah- 

liJieiim Hibas , eiiie Spccici# von Lapatlium acetosiim. 
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riman^ der Satan, habe aber eino List angewandt, so 
dass er den j^eib seiner Mutter spaltete, cher hinaus- 
ging und die Welt in Besltz^. nahm. Man erzahit, 
dass Zarwan,* als jener vor ihm stand, und er ihn 
sail und erkannte, was^ er in sich hatte von Gottlosig- 
keit, Bosheit und Verderl)en, iiber ihn in Zorn gerieth 
und ihn verfluchte und vert^tiess, so* dass cr (brtging 
und sich der Erde bcnyichtigte ; Uurmuz aber sei 
einc Zeitlang ohne Macht iiber ilm verbliebeit; und cr 
sei dcr, welcheii liinigc zum« llerrn angenoinmen hat- 
ten und verehrtcii, weil sipe in ihm Gates, Heinheit, 
Jleilbring*endes und gutc ^igenschaften gefunden hat- 
ten. Einigc Zar^vaiiija glaubcn, dass ohiic Aufhoren 
bei Golt ctwas Sdilechtes, eiitweder cin schlechtes Den- 
ken odor cine sclilechte Vei derbniss sei, und das sei der 
Ausgangspunkt des Satans. Sie siud der Meinung, dass 
die Welt rein voni Bosen und Verderben uitd von Zwie- 
tracht geweseii und ihre Bewohner vollstandiy gut und 
in reiner Anuehmlichkeit gelcbt haben, als aber Ahri- 
man entstanden sei, Wi aiich das Bose, das Verderben 
und die Zwiclracht eutslanden ; er habe sich an eincm 
vom Hiinmel getrennteii Orte befunden, habe aber so 
laiige aul* List gesonneu, bis* er den liiniinel zerrissen 
habe und hinaul'geslicgcn sei. Andere sagen wieder, er 
sei im lliinniel und die Krde^ sei [184] frei von ihm ge- 
weseii, Cr habe aber so laiige auT List gesonneu, bis er 
den liiinmel zerrissen habe und mil alien seineii Heeren 
auf die Erde Jiinabgestiegen sei; das Lieht niit seineii 
Engeln sei geilohen, der Satan sei ilun gefolgt, bis er es 
in scincm Garten eingeselilosspn und drei tausend Jahre 
init ihm gekampft habe, in welcivpn dcr Satan niclit zu 
Gott gekommen sei; dann hatten die Engel die Vermitt- 
lung ubernommen und beide hatten sich dabin vercinigt, 
dass lb its und seine Heere neuntausend Jahre in der 
Wohnung des Lichtes bleiben sollten, die dreitausend 
Jahre des Kampfes miteingerechnet, dann solUe er an 
seinen Ort gehen*; und Golt Jiat es nach ihrer Meinung 
fiirs Beste gehalten das Uiiaiigenehine von lbl!s und 
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seinen Heeren zu ertrageii, er habe den Vcrtrag iiicht 
gebrochen, bis die Zeit des Fricdens zu £iide gewcsen 
sei, so dass die Alensf^ien bis zuin Ablaufe dcr Zeit in 
Missgcschick und Zvvietracht und Uiigluck und Calami- 
laten gekoinmen seien, daiiii aj[)er zur crsteii Annehm- 
liclikcil zuriickkehrcn wcrdcn; es habe abcr Iblfs ilim 
die Bcdiiigung gestellt, dass*er ihm Machl iibcr die Dingo 
gebe, welchc cr Ihiin wollc, ynd ihm iiber die schlech- 
ten That^, wclche er unternchmen wolle, freie Hand 
lasse; nachdcm sie aber*mit den Bedingiingen zu Ende 
gekoinmen scion, hatten . sicf sich zwei Oercchtc^als Zeu- 
gen gcnommcn , wclchen* sip ilirc Schwcrtcr ubergeben 
und gcsagt hilltcn: wer (von uns) den Vcrtrag verletzt, 

den sollt ihr tbdtcn init dicscm Schwcrte. • Icli meine 

• 

abcr kcin Vcrstiindigcr wird dicse schwache Annahme 
glaubeu und diescn dissoliiten niclitigen Glanbcn annch- 
men. ViclleTclit ist es aber cine Parabel auf das, was 
man sich jm VcrsUndo vorslcllt; wer jedoch Colt nach 
seiner Majestiit und lloheit kennt,^wird solchcn Vorspic- 
gclungcn scincn Verst and nicht hingebcn und solchen Fa- 
beln scin Ohr nicht leihcn. Nahcr als dieses licgt das- 
jenige, was Abu *^11 am id az-Ziizani bcrichtct, dass 
die M a d s c h u s glauben , I b 1 1 s wiirc bcstiindig in der 
Finstcrniss und im Luftkreisc und an cinem vom Reiche 
Gottes getrennten Orte gcwesen, habe dann aber nicht auf- 
gehbrt heranzukommen und sich listig zu nahcrn, bis er 
das Licht gcschcn und cincn Sprung geinacht habe und 
in das Reich Gottes, in das Licht, cingedrungen sei, und 
mit sich habe er dieses Verderben und Ungliick hinein- 
gebracht; da habe Gott diqse Welt als ein Netz fiir ihii 
gcschaff'en, in welclie» er hineingefallcn sei und worin 
er festgehalten wcrde, so dass er nicht in sein Reich 
zuruckkehren konne; er also, in dicscr Welt gefangon 
gehaltcn, im Gefangniss gcschlagen, schiessc mit Verdor- 
ben, Unheil und Zwietracht auf die Schopfung Gottes, 
so dass er auf den, welchen Gott lebetidig macht, das 
Geschoss des Todes schleudert, welchen jener gesund 
macht, mit Krankheit uberwirft, welchen jener erfreut. mit 
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Betrubniss verwundet. Damit here er nicht auf bis zum 
Tage der Auferstehung, jeden Tag werde aber seine 
Herrschaft verringert, so das^ iijra keine Kraft verbleibe, 
und wenn die Auferstehung da sei, sei es mit seiner 
Herrschaft aus, [185] sfin Licht vergangen, seine Kraft 
zu Ende und seine Gewalt verschwunden ; und er werfe 
ihn dann in die Untervvelt,* welche Flnsteriiiss sei und 
ohne Grenze und Ende. ^Dann versammele aber Gott die 
Bekenner der Religionen und richte sie und tlfeile ilmen 
darnach zu, wie sic»dcm Satair gehorsam und ungelior- 
sam gewa'sen scien. Die Mas'c hij a aber behaupteri, 
dass das Licht ailcin da gewestu sei, rcines Licht, dann 
habc sich cin Tlieil desselbcn vcrwandelt und sei Fin- 
sterniss geworden. In gleicher Weise bchaupten die 
Churramfja zwei Principien; sic neigen sich aher zur 
Seelcnwandening und Einwohnung und nehnien keine 
Satzungen, kein Gebot und Verbot an. fts giebt aber 
in jedcr Gemeinde Volk gleich denlbaliija (Zjigcllosen), 
Mazdaktja, Zanadika und Karamita, vou welchen 
der Glaubo derselbcn m Verwirrung gebracht wird und 
auf wclche die Verfuhrung dcr Mcnschen bcschraiikt ist. 

III. Die Zaraduschtfja. 

Sie sind die Anhangcr dqs Zaraduscht I bn Bur- 
schasb, welcher in der Zeit des Koiiigs Kusch- 
tasf Ibn Luhrasb erschicn ; scin Vatcr war von 
Adsarbaidschan und seine Mutter , mit Namcii D ugh - 
du, von Rai. Sie glaubeii, dass sie Propheten und K6- 
nige gebabt haben, deren er^er Kajuniarth gcweseii 
sei, welcher zuerst auf der Elide geherrscht und in 
Ifztachr scinen Wohnsitz gehabt babe; ihm sei Osch- 
h and sell Ibn Farawal gefoigt, der nach dem Lande 
der In der gezogeii sei und daselbst eine Berufung 
erhalten habe. Ihm sei Tahmurath gefoigt, in dessen 
erstem Regierungsjahre die Szabia aufgctretcn scien; 

Die Aiihanaer <tes vgl. S. 202. 
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iiach ilim sci seiii Brudcr, dcr Koiiig Dschani, gekom- 
iiien, nach welchem dann Propheteu und Kgiiige gekom- 
men scieii, zu dcnen Ma^udschahr gcJiorc. Die- 
ser sei nach Babel gezogcn und dort geblicbcn. Sie 
sind der Ansiclit^ dass Musa in ^seiner Zeit aufgetreten 
sei. Und so fort bis die Herrscliaft an Kuschtasf' I bn 
Luhrasb gekommen sci, in tlcsscn Zeit Zara d use lit, 
der Weise, aurgetrelcn sei. Sie glauben, dass Gott zu 
einer gewispsen Zeit seiner Herrscliaft, vvelche in den er- 
sten Blattern und in den •erhabenen* Bucherii verzeich- 
iict stand, eine geistige Sch#pfung gcsdiafl'en babe; als 
aber dreitausend Jalirc vergangen seien, haber er seineii 
Willen in dcr Gestalt von glanzendem X^iclite nach der 
Zusammcnsetziing der Gestalt des 31enschert herabgc- 
sandt, welchen siebzig von (fen verehrnngswiirdigcn En- 
gein umgaben, und babe Sonne, Moiul, Gestirne und die 
Erde und die*3Ienscheii dreitausend Jahre unbcwcgli(di 
geschalTen dann babe er den Geist des Zaradusebt 
in cinen Baum gclban, wclcbcn er ini obcrslen llinimel 
balte Avacbscii lassen und aiif die S^pitze cincs Berges in 
Ad sar bail! sell an verpllanzt hatte, 1IH6| welcher Is- 
niuwids’cbar biess. Darin babe er die Persbnlichkeit des 
Zaradusebt mil der Alilcli einer Kub gcinischt, so dass 
ihn der Vatcr des Zaradusebt gelninken babc^; dann 
sci er Samen, dann eiii Stuck Fleisch in deni Lcibe sei- 
ner Aluiti^r gevvorden, es babe ibr aber der Satan nacdi- 
gcstellt Ond ibren Zustand verandert; da babe seine flut- 
ter einen Ruf voni llimmel gebbrt, worin Anvveisungeii 
i'lber ibre lleilung cntbaltcn waren , und sie sei wiedcr 
gesund geworden. Als er djinn geboreii worden sci, babe 
er ein Gclaebter ausgestt^ssen , was alle Anwesenden ver- 
nahmen ; und man babe liinlerlistig gegen Zaradusebt 
gebaiidelt, so dass man ibn zwischen den Weg der Hin- 
der und den Weg der Pferde und den Weg dcr Wolfe 
legte, aber jedcs einzelne Stuck von ibnen sei aufgestan- 
den, um ihn vor seinem Geschleebt zu sebiitzen.'' Naebdem 
er dann das Alter A^on dreis^ig Jalireii erreiebt babe, babe 
ibn Gott als Propheteu und Gesaudten an die Schopfung 
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gesendet und er babe sich mil der Berufung an den Ko- 
nig Kuschtiasf gewcndet und der habe sciiien Glauben 
angenommen ; sein Glauben hal'e in der Verehrung Got- 
tes und der Niclitverehrung des Satan, in dem Gcbole 
des Gutcn und dem Verbote des Bosen, und der Entlial- 
tung von unrcincn Dingen bcsianden. Er sagte, das 
Licht und die Finstcrniss* seien zvvei Grundstofle, die 
sich feindlicli gegenubcr.standen und ebenso Jazdan und 
Ahriman, und beide seien der Anfang der geschaffcncn 
Dingo der Welt, die Zusamrtiensetzungen seien aus der 
Verniiscluing beider bcrvoi^gcgangen , und die Gestalten 
seien aus den verscbiedenen Z^isamniensclzungcn cnlstan- 
den, Golt aber sei der Sclioprer des Liebtes und dcr Fiii- 

sterniss uiTd Beider UrJiebcr: er sei Einer, ohne Genos- 

* 

sen, ohne Gcgner und obnc einen, der ibm gleicbe, und 
cs konne aul* ibn die Existenz der Finstcrniss niebt in 
der Weise zuruckgefiibrt werden, wie efe die Zarwa- 
inja bebaupten, sondern Gutes und Boses, H|^il und Ver- 

derben, Hcinheit und Unreinbeit seien nur aus der Ver- 

* 

misebung des Liebtes und der Finstcrniss bervorgegan- 
gen,’ und wcnii die beiden sicb niebt vermisebt batten, 
wiirde es keinc Existenz fiir die Welt geben ; beide stan- 
den sich gcge.iuber und kanipfteii mileinander , bis das 
Licbt die Finsterniss iiberwundeii babe und das Gute das 
Bose, dann werde das Gute frei in seine Welt koinmen 
und das Bose in seine Welt binabgestosscn werden und 
das sei die lirsacbe der Befreiung; Gott dcr Allmacbtige 
aber babe sie nacb der Weisbeit, welchc er in der Zu- 
sammensetzung erblickt, geinischt und verinengt. Bisweilen 
setzte er aucb das Licht alj^ GrundstofF und spracb sich 
so aus: seine Existenz ist eine wirkliche, die Finsterniss 
aber folge wie der Sebatten in Beziebung auf die Person *, 
er urtbeilte ncmlich, dass derselbe ein Gesebaffenes sei, 
aber nicht ein in Wirklichkeit Gesebaffenes, er (Gott) babe 
also das Licht hervorgebracht und die Finstcrniss ent- 
stehe als Folge, denn zur Naturnotbwendigkeit der Exi- 
stenz gehorc der Gegensatz, .ihre (der Finsterniss) Exi- 
stenz sei also nothwendig, indem sie in die Sebopfung falle, 
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wenn auch iiiclit durch die erste Absicht , wie wir es bei 
der Person und dem Schatteii angegeben b^beii. Kr hat 
auch ein Buch abgefasst, ^voft dem man sagt, dass es ihm 
ofTenbart sei d. i. der Zandawasta, welchcr die Welt 
in zwei Theile theilt [187] Miiiah (Paradics) und Kfti 
(Welt) d. i. den geistigen und den korperlichen, den Geist 
und den Kbrper. tJnd wie dife Schopfung in zwei Wel- 
ten gctheilt ist, so^ sagt er, vvcrde auch das, was in 
der Welt *t, in zwei Theile gctheilt, Bachschisch 
(Gnade) und Kunisch (Thatigkeit) worunter er die An- 
ordnung (Gottes) und das Thtin (des Menschen) versteht, 
und ein Jeder sei in Bezidlniiig’ auf das Zweite vorhcr- 
bestimmt. Dann besprach cr die AVege.der gcsetzlichen 
Pflichten, und das sind die Bewegungcn des- Menschen, 
und thcilic sie in drei Theile Manisch, Gujiscli und 
Kunisch, worunter er den Glaubeii, die Rede und das 
Thun versteht^, und mil diesen drei sei die V^crpnichtung 
beschlosscii^ Wenn der Mensch nun darin zu wenig Ihut, 
so fallt er aus dem Glaiibcii und Gehorsam, halt er sich 
aber in diesen Bewegungeu iiach IVfassgabe dcs Geboles 
und Gesetzes, so erlangt cr das grosstc Gliick. Die 
Zaraduschtija schrieben dem Zaraduscht viclo 
Wunderthaten zu ; dazu geliort, dass die Vorderfiisse des 
Rosses des Guschtasr in seinen Leib hineingezogeri 
wurden, wahreiid Zaraduscht im Gelangnisse war; als 
er ihn frei liess, wurden die Fiisse des Pferdes aiich frei; 
feriier, dass er in Dainawar bei einem Blinden vor- 
beigegangen sei und gesagt habe, nehmet ein Kraut, wel- 
ches er ihnen bcschrieb, und drucket den Saft desselben 
in sein Auge, so wird er ^ehen konnen ; sie thaten es 
und der Blinde wurde i^ehcnd. Dieses fallt aber unter 
seine Bekanntschaft mil der Eigenthumlichkeit des Krau- 
tes, und gehbrt in keincr Weiso zu den Wunderthaten. 

Zu den Zar ad u schtlj a-Ma ds ch us gehort auch 
cine Klasse, welche Saisanija und Bihafridija ge- 
nannt werden ; ihr Haupt war ein Mann aus der Gegend 
von Nisabur, welcher C h,a w w a f hicss und in der Zeit 
des Abu Muslim Szafiib ad*Daula auftrat. Er 
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war urspruiigUch eiu Zamzami (Magier), welcher das 
Feuer verehiTte, daim Hess er das uiid forderte die Ma- 
dschus auf, den Magismus*zi^ verlassen und den Feuer- 
dienst aufzugeben. Er gab ihnen cin Buck als Grund- 
lage, vvorin er ihnen ^befahl die Haare herabhangen zu 
lassen, und die Mutter^ l^ochter und Schwestern (zu ehe- 
licheii) verbot und ihiien (fbn Wein ifntcrsagte und ihnen 
befahl^ sich bci dcr Aqbetung auf einem Knie gegen die 
Sonne zu wenden. Sie besetzten die Fremdcftihauser und 
spendeten viel Geld, und asscnfl das Gestorbene nicht, und 
opferten die Thicre nicht, •bis sie alt geworden waren, 
Sio waren die feindseligsl^n Geschopfe Gottes gegen die 
dem Feuerdienst ergebenen Madschus. Dann brachte 
ihn aber der Mu bad dcr Madschus vor Abu Mus- 
lim, und dcr licss ihn an der Thure der grossen Moschee in 
Nisabiir tbdtcii, worauf seine Anhangcr behaupteten, er 
sei auf einem gciben Hosse gen IlimmeK gestiegen und 
werde auf demsclbcn Hosse herabsleigen , upi an seinen 
Feinden Hache zu nehmen. Diese liicllen aber fest an 
dem Prophetenberufe des Zaraduschl, und chrten die 
Konige, welchc Zaraduschl ehrle. [188] Zu dem, was 
Zaraduscht in dem Buche Zandavvasta mittheilt, 
gehbrt folgendes. Er sagt, am Ende dcr Zeit werde ein 
Mann mit Namen Ascin dsarbak^^^), d. h. der wissendc 
Mann, erschoinen, welcher die Welt mit Glaubcn und 
Gerechtigkeit zieren werde; dann werde aber in seiner 
Zeit Butjarah komnicn und das Verderben in seine 
Sache und sein Heich werfen zwanzig Jahre lang; dann 
werde Aschidsarbaka davnach den Bewohnern der 
Welt erscheinen und die Gerechtigkeit lebendig machen 
und die Un gerechtigkeit veriiicbten und die verderbten 
Sitten auf ilircn ersteu Standpunkt zuruckfiihren ; und cs 
werden ihm die Konige gehorsam sein und das, was er 
unternimmt, werde ihm gliicken, und cr werde den rech- 
ten Glaubcn schutzen, und in seiner Zeit werde Sicher- 

) Vgl. O ?» c h e d e r b a III i mid * O s c h e d c r iii a Ii in K I e u b e r’s 
Zend-Avesta 11. 8. 375, 111. 8. 30. 119. 
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heit und Ruhe eintreten und Ruhen der Zwielracht und 
Aufhdren des Ungliickes. Gott weiss es am^bcsten! 


Zweites Kapitel. 

Die Thanawija (die hanger von zwei 

Pri n cipieiO. 

• • 

Sic sind die Anhangcr der beiden anfangsloscn Prin- 
eipien und glauben, dass das Licht und die Finsterniss 
anfangslos und ewig seien,»im Unterschiede von den 
Madschus, welche das B^itStehen der Finstferniss be- 
haupten und den Grund ihrer Ent8lehung.angebeii. Diese 
aber behaupten die Gleichheit beider in Betreff -der Ewig- 
keit, cinen Unterschied dcrscl*bcn dagegen in BetrefT der 
Substanz, der Natur, des Thuns, des Raiimcinnehmcns, 
des Ortes^ der^Geschlechtcr , Korper und Geisler. 

» 

I. Die Manawija (Manichacr). 

Sie sind die Anhanger des Mani Ibn Fatik, des 
Weiscii, welcher in den Tagcn des Schabur Ibn Ar- 
daschir aufirat^ und welchen Bah ram Ibn llurmuz 
Ibn Schabur todtetc. Dieses fand stall nach *isa. 
Er hade eiiien Glaubcn zwischen dem Magierthum und 
dera Chrislcnthum angenommen und bchauptete das Pro- 
phelenthum des Messias^ aber nicht das des Musa. Es 
berichtet Muhammad Ibn Haruiij bekannt untcr dem 
Namcn Abu *Isa al-Warrak, welcher urspriinglich 
eiii Magier und verlraut midden Lehren der Leute war, 
dass der weise Mani guglaubt habc, die Welt sei ge- 
bildel, zusammengesetzt aus zwei ewigen Grundstoffen, 
dem Lichle und der Finslerniss, bcide anfang- und end- 
los; und dass er die Existenz eines Dinges, das nicht 
aus einem ewigen Grundsloffe sei, gelaugnct habe; er 
babe auch geglaubt, dass bcide mil Sinnen begabte Krafte 
ohne Anfang seien, welche, horen und sehen , dass aber 
beide dessenungeachtet in BetreflT der Seele und der Ge- 
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stall und des Thuns und der Anordnung sich direct ent- 
gegengesetzl seien , in Betreff des Haumes abcr ein Paar 
bilden gieich der Person uiid ihrem Schatten. Beider 
wesentliche Eigenschaften und Handlungen werden aber 
durch folgende Tabelle deutlich. [189] 


Das Livhi. 

Die Substanz. 

Seine Substanz ist schon, 
vorzuglich, edel, rein, klar, 
gut voir G cruelly schon voii' 
Anscheii. 

• 

Die S eel e. 

Seine Socle ist gut, edel, 
weiso , Nutzcii bringend, 
w'issend. 

Das Thun. 

Sein Thun ist das Gutc, 
das Ileil , der Nutzen , die 
Freude , die Ordnung, der 
Zusammenhang, die Feber- 
einstiniinung. 

Dcr Raum. 

Die Scite nach oben ; und 
die Mehrzahl dersclben ist 
dcrAnsicht, dass es vender 
Nordscite in die Hbhe erho- 
beii ist ; Einige glauben, dass 
cs sich an der Seite dcr 
Finsterniss behndet. 

Seine Ceschlechte r. 

Funf 5 vier davon sind 
Korper und das funfte dereu 


Dit Finsterniss. 

Die Substanz. 

, Ihre Substanz ist hasslich, 
unvollkommen , iiiedrig, un- 
i^in, schmutzig, stinkend 
von Gcruch, hasslich von 
Anseheii. 

Die S eel e. 

Ihre Socle ist hose , nie- 

« ' 

drig, thoricht, Schaden brin- 
gend, uiivvissciid. 

Das Thun. 

Ihr Thun ist das Biise, 
das Verderben, dcr Schaden, 
die Triibsal, die Vervvirrung, 
die Un terbrechung, die Ver- 
schiedenheit. 

Dcr Raum. 

Die Seite nach unten ; und 
die Mehrzahl derselben ist 
,der Ansicht, dass sie von der 
Siidscite herabgeworfen ist; 
Einige glauben, dass sie an 
dcr Seite des Lichtes sich 
befindet. 

Ihre Geschlechter. 

^ Fiinf ; vier davon sind 
Korper und das funfte deren 
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Geist ; die Korper aber sind : 
das Feuer, das Licht, der 
Wind und das Wasser; 
sein Geist ist der leise Luff- 
hauch und er bewegt sicli 
in diesen Korpern. 


Die Eig*ciischaften. 

Sittsame , reiiie , gutc, 
fleckenlose. Eiiiige voii ih-» 
lien behaupten, [190] das 
Licht habe ein dieser Welt 
ganz alinliclies Sein, es babe 
cine Erdc u. cinen Luftkieis, 
und die Erde^des Liclites 
sci unendlich fein, nicbt von 
der Form dibserErdc, son- 
dern sic sei von dcr Form 
des Kbrpcrs der Sonne, und 
ihre Strablcn gleich den 
Slrahlen der Sonne, und ihr 
Geruch gut, der beste Ge- 
ruch, und ilirc Farben die 
Farbcn des Kegenbogens. 
Andere sagen : es gabc 
nichts ausser dem Korper, 
und die Korper scien auf 

drei Artcn die Erde des 

Lichtes, es gebe aber fiinf; 
dort sci also noch ein an- 
dcrer Korper feiner als jener 
und das sei der Luftkreis, 

und das sei die Seele des 

Lichtes, und ein anderer 
Korper feiner als dieser, das 
sei der leise Lufthauch und 


Geist; die Korper aber sind: 
das Brennen, die Finsler- 
tiiiss, der heisse Wind (Sa- 
mum) und der Ncbel; ihr 
Geist ist der Qualm, vvel- 
cher'die Entkraftung her- 
Ijeifiihrt und or bewegt sich 
in diesen Korpern. 

• Die Eigenschaften. 

o 

,, Schmutzige, bosc, unrei- 
Ae , beflekte. Einigc von 
ilinen behaupten, [190] die 
Finsterniss habe.. ein die- 
iser Welt ganz ahnliches 
Sein, sic habe cine Erde 
und einen Luflkreis, und 
die Erdc der Finster- 
niss sei unendlich dicht, 
nicht Von der Form dieser 
Erde, sondern dichter und 
fester, und ihr Geruch sci 
’widerlich, der schcusslichste 
Gestank, und ihre Farben 
gleich der schvvarzcn Farbe, 
Andere sagen : es gabc nichts 
ausser dem Korper , die 
Korper scien aber auf drei 
Artcn die Erde dcr Finster- 
niss, und noch etwas An- 
^dcrcs das linstcrer als er 
sei, nemlich den Samum. 
Sie sagen weiter, die Fin- 
sterniss hore nicht aufErz- 
teufcl und Damonen zu 
gebaren , nicht auf dem 
Wege der Begattung, son- 
’ dern wie das Ungeziefer 
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das SCI der Geist dcs Lich- aiis faulcndcm Aase *, dcr 
tes. Sie sag;en weiter, das Herrscher jener Welt sei 
Licht here niclit auf Engel ^ ihr Geist , dessen Welt das 
und Gutter und Hcilige zu Bose , das Tadelnswerthe 
gebareii, nicht auf dem We- und die Finsterniss in sich 
ge der Begattung, soridcrn fasse. 
wie die Weislicit von dem 

Weiscii und das Vcrnunftigc und das Gute von dem Ver- 
nunfligen erzcugt werde, und dcr Ilerrsclier , jener Welt 
sei sein Geist, und, seine Well fasse das Gute, das Lo- 
benswcrlhe und das Licht ,mi sich. 

Daim *sind die Anhangcr an i’s abcr vcrschiedener 
Ansicht uher die Vcrmischung und dcrcn Ursache und 
fiber die Befreiimg und dercn Ursache. Einigc behaup- 
ten, dass das Licht und tfie Finsterniss durch Irrthum 
und Zufall, nicht abcr durch eine bestinmite Absicht und 
freic Wahl miteinander vcrmischt seien. Die Mehrzahl 
von ihncn sagt, dass der Grund der Vcrmischung der 
gewcsen sei, dass die Kbrper dcr Fmsterniss sich einst 
von ihrcm Gciste trennten und auf den Geist hinblick- 
ten; da habe er das Licht gesehen und die Kbrper ab- 
geschickt , um sich mit dem Lichte zu vcrmischcn , und 
sic wareii wegen ihrcr Geiieigtheit zum Bbsen gehor- 
sain gcwesen; als abcr der llcrr dcs Lichtes dieses gc- 
sclien , habe er gcgen sie ciiien von seinen Engcln mit 
fiinf Theilen von scincn funf Geschlechtern geschickt 
[191j und so hatteii sich die funf Lichtwesen mit den 
funf finstcrcn Wescn A crniischt; der Qualm habe sich 
mit dem leisen Lufthauch vcrmischt, und das Leben 
und der Geist in diescr Wijjt staminc so von dem lei- 
sen Lufthauch, dcr Untergung ,und das Verderben von 
dem Qualm; das Breunen habe sich mit dem Fcuer, das 
Licht mit dcr Finsterniss, der Samuiu mit dem Ilauch, 
dcr Nebel mit dem Wasser vermischt, was also in der 
Welt Nutzliches, Gates und Segen voiles vorhanden sei, 
stamme v6n den Geschlechtern dcs Lichtes, und was darin 
Schadliches, Schlechtes und Verderbenbringendes vorhan- 
den sei, stamme von den Geschlechtern der Finsterniss. 
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Als der Herr des Lichtes diese Vermischung gesehen 
hatte, habe er einem seiner Engel befohlea^ diese Welt 
in dieser Gestalt zu scli^fTSii, iim die Geschlecliter des 
Lichtes von den Geschlechtern der Finsterniss zu be- 
freien,' die Sonne, der Mond uyd die ubrigen Gestirne 
seien nur entstanden um die Theile des Lichtes von den 
Thcilen der Finsterniss zu l*einigcii, die Sonne reinige 
das Licht, welches mit den Satfinen dor Hilze vermischt 
sei, und d<ir Mond reinige das Licht, welches mit den Sa- 
tanen der Kalte vermischt "sci; der foine Lufthauch, wel- 
clier auf der Erde sich befintle, steige stets in ^ie Hohe, 
well es seine Natur sei, *in .seine Welt emporzusteigen, 
und ebenso steigen alle Theile des Lichtes empor und er- 
heben sich in die Hohe, und die Theile der Finsterniss stei- 
gen stets herab und sinken in die Tiefe, bis die einen 
Theile von den anderen bofreit waren, iind die Vermi- 
schung zerstl^rt und die Zusammensetzungen aufgeldst 
waren, um^Jedes zu seiiiem Ganzen und seiner Welt ge- 
langt sei, und das sei die Auferstehung und Wiederkehr. 
Sie bchaupten weiter: zu demjenigen, was bei der Be- 
freiung und Trennung und Erhebung der Lichttheilo be- 
sonders behulflich ist, gehort das Gebet, die Heiligung, 
die gute Rede und die rcinen Handlungen ; dadurch nem- 
lich werden die Lichttheile bei dem aufsteigenden Glanze 
der Morgenrbthe in den Himmelskreis des Moudes erho- 
ben, und der Mond hort nicht auf, dioselben aufzuneh- 
men vom Ersten des Monats bis ziir Mitte desselbeu, so 
dass er angefullt und Vollmond wird ; dann fiihrt er es zur 
Sonne bis zum Schlusse des Monats, und die Sonne er- 
hebt es zu dem Lichte iibpr ihr und es geht in dieser 
Welt weiter, bis es zu dem obersteii reineii Lichte ge- 
langt; es wird aber diese Thatigkeit nicht aufhoroii, 
bis von den Lichttheilen Nichts in dieser Welt tibrig ist, 
ausser einem geringen gebundenen Theile, welchen die 
Sonne und der Mond nicht zu reinigen vermogen; dabei 
aber wird der Engel , welcher die Erde tragi, in die Hohe 
gehoben und der Engel, jArelcher die Himmel ausdehnt, 
ruht, so dass das Obersfe auf das Unterste fallt; dann 
Sfhahra.«tanf. 19 
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entziindet sich eiu Fcucr, bis das Oberstc und Unterslc 
ilammt ; und f s hort nicht auf zu flamincti , bis das , was 
i;i9-2] noch vom Lichtc darili enthalten ist, befreit ist. 
Die Dauer dcs Breimens ist 1468 Jalire. Der weise 
Maui fuhrt in dcm ersten Kapitcl seines Buches al- 
D sc bib ilia und im Aiifangc dcs Scliabirkan an^ dass 
vor dem Hcrrii dcs Liclitrckches in seiner ganzen Erdc 
Nichts verborgen sci, dass er im Aeusseren und Inneren 
sei, und dass cr nur da ein Ende babe, wo <Beine Erde 
an der Erde seines Eeindes oin Ende babe. Er sagt 
aucb, dass der Herr des Liditreiches in deni Nabel sei- 
ner Erde sich befinde, und giebt an, dass die ewige 
Vermiscluing die, Vermiscliiing der Ilit/e und der Killte, 
der Nassc ' und der Trockciihcit sei, die entstandene 
Vcrmischung die des Gulen und dcs Boson. Es gab 
aber Mani fiir seine Anhanger als Gebot den Zebnten 
der Giiter, ein viermaliges Gebet fiir Tag und Nacht, 
Aufl'orderung zur Wabrheit und Unterlassung der Liige, 
des Todscblags, des Dicbstabls, der Bulilerei, des Geizes, 
dcr Zauberei und der Anbetung dcr Gotzen, auch wenn 
cinen Lebendigcn das trefle, wovon er betroffen zu wer- 
den nicht wiinsebe. Sein Glaube iiber die Gesclze und 
die Propbeten war der , dass dcr erste , welchen Gott mit 
Wissen und Weisbeit gesebiekt babe, Adam, der Vater 
dcs Menschengescblechtes, gewesen sci, nach ihm dann 
Sebitb, dann Nuli, dann Ibrabini, dann babe er die 
Bud da’s in das Indcrland und Zaradusebt in das Land 
dcr Porscr gcsaiidt und den Messias y das Wort GotteSy 
und seinen Geist in das Land der Griechen und das 
Abcndland, und Pa ulus naclv dem Messias an dieselben ; 
dann komme das Siegel der Propbeten in das Land der 
Araber. Abu Sa’id aber, der Manichaer, das oberste 
llaupt unter ihnen meintc, dass dasjenige, was von der 
Vcrmischung her bis zu der Zeit, in welcher er lebte 
— 271 der ilidsclira (884 n.C.) — , vergangen war, 11700 
Jahre, und dass dasjenige, was bis zur Zeit der Befreiung 
iibrig sei, 300 Jahre ausiuacliq; nach seiner Lehre nem- 
lich dauert der Zeitraum der Vcrmischung 12000 Jahre; 
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cs wurdcn also von unscrer Zeit an gcreclinet, nenilicli 
5«l d. IJ. (1127 n. Chr.), noch 50 Jalire bioibcn, so dass 
wir am Ende dcr Miscij^uiig und am Aiifange der Hc- 
freiimg lebcn, nnd bis zur volligcii Befrciung und Auflo- 
sung der Ziisammciisclzungcn nocb fuiifzig Jahrc sind. — 
Gott wciss cs am bcsteii! 

II. Die Maztlakita. 

• * 

Ibr Stiller war Mazdak, weicber in der Zeil des 
K II b a d , des Vaters des N ii c b i r w a n , aiillrat i^nd K ii - 
bad zu seiner Lehrc cirilifd. .Der foigte ilim , aber Nu- 
scliirwan erfulir seine schmaebvollen* liiigen und liess 
ihii sueben und fand ihii und todtete ihn. Es berirlHet 
al-AV'^arr ak, dass [193] die Behauptungen der J\laz- 
dakija in Vielem den Behauptungen dcr Anhaiiger Ma- 
ui's iiber die* beiden Wesen und die bciden Priucipieii 
gleicli warjn, iiur dass Mazdak behauptel habcj das 
Licbt handele mit Absiebt und freier Wald, die Finster- 
iiiss dagegen obnc Plan und iiach dera Zufall, das Licbt 
sei wissend^ siiincnbegabt, die Finsterniss unwissend, 
blind; die Vermiscliung sei zufallig und obnc Plan, niebt 
mit bestimmter Absicht unit freier Wahl entstanden, und 
cbenso gehc die Befreiung nur nacli dem Zufall, niebt nacli 
freier Wahl vor sich. Es untersagte aber Mazdak den 
Menschen Widcrsprucli, Hass und Kampf; und da das 
Mciste davon seine Ursacbe in den Frauen und Gliicks- 
gutern babe, so liess er die Frauen frei und gab die 
Glucksgiiler preis, und liess die Menseben daran gemein- 
schaftlich theilnehnien, wic, am Wasser, dem Feuer und 
der Weidc. Man berichtet auch von ibm, dass er die 
Ertodtung dcr Seelen geboten babe, um sie von dein Bb- 
sen und dcr Vermisebung mit dcr F'insterniss zu bc- 
freien. Seine Lcbre uber die GrundstolTc und Elcmcnle 
war, dass cs deren drei gebe, Wasser, Feuer und Erdc; 
und nachdem sie uiiter eitiarider gemisebt worden , sei 
aus ihnen dcr Ordner des Guteii und der Ordiier des Bb- 
scii hervorgegangen ; und dasjeuige , was dieselbcn rci- 

19 <^ 
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nige, das sei cben dcr Ordner des Guten, und dasjeiiigc^ 
was sie Iriibe^^ das sei eben der Ordner des Bosen. Es 
wird von ihm ubcrlicfert, dass der Gegcnstand seiner 
Verehruiig ein in der hoheren Welt in der Weise auf sei- 
nem Throne Sitzendcr gewesen sei, wie Chusrau in der 
nieileren Welt auf dem Throne sitze, vor ihm aber vler 
Krafte, die Kraft der UiiterfScheidung dcr Einsicht, des 
Gedachtnisses und dcr Freude, gleichwie vor Chusrau 
vier Personlichkeitcn, sich befanden, dcr obersite Mubad 
(Pricster), dcr hocbstc II ir bard (Bichter), der Si pah - 
bad (Ilecrfuhrcr) und der« Ramischgar (MusikcrJ; 
diese Vier * leitcn die Ang9lcgcnhcit der Wclten durch 
siebcn von ihrcn. Wazircn , den Salar (Pracfckt), dcii 
Pischkah* (Vorsilzcr), den Balvvan^), den Bar- 
wan, den Kurd an (Landpachlcr), den Da slur (Wa- 
zir) und den Kudak (Sklave); und diese siebcn be- 
wegen sich iunerhalb der zwolf geistigen Wesen, Cha- 
ri and ah (der IVufcnde) , Dili and ah (der Gcbcnde), 
Si tan and ah (der Nehmende), Barandah (der Brin- 
gende), Chorandah (dcr Essende), Dawandah (dcr 
Laufendc) , Chizandah (dcr Aufslehcnde), Kuschan- 
d ah (der Todtende) , Z a n a n d a h (der Schlageiide) 
Kanandah (der Grabende, .dder Kunandah der ilau- 
deliide), Ajandah (der Kominende) , Schawandah 
(der Seiende), Pajandah (der Sleliendc). Fur eincii 
jeden Menscheii sind diese vier Kriifle vcrcinigt, und 
die Sieben und die Zwdlf sind in der niederen Welt 
llerrscher geworden, und die gcsetzliclie Verpflichtung 
ist von ihr weggenommen. Er bchauptetc, dass der 
Chusrau in der oberen Welt luir durch die Buchsta- 


Der Berliner Codex des CKi histanli’ol. 94. v, hat, wie inir 
Prof. llOdiger iiiitthcilt , ^^4 CBanwar); ehensu Troyer Da- 
bist. I, 376. 

Dicser Oder der vorlicrjsehendc Aiisdriick seheint iiiir ein spft- 
terer Zusatz zn sein, da Bride zicniHch dasscibe bedeutcii nnd 
durch Weglassun^ des eineii die gesturte Zwdlfzahl JiergestelU 
werdeii kunii. 
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ben herrsche, deren Zusainmcnsetziing den Hichslen J\'a^ 
men gebc, und wer von diesen Buehstabdn etwas sich 
vorstellen koniie, dein w^^refe das grosste Goheinniiss er- 
offnet, wem das aber iintersagt sei, der bleibe in der 
Blindlieit der Unwissenheit und, des Vergessciis und 
des Stumpfsinnes und der Triibsal gegenijber den vier 
geisligen Kraften. * [194] Sie Iheilten sich in die Kii- 
d s a k 1 j a , A b u ni u s 1 i m i j a , M,a h a ij a und Asbid- 
dsclianiik»ija. Die Kudsakija lebten in den Gcgcn- 
den von A h vv a z , F a r s Und S c ii a If r z u r , die iibrigen 
in den Gegenden von Sughd-Sainarkand,,asch- 
Schasch und llak. * 


111. Die D a i fz a n f j a. 

Sie sind die Anhanger des DaiTzan und nahinen 
zwei GrundstdTfe an, Liclit und Finsteriiiss ; das Ijicht 
bewirke das^ Gntc injt Absicht und freicr AVahl, die Fin- 
sterniss bewirke das Bose von Nalur und gczwungeii; 
was es GiUes, Niitzlichcs, Angcnehincs und Scliones 
gebe, das stanimc voin Lichle, und was es Boses, Schiid- 
liches, Unangcnchmcs und Uassliches gebc, das koninie 
von der Finsterniss. Sic glaubtcn, dass das L^chl le- 
beudig, wissend, maclitig, sinnenbegabt , und mil Fas- 
sungskraft begabt sei, und von ihm die Beweguug und 
das Lcben stamme , und die Finsterniss todt , un- 
wissend, scliwacli, starr und unbesccU sei und ohiie 
Thun und Unterscheidung ; sie sind dcr Meinung, dass 
das Bose von ihr in naturlicher und unkundiger Weise 
entstehe. Sic glauben fernej, dass das Liclit von einem 
Geschlechte sei und die Finsterniss gleichcrweise von 
cincm Geschlechte, und dass das Erfassen des Lichles 
cin iibercinstimmendes Erfassen, sein Gehbr, Gesicht und 
die ubrigen Sinne Eines und dasselbe sei, also sein Ho- 
ren auch sein Sehen und sein Schen auch seirif ubrigen 
Sinne; es wiirden von ihm' aber die Ausdriicke horend^ 
soheud nur wegen der Verfichicdcnheit der Zusainmen- 
sctzuiig gebraucht, nicht wcil es wirklich zwei verschie- 
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dene Dingc warcn ; so glauben sie aiich, dass die Farbe 
der Gescbma^k iind der Geruch uiid das Gefuhl sei, und 
dass dasselbe niir als Farbe crknnnt werde, wcil die Fin- 
steriiiss damit in cincr bcsondcrcn Weise gemisclit sci, und 
als Geschmack, weil co damit auf cine davon versebie- 
dcnc Weise gemisebt sei; cbcndassclbe bebaiipten sie 
A^on der Farbe der Finsterniss und deren Gcscbmack, 
Gerueb und Gcfubl. Sie sind dcr Mciniing, dass das 
Liclit ganz und gar weiss sci, und die FinstSrniss ganz 
und gar sclnvarz; (lass das I*ucbt unaufhorlicb die Fin- 
steriiiss* inU seiner unterstep Seitc berubre und die Fin- 
sterniss unaiiriibrlicb das Licbt init ibrer obersten Seile 
beriilire. Ueber* die Vcrinischung und Befreiung aber 
sind sie versebiedener An^icbl. Fiinige glauben, dass 
das Licbt in die Finsterniss bineingegangen sei und die 
Finsterniss cs mit Sebarfe und Harte beriibrt liabe, so 
dass cs durcb sie vcrlctzt sei und nun strebe, sie zart 
und glatt zu macben, dann von ibr befrciti werde; es 
koinme dies also nicjit wegen dcr Substanzvcrschicdcn- 
bcit Beider, sondern glcichwic die Sage von Substanz 
cisern, ibre Seite glatt und ibre Zabne sebarf scion, so 
sci die Glattbcit im Licbte \\nd die Sebarfe in der Fin- 
sterniss und beidc scion von ciner Substanz; das Licbt 
babe aber durcb seine Sanftbeit solcbe Milde gebabt, 
dass cs in jene Risse (der Finsterniss) eingedrungen sei? 
und das sei ihm niebt anders nibglicb gewesen , als durcb 
jene lliirte, und das Gelangen zur Vollkoinmenlieit seiner 
Kxistenz sei nur durcb Saiiftbeit und Scliarfe zu denken. 
11951 Andcre sagen : nein; naebdem das Finstere cs durcb 
Scblaiibeit dabiii gebraebt, Vlass es am Licbte an seiner 
niedcren Seite festbange, so stfebe das Licbt, sicb von 
ibm zu befreien und cs von sicb zu stossen, und cs 
stutze sicb darauf und versinke darin, glciclnvie dcr 
Menscb, welcber aus dem Scblamme, in welcben er bin- 
cingefallep , berauskommen will ; cr stutze sicb auf sei- 
nen Fuss urn berauszugcben, sinke aber immer fester bin- 
cin; cs bedurfe also das Licfnt cincr gcwisseii Zeit, urn 
die Befreiung davon und das Getrenntsein in seiner Welt 



111. Die Daifzauija. 1. Die Markunija. 295 


aiiszufuhren. Noch Andcre sageii, dass das Lidit in die 
Finsteriiiss mir aus freior Wahl gcgaiiocr^ soi , iiin sie 
gliicklich zu maclien \u)^ flic gesuiidcn Theilc ans ilir 
iiach seiner Welt lierauszufiihreri ; naclidein es aber hin- 
eingegangen sci , stecke es cine ^eitlaiig fest darin, iitul 
thiie gezwungener Weisc das UngereeJite uiid llassliche, 
nicht aus freicr Wahl; wdiii es aber in seiner Welt 
getrennt fur sich ware, so \vur(\p voii ihni nur das durch 
und durch^Cutc und das ganz und gar Sehbne koiniiieii, 
es sei ein IJnterschicd z>t'isehen dem Thun aus Zwang 

und deni Thun aus freicr Wahl. 

» * • • 

1. Die JMarkunfja^ 

Sic nchmcTi zwei ewige, sich befeindendc («rund- 
wesen an , das Licht und die Fiiislcrniss , aber auch noch 
ein driltes Gnindwesen, nenilich den gcreciMen \'ermin- 
Icr, den Verlunder; er sei die Ursachc der Verinischung, 
denn die l^eiden si<*Ji Bekainpfenden und f(un(ilich Gegcn- 
uberstchenden vennischen sich nu|; durch einen, der sie 
verbindet. Sic sagen, der Vcrmilller sei auf dcr Stiife 
untcr dem Lichtc und uber der Fiusterniss, und diese 
Welt sei entslandeh durclj die Verbindung und Vernii- 
scliung. Es giebt untcr ihnen Solche , w clchc sagen , die 
Vermischung sei nur zwischen dcr Finslcrniss und dem 
Gcrcchtcii Yor sich gegangen, da er dicser nkher slehc, 
sie sei aber init ihm vcrinischt worden, damit sic durch 
ihn besser gemacht werde und durch seine Vergnijgun- 
gen ergbtzt werde; das Licht aber babe einen niessiani- 
schen Geist in die vcrmischte Welt gosandt, das sei d(*r 
Geffti Gotfes und sein Sotn^y aus Erbarmen uber den rei- 
nen, in das Netz der Verdammungswurdigen Finslerniss 
gcfalicncn Gcrechten, urn ihn aus den Stricken der 8a- 
lane zii befreien; wer ihm folgc und die Weiber nicht 
beruhre und felten Fleischspcisen nicht nahe, entkomme 
und werde gerettet , wer ihm aber widcrstre^bc, komme 
urn und gehc zu Grundc. Sie sagten aber, wir nehmen 
den Gercchten nur an, wcM das Licht, welches dcr hoch- 
slc Gott ist, sich mit dem Satan nicht vermischeii kaiiii ; 
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wie sollle es auch moglich sein , dass die bcideii Gcgiier, 
wciche von Natur mil cinander im Kampfc sind iind ver- 
inbgc ilircs inncrn Wesens von ^,einander ausgeschlossen 
sind, sich mil cinander vereinigen und vernnschcn Es 
sei also cin Verrnittler pothwcndig, welcher unter dem 
Lichie und iiber dcr Finsterniss stchc und niit wclchem 
die Vcrmiscliung stattlindc. 

Dies wcichi voij dem« was die Anhanger Mani's be- 
haupten, ab. Wcim Daifzan fruher war,* [196] so 
iiahm Mani von ihm seine Lehre an und widcrsprach 
ihm iiiir in Betrefl* des Yermivtiers. Es ist aber auch von 

* *. f 

dein iinterschieden , was Za ra\l usch t behauptet, denn 
dicser nahin die Feindscliart zwisrhen dem Lichie und 
der Finsterihss an, und den V^crniitller fasste er wie ci- 
lien solchen, welcher iiber zwei Gegnern Entscheidung 
giebt, zwischen zwei Shcitenden verinitlelt, wobei es 
nicht moglicli sei, dass seine Natur und sd^me Substanz 
ilie ciiics der beiden Gegiier sei, da es Gott ,selbst sei, 
der keinen (Jegner und keinen ihm Gleichen hat. Es be- 
richlet Muliannnad I bn Schubaib von den DaiTza- 
iifja, dass sic geglaubt hutlen, der \'ermiltler sci der 
siiinenbcgable, mil Fassungskraft versehene Mensch, da 
er weder reines Lichl noch reine Finslerniss sci. Man 
erziildt von ihncn, dass sic die Begattung und Alies, 
worin Vorlhcilhaftcs fur seineii (des Menschen ) Korper 
und seincn Gcist liege, Jiir verboten angcsehen und sich 
vor dem Schlachten der Thierc, weil damil Schmerz 
vcrbunden sei , gchiitet halten. \'on eincr Anzahl der 
Thanawfja berichtet er die Ansiclit, dass das Licht 
und die Finslerniss beide stelsi lebcndig seien, nur dass 
das Licht sinncnbegabt und wisscKd, die Finslerniss un- 
wisseiid und blind sei, und dass das Licht sich gleich- 
massig bewcge, die Finslerniss aber durch cine ungerc- 
geltc, verkehrle und krumine Bewcgung bcwcgt werdc; 
inzwischen ^seieii cinige kleinc Theilchen dcr Finsterniss 
ill den ausscrslen Hand des Idchles eingedrungcu und 
das Licht habc cin Stiick davoit aus Unwissenhcit , nicht 
aber mil Absicht und Wisscu vcrschluckt , glcich dcni 
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Kindc^ welches zwischcii deni Kiesel und der Dattcl kei- 
iicn Unterschied macht ; und das sei die Ursf^che der Ver- 
misciiuiig gcwesen. Dana aber habe das grosscre Liclit 
Atiordnuiigcn gctrofFen iiber die Befreiung und babe diese 
Welt gebildet ^ um den Tbeil des^Lichtes,i vvelchcr dainil 
vermiscbt war, zu befreien; diese Befreiung ist aber nur 
durcb diese Eiiiricbtuiig moglildi. 

2. Die K%inawfja und Szijamija und die An- 
h finger de r Socle n w a n d e r a iig von i b n e n. 

£ine Anzabl MiitakaHi ili*s bericbten, dasIsifieKai- 
iiawija glaubcn, dass cs drei GrundslQfle gebe, Feuer, 
Erde und Wasscr, und dass die gcschafrenca* Diiige nur 
aiis diesen Grundstoffen, nicbl aus den bciden Grundstof- 
fen, welcbe die Tbana wfja aiinebmen, cntstundeii scieii. 
Sie sprecben «o : das Feuer ist dureh seine Natur gut 
und leuclitcnd (cin Licbtwcscn), das Wasser ist sein 
Gegner von Natur; was du also Gules in dieser Welt 
siebst, das komnit vom Feuer, und was Boses da ist, das 
komint vom Wasscr, und die Erde ist ein Mittelding. 
Diese balten sebr viel auf das Feuer, insofern cs bbbe- 
rcr Natur, cin Liclitwescn ^ind fein sei, keine Existenz 
obne es und kein Bleiben obnc seine llilfe sei; das Was- 
scr sei ibiii aber cntgegcngescizt in seiner Natur [197 1 
und in seinem Thun, und die Erde sei ein Mittelding 
zwiseben bciden ; aus dicsen Grundstoffen sei die Welt 
zusamniengcsetzt. Die Szijamfja (Faster) unter ibnen 
sind diejenigen, weicbc sich dcr angenebrnen Lebensmit- 
tel cntbaltcn und ganz und gar dcr Anbclung Gottes bin- 
geben , und sieb bei ilir;cn Aiidacbtsubungcn gegen das 
Feuer binwenden aus Vercbriing fur dassclbc und sich 
auch dcs Beischlafes und dcs Opferfleisebes cntbaltcn. 

Die Tanasucinja (Aniianger dcr Scclcnwande- 
rung) unter ibnen bebaupten die Wandcrung der Gei- 
ster in den Kbrpcrn und das Uebergehen Von einer 
Person auf die anderc, uyd was eiiiein von Bequem- 
lichkeit und Besebwerde, Woblfahrt und Ungluck be- 
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^e^nct , das sei iiach demjcnigcn ^ was man vorher gelliaii 
babe, angcorcj^ict, imil sci Vcrgellung dafiir in einem an- 
dcrcii Kdrper 5 der Mcnscii sdi oJ[ine Aufhoren in einer dcr 
bcidcn Lagtni, dass cr cntwedcr handele odcr ihm ver- 
goltcnwcrdc, uiiddas, ^vas dabci gcschehe, sei entwcder 
Vergeltung fiir die llaiuilungcn^ die er vorher ausgefuhrl 
babe, oder llaiidliingeii , fiir ‘vvclcbe Vergeltung zu crwar- 
teii ist ; Baradics uiul llqlle bestanden in diesen Korpcrn, 
niid die bbcbslc Slufe sci das Prophetcnamt , die iiicdrig- 
ste die Stiirc der JS^^blangCj es gebe keine bobere Exi- 
st eiiz als die St life dcr (gotHicben) Botschaft uiid keine 
niedrigere Kxistenz als die 'StOfe der Scblange. Einige 
von ilinen sagen<, die bbebste Stufe sci die der Engel 
mid die niedrigstc die der Satanc. Mit dieser Lcbre ste- 
ben aber die iibrigeii Anhunyer zweier Prindplen in 
VVidersprucb , deiiii sic versteben unter den Tageii dcr 
BelVeiiing die Hiiekkein* der Tbcile dcs LiVbtcs in seine 
edie, preiswiirdige Welt und das Bleiben der, Tbcile der 
Finslerniss in ibrer niedrigen, veracbtlicben Welt. 

Was nun aber die Fencrlempcl dcr Madsebus an- 
belrifl't , so war der erste Tcmpcl^ wclcbcn Afriddn 
baute, dcr Feuertempel in Tus, und cin andercr war in der 
Stadt Buch&ra d. i. Bar disun *), und B a bin an baute 
einen Tempel in 8 i d s e b i s t a ii , wclcber R a r k a r a bless. 
Sie batten auch einen Feuertempel in deni Gebicte von 
Buebura, welcbcr Kubadsan bicss, und einen Tein- 
pcl, welcbcr Iviiwfsah genannt wurde, zwischeii Ears 
und iTzbaban, wclcben Raiebusrau gebaut bat, und 
einen anderen in Kiitnis, ^iclcher Dscbarir ffciiannt 
wurdc; ein andercr Feuertempel bicss Kankadaz, wel- 
eben Sijawuscli iin Osten von 8zin gebaut bat, und ein 
andercr zuArradseban in Far s, welcben Arradscb an, 
der Grossvater von Kusebtasr, gebaut bat. DieseTeiupei 


^5^) Ueber die bier vorkonnueiideu« ecrsUclieii ^alllcu vgl. die Aii- 
lucrliuiigcii. 
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bestaiidep vor Zaraduscht, danii bautc Zaraduscht 
eineii neuen Fcuertempel in Nisabur und^cirieii andcrii 
in Nisa. Kiisciitasf fjjcr bcfahl, man solle cin Feucr 
sudieii^ welches D sc ham verehrt hatte, iind man fand 
es in der Stadt Chiiwarazm und brachte es nach Da- 
rabdschard iind es wurde Adsarchiia genannt und 
die Madschus clirten es mehr als alle iibrigen. Nach- 
dem abcr Kaichusrau [198] zum Kan\pfe gegen Al'rasi- 
jab ausgeifegen war, chrte cr es und betete es an. Man 
erzahit , dass N u s c h i r w H n der geWescn sei , welcher 
es nach Karman brachte., c!inen Theil jedoch li^ss man 
zuriick und cinen brachte* man nach NisL Im Lande 
Rum war ein Feucrtempel vor dem 'Fhore von Kon- 
stan tin Opel, welchcn Schabur Ibn Ardaschfr er- 
baut hatte und er boric nicht auf bis zu der Zcit des 
al-Mahdi. Und cin Fcuertempel ist in Isffnija in der 
Niihe der Slafll des Hells (Bagdads), welcher von der 
Turan, d^r Tochtpr des Kisra, hcrstammt. F.benso 
giebt es in 1 n d i c n und S z i n P' cu^rtcnipcl. Die G r i c - 
chen habcn drei Tempel, worin kein P'cuer ist, und wir 
haben sie erwahnt. Die Madschiis verchrcn das P^eucr 
aber nach verschicdencn Ansichten, von dcncn cine ist, 
dass es cine edle, hohc Substanz sei; ferner dass es 
das sei, was Ibrahim vcrbrannt liabe^ und es gcliort 
dazu ihre Mcinung, dass die Vcrehrung sie in jener Welt 
von dcr Strafe des P'eucrs frei mache, und mit einem 
Worte, es ist ihre Kibla, ihr Versbhnungsmittel und 
ihr Zeichen. 


Elide des ersten Theils. 
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V Of wort. 


Der zweite Thcil toji dcm Bixhc asch - Schahrastani’s 
iiber die rcligiosen uiid pliilosophisrhcn Meiiimigeii des Men- 
schengeschlf chles , welcher die letzteren* entliiilt nnd als sol- 
che aile diejeiii^eii betraclitet, die de^ Ansiclit des Autors 
zufolge auf keiner Offenbaruug benilieii, begiiiiit niit einer 
Aiiseiuaiidersctziing des Sabaisinus. Es zeigt trich* auf den 
ersteu Blirk, dass in diescr DarsteUniig /iltere und spatcre 
Elemeiite dieser Religioiisaiischauuug miter einaiwler gemiseht 
siiid, wobci sick dor Maiigel*aJIer liistorischeii Angaben be- 
soiiders filhlbar macht. Soviel jedoch diirftc luit Sicberboit 
bebauptet wer#eji koniicn, dass dcr niit pbiJosopbiscbeu und 
spekulative|^ Beimiscbiingen Torselzle sabiiisclie Kalain, wie 
er sicb in dein Slreitgespracb des Sabiiers mil deiu ortho - 
doxen Muslim kmidgiebt, auf eiiie* spatere Zeit biuweist, 
wabrend die Angaben iiber die Yerebrer der (iestinie und der 
ihneu uacbgebildeten Gotzenbildcr sicb auf eiiicn friiberen 
Staiidpiinkt bezieheii. Denn*in jeder rcligioscii Ansrhaiiiing, 
welihe auf dem Boden der Naturreligioii crwae]is*‘n ist, zeigt 
sicb ein Fortgang von einfacheren, inebr oder weniger grob 
siuulicbcn Vorstelluiigen zu cinem komplicirteren Spiritiialis- 
mus und Alles, was gegeu einen solcbeii Eutwickeliiiigsgang 
zu sprecben scbeint, erweist sicb bei genauerer Unter- 
sucbung jedesmal eben als nur scbeiubar. Es steht zu hof- 
feu, dass durcb das von He^rn Dr. Chwolsohn zu erwar- 
tende Werk iiber den Salmismus, von welchem bereits in den 
Anmerkimgen gesprocbeii worden ist, auch iiber manche 
Puukte in ascb-Scbabrastani’s Darstclliing ein helleres 
Licht verbreitet werden wird. Bei dem zweiten Biicbe, wel- 
ches zunaebst cine Aufz^lnng der griecbischen Fbilosophen 
und ihrer Sjsteme entbiilt, ware die Frage nacb den Quel- 
len von Interesse, aus weltben asch-Schahr. seine Mit- 
theilungen gescbopft hat, wenn nicht jede bestinimte Angabe 
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dariiber seinerseits fehlte. £s lasst sich nicht einmal mit Ge« 
'wissheit cntsch^ideu , ob er arabische Uebersetzuugeu oder hie 
uud da wenigstens das griechiscKe Qrigiual vor sich gohabt hat. 
Fiir mich ist das Erste das Wahrscheiulichere, da er uirgends 
von eiuer Uebersetzung aos dem Griechischeu spricht, wie er 
dem gegeniiber Thl. I, S. 226 sagt 3 dass er das Nachfol- 
gende aiis dem Persischen uucrsetzl habe. Die Erklaruiig 
des Namens Philosoph aus dem Griechischeu IT, S. 77 beweist 
noch keiiioswcgs, dass asch-Sch. Griechisch* verstaiiden 
habe. Es drangt side vielmehr die Frage aiif , ob nicht Man- 
ches von, dem, was hicr als Aiisspruch eines Griecheii aiif- 
tritt, seine Entstehiing dem Geisie des Orients verdankt nnd 
als nntergeschoben' zu hetrachteu ist. Namentlich nntcr den 
Senteiizen, welche den einze]nen griechischen Philosopheii 
ziigeschrieben werden, verr/ith sich manche durch ihr gauzes 
Kolorit vielmehr als eiii Aiisfliiss der orieiitalischen Spriich> 
weisheit, denn als Aiisspruch eines griechischen Weisen ♦). 
Indessen bescheide ich mich gerne, das Urthcil ir. Einzelnen 
dariiber einem kompetei)teren Richter, als ich es bin, zii iiber- 
lassen und bemerke nnrnoch, dass Herr Professor Mullach, 
dessen freundlicher Mittheilnng ich die Mehrzahl der bei die- 
sem Absehnitte unter die Anme,rkiingen aufgenommeneu Ci- 
tate verdanke , iiber einzelne dem D e m o k r i t ziigeschriebeue 
Senteuzeu seine Mciuung gegeii mich dahin aiisgesprochen 
hat, dass er an ihrer Echtheit nicht zwcifele, obwohl sie sich 
iinter demjeaiigen, was griechisrhe Schriflsteller von Demo- 
krit anfbewahrt habeu, nicht vorfauden. Zii dem Absehnitte 
iiber die alien Araber hat Herr Professor Fleischer, nach- 
dem er meiue bereits gedrnckle Uebersetziing desselben ge- 
leaeii hatte, die Giite gehabt, ibir eine Anzahl Bemerkiingen 
nnd Verbesseriingen mitziitheilen , welche ich mit seiner Ge- 
nehmiguiig den am ISchlusse folgenden Anmerkiingen eiuver- 
leibt habe mid wo fur ich ihiii bffentlich meinen Dank auszu- 

) Die Th. II, 8.194 dem Zen on beigelegte Sentenz fiber die 
Eigenschaften der Heuschrecke z. B. wird voii ad-Damiri 
(unter dem Artikel mit ^kleiner Abweicbuiig niebt okne 

Wahrsebeiulichkeit als Ausspruch zweier arabisebeu Auktorita- 
ten citirt. 
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sprecheo mich verpflichlet fiihle. In difsen Anmerkiiiigen bin 
ich absichtlich auf den liibalt nieht weiter eirgegangen , als 
€S ziir Rechtfertigiing iin^ Erkianing meiiier Uebcrselziing 
erforderiicli war. Bei deni Abscliuitte des Biichcs, welcher 
von dem miilianiniadanischeu Sji'ktenwesen handelt , hat 
mich die Uebcrlegung davon znriickgehalten , dass der be- 
schrankte Rauin diescr AnnierlAiiigeii es doch iiirht crlaiibt 
haben wiirde, die Sache in ersrhiipfend^r Weisc zu behau- 
delii, es also imiiior inir vereinzelte Bnichstiickc geblicbeii 
sein wiirden. Ich bin vielmfhr der Uebferzeiigiiug, dass der 
Kalani des Islam, der orthoQoxen Miilmmrnadauci; sowohl 
als wic der haretischeii Sekteii, . iiumer iioch ein einer selb- 
standigeu nud eingeheiiden Bearbeitiing wiiTrdiger Gegeiistaud 
ist. Namenllich die Darlegung^ des orthodoxeii Kalam’s , wie 
ihn z. B. die Mawakit'von al-ldschi eiithnlten, die aber 
iiicht etwa in ciaer wortlicheii Uebersrtziiiig dieses Biiches 
zu beslehen hiltle, kauu erst die voile Einsieht in die Dog- 
matik des Bilain und ilamii den richtigen Standpiinkt zur Be- 
autwortujig inaiichcr iioch iiueiitschied^ier Frageii, vor allem 
der Frage iiber das Verluiltiiiss dcrselbcn zur griechischen 
Philosophic iin Eiiizelueii gewahreii. Der Abschnitt asch- 
Schahr. ’s iiber al-Ascha*ri, den Slil’ter des orlhodoxen 
Kalam’s, giebt ja ebeii nur den erslcii Anfaiig davon. Ob 
ich im Standc sein werde, eiiie derartige Arbeit, zu welchcr 
ich mich allerdiugs hiiigezogeii fiUile, zu uiiternehmen und 
zu vollenden, haiigt zu sehr von auderweitigen Yerhaltnissen 
ah , als dass ich dartiber ein bestimmtes Yersprechen abgebcn 
konute. Jetzt hatte ich mein Aiigenmerk bei den Anmerkun- 
gen vorzugsweise darauf gerichtet, Mittheilungeu anderer 
Schriftsteller, welche sich bei*asc h-S chahr. nieht fiiideii, 
soviel ich dereu habhaft Vrerden konute, hinziizufugen und 
haben mir dazu die Aiiszilge, welche Herr Professor Rodi- 
ger aiis dem Berliner Codex des Tahir al-lsfaraini ge- 
macht iiud mir zur Beuutziiug iiberlasseii hat, das ineiste 
Material geliefert. Wenn dergleichen Aiigabeii ber^*its aiider- 
wiirts wie z. B. in den Maw^akif gedruckt sind, habc ich 
in der Regel nur citirt , wo ste zu finden sind. Bei den an- 
deren Abschnitten des Buches fiber die Christen, Jiiden, 
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Magier, Philosophen and Indcr bin ich deswegen nicht wciter 
auf den liihaU eingegangen , weil es mir Tielmchr die Saehe 
der Manner Tom Fache zu seip schien, das von asch- 
Schahrastani Mitgetbeiltc zn priifen nud mit den sonsti- 
gen Qiiellen in VergleicKuug zu stellen. Ich glaiibte meiner 
Pllicht geniigt zu habcii, wenii ich, so weit cs mir moglich 
war, eiiie richlige mid genaue Uebersetzung desselhen zu 
geben mich brstn ht^e. V«^n den Varianten, deren Aufzahimig 
bei Hirer sehr betrachtlichen Anzahl allein einige Bogen ge- 
fiillt habeu wiirde, 'hahe ich fftst nnr diejcnigen in den An- 
mcrkiiiigeii aiigefiihrt, welchd ich in dcr Uebersetzung dem 
gedriickten Texte vcirgezogeu babe; ofTenkiindige Druckfehler, 
Versetziiiigen von'Biichstaben mid nninciitlich oft vorkoniinende 
Vcrtaiischiing von o mid jn der 3teii Person des Impcrf. 
babe ich goudhiiJich iiirht weiter bemerkt, dagegen fiiiden 
sich niaiiche Koiijektiiren darmiter, die ziim grosseren Theil 
YOU den Herron Profossoroii Rbdiger uiid J leischer her- 
siainmoii imd datiii als solche von mir bezoie.hnet worden 
siiid. Der Erstorc hat niich iioch wiihroiul des Driickes dieses 
Theilos diirch so nianehc Mittheilniig fiir grbssere Rirhtigkeit 
iind Gciiaiiigkeit inoiner Ueborsetzmig gosorgt, wofiir ich ihm 
Dank schnlde. Die arahischeu Zilferii i^eiscn auf den ge- 
druckten aralnsrheii Text, die deiitschen auf meiiie Uebcr- 
setzuiig. Eiiie eingehende Reiirlheihiiig meiner Uebersetzung 
des erstoii Baiides ist mir his jetzt iiorh nicht zu Gesichte 
gekoinmeii; was mir selhst bei wiederholter Durchsicht als 
fehlerhaft erschieiieii ist, babe ich uuter den Verhessermigen 
mitbemerkt. Einzeliic Verstossc gegeii die Glcichformigkeit 
bei der Schreibiiiig der arahischen Namen lassen sich, weiiii 
sie nicht gleichfalls miter den ^Yerbesserungen aiifgefuhrt sein 
soDten, leirht aus dera von mir 'so vollslandig als moglich 
eingericbteten Register vcrbessern; kleiiiere Ungenanigkeiten 
in der liiterpiinktioii z. B. uiid soust wird jedcr leirht sclbst 
berichtiftcn. In dem Register h.abe ich den arahischen Arti- 
kel fiir die alphabetische Reihenfolge uiiheachtet gelasscn. 

Halle, den 9, August 1851* 


Haarbriicker. 
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Im Nainen Gottcs, (ics^Allbaruihcrzigen, 
• (Ics Erbarmcrs, 

Zweiter Thcil. 

• 

Die Men sc hen, welche ihrem ci^eneii Kopfe 
fo 1 g e 11 , u n cUd i c A n h u n g e r d e r p hi I o s o p h i s c h e n 
Systcmc. [201] 

9 • 

Sie stelien, wie wir angegeben ha1)cn, den livVtgionsbe- 
hennern in direktem Gegensatze gegenuber und stiitzen 
sich auf die unverselirle Natnranlage, die vollkommene 
Veriuinft und den kiaren Verstand. Der lecrc Kopf^nd 
unniitze Mensch nun, wclclicm sein Dcnken keinen Nu- 
tzeu bringt und welclien seine Vcrnuiin und seine Spe- 
kulatioii nicht zum Glaubeii fulireii und welclien sein Den- 
ken und sein Verstand nicht auf die andere Welt (den 
Ort der Riickkehr) hinleiten, hangt an dem durch die 
Sinne Wahrgenommenen, vertraut darauf und ist der 
Meinung, dass es keine Wylt gebe ausscr der, in 'wel- 
cher er kostliche Speisp und ergotzliche Anblickc ge- 
nicsst, und dass keine Welt jcnscits der Sinnenwelt 
vorhanden sei; das siiid die Naturalisien , die Afo- 
terialisten, welche nichts InicUigibeles annehineii. Der- 
jenige aber, welcher cs (in der Forschung) zu Etwas 
bringt, wird uber das durch die Sinne Wahrgenommene 
emporgehoben und nimmt das Inielligibeh an, aber er 
behauptet keine (gesetzliche) Bestimmungen , Satzungeo, 
Scliahrastani. ii. 1 
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Zvveiter Theil. 


(icsetz unil religiose Hiiigabe (Islam'), iind ist dcr Mei- 
iiung, (lass er, vvcnii er das Inielitgihele erreichl, und fiir 
die Welt einen Aiifang und eiiieii jungstcii Tag ange- 
nommcn hat, zu der Vollkommenheit gclangt sci, welche 
von seinem Geschicchtc gefordert werde, so dass scin Gliick 
dem Maasse seiner Einsicht und seines Wissens, und sein 
IThgliick dem Maasse seiner li*nkemitniss und seiner Unwis- 
senheit entspreclie, und seine V'eriuinrt dasjenige sei, was 
bci der Erreiclinng dieses Gliickes ganz allein bollieiligt sei, 
seine Position aber dazu eingorichlet sei, jenes Ungli'iek 
zu ertragen; das siiid die ikcfsiischen Pltilosophen. Sio 
bebauplen : ' die Gesctze und ibic lirheber sind Dinge lur 
den gewbhnIicdieiL Mann, und die (gesetzlichen) Beslini- 
mungen^ Halzungcn, das Erlauble und das A'erbotene 
sind posliive Gebotc ; die Urlieber der Gcsetze sind Man- 
ner, welche wissenscliaftlichc Kenntnisse besassen und 
zuweilen von Seiten des (iebers der HesUdien durch Auf- 
stcHung der Satzungen und Festsctzung des Erlaubten 
und des Verbolcnen, die ein V^ortlieil fiir die Erdbewoh- 
ner und ein Nutzen fiir das Land sind, gekraftigt wur- 
den. Was sie aber als [202] von ilim fiber die im ge- 
gcnwartigen Zustande der Geislerwclt bestehenden Dinge, 
y den Thron, den Sesse! , die Tafc! (worauf die 
Urschrift des Koran geschrieben ist) und das Schretbrohr 
vcrkiinden, das sind fiir sie nur Gedankendingc, welche 
durch kbrperliche, von der Phantasie gegebenc Gestaiteri 
ausgedriickl werden; und ebenso was sie von den Zu- 
standen der kiinftigen Welt, dem Paradtcse und der 
HilUc verkiinden; Palusfe, Sirdme, Jligel \\m\ Friiehic im 
Paradicse seien Anlockungeii fiir das Volk durch das- 
jenige, wohin seine Nalur sich ueige, Kef fen aber, Fes- 
seln^ Sehmaeh und Sirafen in der Hoile seien Abschrek- 
kuiigsmittei fiir das Volk von demjenigcn, wovon seine 
Natur zuriickgetrieben >verde; denn auf andere AVeiso 
konne man in der hohcren Welt keine korperliche Figu- 
ren und leibliche Gestaltcn annehmen. Dies ist das Beste, 
was sie von den Propheten /Icnken. Ich meino damit 
aber iiicht diejenigen , welche ihr Wissen aus der Licht- 
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nische der Prophetic empfangen habeti^ soiidcrii nur dieje- 
iiigcn, welche in der ersteii Zeit gelcbt liaben, Mate- 
riulistcn , a s c li i s c h t j a ^laschisch - Esser) , Naturaii- 

sien uud Thcisteny welclic durch ihrc eigcncn Kcnntnisso 
verlockt wurdcn und sicli allein an ihren eigeiieii Kopf 
uiid ihre Erfindiingcii hicltcn. f)ann folgen ihncn abcr 
und komincn ihncn nalio Aiidere, welche (gcsctzlichc) 
Bcstinimungen und durcli die Vorminft gegebeiic Satzun- 
gcu bchau}y.cn und oft die Grundsiil^e und Fundamcnto 
dazu von cincm durch inspiration IJptcrstiitzten annah- 
men, nur dass sic sich auf den Ersten dersclbcn (der 
Inspirirten) beschranktcn itiid* iiicht zu den Aifdefen wei- 
tergingcn. Dies sind die ersien Szabip (Sabiler), wel- 
che ^Adsimun (Agathodaemon') und llcrniies annah- 
mcn d. i. ScliHh (Seth) Vind Idris {^Henoch'), abcr 
die andcrcn Propheten nicht anerkanntcn. Die uinfas- 
sendc Eiiitheilang ist also foJgcndc: Menschcn , welche 
wcder durch die Sinne Wahrnehmbarcs noch Intclliffibe- 
les ancrkcnnen, die Sufislafja (Sophisten); solche^ 
welche durch die Sinne Wahrnehufbares , aber kein In- 
telligibelcs anerkennen , die NainraHsien ; solche , wcl-^ 
chc Wahrnehnibarcs und Intclligibeles , aber keinc (gc- 
sclzliche) Beslimniungcn uirtl Satzungen anerkennen, die 
malerialisiischen PhUosophvn ; solche, welche Wahr- 
nehnibares und Intelligibcles, Bestiniinungen und Satzun- 
gen, abcr kein (geoffenbartes) Gesetz und keine (reli- 
giose) llingabe anerkennen, die Szabia; solche, welche 
Alles dieses und ein (geofl'enbartes) Gesetz und (reli- 
giose) llingabe , aber nicht das Gesetz des Auserwahllen 
(M ulW in mad) anerkennen, ^dic J ah ud und die Nafza- 
ra; und solche, welcl^e dieses Alles anerkennen, die 
Muslim’s. Wir sind nun mit denjenigen, welche die 
(geofTenbarten) Gesetze und die Kcligioncn bekennen, 
bereits fertig und wollen jetzt diejenigen abhandeln, 
welche jene nicht anerkennen und im Gegensatze zu 
ihncn allein ihrem llrthcil und ihrcni eigenen Kopfe 
folgen. 
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ErBteB Buell. 

Die Szal/ia. [203J 

Wir haben bereiis angegebon , dass der Sabatsmns 
der Religion Abraham's (al-‘^llaiiiffja) gegeriiiber- 
stcht*, sprachlich ist szaba ar-Hads cli u I ii so viol 
als: (der Mann) neigt sich weg iind weicht ah, iind well 
jene sich von den Regcln der Wahrheit wegneigen iind 
von dem offenen Pfade der Propheten abwei(^ncnj nciint 
man sie Szahia. ‘Man sagt bber auch szaba von Je- 
mand, \venn or Znnoigiing iifid Verlangen hal . Sic selbst 
sagen, der Sahnismus bosloho in dein Freisein von der 
Fcssel der Menschen ; ihre Lohren drehen sich aber niir 
urn die Ilinneignng zii dcii , goisfigon Weson, wic sich 
die Lchren der HcchtgUiiibigcn ( a I -*^11 ii n a f a ) urn die 
Hinneigung zu den leiblichcn Pcrsoncri drehen; die Sza- 
bia niachen den Anspruch: nnscre Lehre isl das etgenc 
Verdiensi ; und dic'llunafa inacheii den Arcpnich: iin- 
serc Lehre ist die atxgeborue Afilage; die Bcrufnng der 
Szabia geht also auf das ctgene Verdiensi, die Bern- 
fung dcr ‘Hun a fa auf die angeborne Aniage, 


Erster Absclinltt. 

Die A nh anger dcr geistigen Wesen. 

Der Ausdruck doppelte Aussprache, 

rufiani von ar-Rufi mid raufiani von ar-Rauli, 
und Bcides koinnit einauder nahe, ar-Riifi (der Geist) 
ist cine Substanz und ar-Rauli (die Rube, Freude) ein 
Zustanc) davon, der ihr cigeiitliuiulich ist. 

Die Lehre derselben ist, dass die Welt eincii schaf- 
feiiden^ weisen Urheber babe, welclicr fiber die Merk- 
male des Eulstandenseins durch seine lleiligkeit erhaben 
sei, und zu dessen Majestat zu gelangen wir als eine Un- 
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mogliclikeit crkcnncii luussen, uiid wclchem iiur durch 
Mittclspcrsoncn^ die in seiner Niihe sind, jialie zu kom* 
men sei; niid das seieii geisiigen Wesen, die reinen, 
die heiligeii in Ansehung der Subslanz, des Thuns uiid des 
Zustaiides. Was die Sitbsianz ai]bctri(ft , so seien sie die 
iibcr die korperlichen Stoffe Erhabeiien, die von den kor- 
perliclien (liewallciv Frcien , die den brtlichen Bewegiingeii 
und zcilliclien Vcrandcningen B^iitnommencn , welche der 
IVciiihcit garniiss gcbildct und fur die Ileiligpreisung und 
die Anbcturig (Gotlcs') gesehaffen sind. Got! in dem, was 
er ilincii befielilt, iiicht ungoliorsam sind mid timn, was 
ihiien befohlcn wird. Es ftat*^uns dahin aber (sagen sie) 
nur miser ersicr Lelirer ^Adsiniun und Hermes gclei- 
tel, so dass wir ihnen nalie sind und ihneli veiirauen 
und sic unsere llerren, Gottheiten, Verlrcfer und Fiir- 
spreclier bei Golt sind, er aber der Herr der llerren, der 
Gott der GottJr ist ; unsere Pfliclit ist es demnach, un- 
sere Seele^i von deni Seliinutze der natiiriichen Begicr- 
den zu reinigen und unsere Natur IVei von dem, was ilir 
von den Vcrmbgen des Bcgelireiis* und des Zornes an- 
klebl, zur Ausbildung zu bringen , dainit wir eine Ver- 
wandtschart zwischen uns mid den gelstigcn ITesen er- 
langen , um daim unscrc Bediirfnissc von ihnen zu erbit- 
ten, unscre Zuslande ihnen vorzulegeii, in alien unscren 
Angelegciiheilen uns an sic zu wendeii, [204] damil sie 
fur uns bei unserem und ihreni Sclibpfer, unscrem V"er- 
sorger und ihrern Versorger Fiirspreclier seien. Diesc 
Reinigmig und Ausbildung wird aber nur durch unser 
vlgenes Verdlemi, unsere Uebung (Selbsthezahruung), die 
Entwbhnung unserer Seeley von den niederen Begierdcn 
vermittcist Anrufung di^r Ihiterstiitzung von Seiten dcr 
geififigen If'esen erlangt. Die Anrufung der Untersliitzung 
bestcht aber in der Unterwurfigkeit und Demuth der Bit- 
ten, Abhalluiig dcr Gcbctc, reichlichem Gebcn der Al- 
inoscn, Fasten von Speise und Trank, Darbringen von 
(laben und Opfern, Raucherii des Rauclierwcrks und An- 
stiminen dcr Bcschworung^formeln , so dass V^orbcreituiig 
und Anrufung der I nterstiitzung fiir unscrc Scelen ohne 
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Mittler gcschieht, viclmchr unsere Bestimmuiig und die 
Bestimmung <^cs$cn , wclcher die Inspiration in Anspruch 
nimmt, auf Eiiies hinauslaiift! ^ie sagen: die Prophclen 
sind uiiserc Ebenbildcr in dcr Gattung und Abbilder in dcr 
Gestalt, welche gleichcn Theil niit uns an der Materie ha- 
ben, esseri, was wir csscn, trinken, was wir trinken, das 
Loos in dcr Gestalt mit un& theilen, Menschcn, korpcr- 
licheWesen gleich uns sipd; von wo also kommt uns der 
Gehorsam gcgcn sic und durcli welcheii Vorzug ihrerseits 
ist cs nothwendig, thncn zu folgen*? „Wenn ihr Fleiscli 
gleich cpch gehorsam seid,' wahrlich so geliort ihr zu 
den zu Grundc Gchcndcn” (jf^ur. 23, 36.) ist ihrc Meinung. 
Was das 77/?/;* anbctrifft, so bchanpten sie: Die geistl- 
gen Wescn sind die vermittcindeii Ursachcn beim Hcr- 
vorbringcii und Schaffcn, bci dcr Vcrwandlung dcr Dingc 
aus cincrn Zustanile in den andern , und der Weiterfuh- 
rung dcr geschaff'cnen Dingc voni Anfange zur Vollen- 
dung, welche die Kraft von dcr gottljchcn, hniligcu Ma- 
jestat zu Ililfe rufcii ynd die gottlichc Gabe auf die nie- 
deren Existenzen hcrabstronien lassen. Zu ihnen gcho- 
ren die Leiter der sicben W andclstcrnc in ihren Ilini- 
melskrciscn und diese sind die Behamnngeti jener; jedes 
geistige Wesen hat cine Bchausung und jede Behausung 
cinen llinimelskrcis, und die Beziehuiig des gcisligcii 
Wesens zu diescr ihm cigcnlhiimlichcn Behausung ist 
die Bezicliung des Geistes zu dein Korper , er ist 
aber scin Herr und Leilcr und Ilcrumfiihrcr. Sie nann- 
ten die Behausungen llcrrcn und zuweilcn Villcr, die 
Elcmentc aber flutter. Das Thun der geistigen Wesen 
bcsleht nun in dcr Bewegung derseibcn nach eincr ei- 
genthunilichcn Bestimmung, damit aus ihren Bewegungen 
in den Natursubstanzen und Elcmenten Hervorbrinsrunffcii 
geschehen, woraus Zusammensetzungen und Mischungen 
untcr den Zusammensetzungen enistchen und ihneii kor- 
perliche Kraft c folgen und darnach geistige Seelen zu- 
sammengesetzt werden, gleich den Arten dcr Pflanzen 
und den Arten der Thiere; dinn aber funden die Ein- 
wirkuiigeii slalt bald iinivcrscllc, welche von cinein uni- 
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Die Aiih. d. geistigeu Weseii. 

versellcu geistigeu Wescii herkonniieu , bald pai*tielic% 
welclie von ciiiem partielleii geistigeu Wescn berkotiimen, 
so dass mit dem Genus (deni Gauzen) dies Hogeiis eiii 
Engel vcrbundcn ist, \205] wie init jedem einzdnen 
Tropfen ciii Engel vcibunden ist. Zii ilinen gcbbrcii 
fcrncr die Leiter der obercn in* der Liift sicli zeigendeii 
Erschciiiiingeii, sowolil von der Erde aufsieigt iind 

daiiii herabkoinnit, wie IVcgcn, Schnee, llagel nnd Wind, 
als auch^was vom ilinimei fierabktinnnt, wie Aleteore 
iiiid Slernsclimippcii , iiiytl was in ^dci* Liift vorkonuni, 
wie Donner iind Blitz ^ Woyvcn, Nebel, Regenbogen, Ko- 
luetcii, der llol* des Mowdcfs iiiul die 31ilch«trasse, und 
was auf der Erde vorkoinint^ wie Erdbeben, Ueber- 
schweinniung, Rauch u. s. w. Zu ihnen gehoreii feriier 
die V'errnitticr der in alien Exislenzen vorJuiiidenen Kriiftc 
und die Loiter der in allein BesteJiondcn sicli ofTenbaren- 
den Lcituiigf so dass du nichls Existirendes leer von 
Kraft uiK^ Leitutig sielisl, wenn cs fur beide einpfunglich 
ist. Was den Zusiund anbetrifft, so behaupten sie, wie 
sollten die Ziistiindc der geistigeft Wesen nemlich Ruhe, 
Gunst, Annehmliclikcit , Wonne, Bequemlichkeit , Froli- 
lichkeit und Freude in der IJingebung des hbclisten llerrn 
verborgen sein'? Hire S])cisc ferner und ihr Trank ist 
Anbetung, Heiligungj Preis und Lobgesang, und cs ist 
ihr gewohutes Thun , Gottes zu gedenken und ibm ge~ 
horsani zu sein. Wer aber aufrecht sleht, wer kniet, 
vver sitzt, wer am Boden ruht, wiinscht keine Verdnde- 
rung seiner Lage, nachdeni cr Frohlichkcit und Wonne 
dariii erlangt hat, und wesson Gcsicht nicdcrgeschlagen 
ist, dcr erhebt's nicht, ynd wer sieht, presst nicht die 
Augen zu; wer ruht, wird nicht bcwegl, wer bewegt 
wird , ruht nicht, wer ein Cherub ist in der AV'^elt des go- 
linden Schauders und wer ein geistiges Wesen in dcr 
AVclt der Wonne sic alle sind Gott in dein, was or 
ihnen behehlt, nicht ungehorsam. 


*) Zwei aus dcr mjstisrlieii Tlieologie cntiiomiucnc Bczcicliiuuificii ; 
vgt. die hetreflfeiide Anmerkung. 
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Srstes Kapitel^ 

Disputa tiolri zwischcii l^abaern und Muslim's. 

'"Es liabcn Dispuiationcn und Untcrhaliungen zwisclien 
den Szabia und den Hcphtglaubigen (al-‘Hunafa) iiber 
den Vorzug zvvischcn dcm reinen geistigen Wesen und 
der mit der Proplietie ausgiiriisteten Menschhcit statt- 
gefunden, und wir wollen j^lieselben in der Form von Frage 
und Aiitwort folgen lassen, dcnn darin giebt eti Nutzen- 
bringcndes ohnc ZalJ. t 

Die Szabia sagen: die geistigen JVesen sind durch 
eiiie Schopfbng aus Nichls 'hc^rvorgebracht, wcder aus 
einem Stoflc noch aus cincr Materie und sie alle 

sind Eine Substanz von ciner und derselbcn Wurzel; 
iind ibre Subslanzen sind rcincs Licbt ohne Finsterniss, 
und wcgcn der Starke iJircs Lichtcs kann der Sinn die- 
selbcn iiiclit crfassen und das Auge sie nitht erreichcn, 
und wegcn dcr ausserslen Feinheit derselbcn l(ommt der 
Vcrstand bci ihnen in Verwirrung und hat die Phantasie 
an ihnen kein Feld ihrcr Thatigkeit. Die Gattung des 
Mcnschen dagegen ist ans den vicr Elementen zusain- 
mcngesclzt und aus dcr Verbindung von Stoff und Form 
gcbildct. [206] Die Elemcntc’ nun sind vernioge ihrer 
Natur mil einander im Gegeiisatz stehende und mit ein- 
ander verbundeiic, zwei von ihnen sind mit einander in 
Verbindung und zwei von ihnen iliehcn einander; aus dem 
Gegcnsalz entstcht die ^'ersc•hiedenhcit und der Aufruhr 
und aus dcr Vereinigung die Verderbniss und die Verwir- 
rung. Dasjenige aber, was aus Nichts hervorgcbracht ist, 
ist iiicht glcich deinjenigen, w^s aus einem Vorhandenen 
gcbiJdet ist; der Slofl’ und die MtUl^erie sind die AVurzel 
des Bbsen und die Quelle dcr Verderbniss, wic sollte 
also das aus ilinen und dcr Form Zusammena'csetzie 
gleich dcm sein, was reiue Form ist ^ und wie sollte die 
Finsterniss dem Liehlc gieichen und wie sollte das der 
Vereinigung' Bedurfligc und das in den Abgrund der 
Vcrschiedcnheit Gcdrangte zii d^r Stiifc desjenigen, was 
deren iiicht bedarf, erhoben werden'# 



Disput. zw. Sabaern u. Rchtglb. 9 

Die RechigUiuhig^n aiitvvorten: Wodurcli, ihr 
der Szabia, habt ihr die Existenz dieiser gcistigen 
Weseii erkannt, da der Sipn*eiicli nicht daraiif hiiigewie- 
seii hat und der Verstandesbeweis eiich nicht darauf gc- 
fuhrt hat? • 

Sz. : Wir keiincn ilirc Existenz iind sind mit ihren 
Zljstanden durch ’Adsimufl und Hermes, Scliith 
und Idris bckaniit geworden. • ^ 

R.: liv widersprecht ja der Gniiidannnahmc eurer 
Lchre, denn ciier Zwcek ^)ei der Be^orzugung des gei- 
stigeii Wesens gegciiiibet dCm Korperwesen ist ,die Ne- 
gation des mcnschlichen ^liftlcrs; cure Negation gcht 
aber in eine Bejahung iiber und eucr Laugnen schlagt in 
^ine Bestatigung urn. Was dann denjenigen betriffr, wel- 
chcr zugestcht, dass das aus Nichts llerv orgctJracIite cd- 
lerer Natur sei als das aus Etwas Gobi Idol e, so ist doch 
auf der Seilc d?s geistigcii Wesens nnr cinerlei, und aiif der 
Seite des l^irpcrlicJipn Wesens zweierlei vorhanden ; das 
Eine ist die Seele und dcr Geist dcsselben, das Zweite 
der Korper und dcr Leib dcsselben ; cs ist also in Be- 
treff des Geistes durch das Gebot des Schopfers (aus 
Nichts) liervorgebraclit, in Betrefl’ des Korpers durch 
seine Schopfung gebildct, so dass bei ibm cine doppelte 
Wirksamkeit, die des Gebotes und die der Bildung, des 
Wortes und dcr That statfgcfiindcn hat. Es ist demnach 
A'ori eincr Seite deni geistigen Wesen glcich, von der aii- 
deren uberlrifft cs dasselbe, besonders, wenn die Seite 
von ihm, welchc der Bilduiig zufallt, der anderen keineii 
Abbruch thut, viclmehr sic vcrvollsiandigt und reinigt; 
ihr seid also in zwei Bezi<>liungcn in Irrthum vcrrallcn, 
einnial : dass ihr urn dcSi V'orzug zwischen dem blossen 
geistigen Wesen und deni blossen kbrpcriichen Wesen 
streitet, imd urtheilt, dass der Vorzug dem geistigen 
Wesen zukiime, worin ihr Rccht habt; aber der Streit 
ist (urn den Vorzug) zwischen dcni blossen geistigen Wesen 
und dem verbundenen geistigen und kbrpcriichen Wesen 
zu liihren, und kein Verstandiger wird dem blossen geisti- 
gen cscii den Vorzug zuerkennen, da jencs demselbeii 
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einerseits gleichkommt , ander^rseits demselbcii vorgchl ; 
dcr Zweck ^er bei dcmjeiiigen , was, sobald es durch 
deu Sioft* uiid das mit ihm Zlisantmenhangende uicht ver- 
unreinigt wird, und den Bestimmungen des Gegcnsatzes 
*und der Verniischung auf sich kemeii Einfluss geslaltet, 
vielmehr [207J dicsclbcn sich dienstbar niacht, insoferii 
sie ihm bei keiticr Sache, tlie es will und wiinscht, wi- 
derstreben , vielmehr ihgi bei dem Zwecke, um desscnt- 
willen die Zusammenseizung geschehen ist und die Ein- 
heit und Einfachheil aiif*gch6rt«hat, Unlerstutzung gewah- 
reii — jTder Zweck) bei ihm ist die Reinigung der See- 
len , welchc durch den Stoff iii\d das mit ihm Zusammen- 
hangende verunreinigt worden sind, und wo das Anklebende 
zu Ifcmmnissen geworden ist. Wie in aller Welt sollta 
auch die rmihe Kleidung den schonen Korper vcruiiehren, 
und wie dcr falsche Ausdruck dem richtigen Bcgrifl* et- 
was schadcn? Wahr ist, was gcsagt wffd 
Bcflecktcs Gewand ist sclidii, es schmiicl^ct verschlfssues Kleid, 
Weiiii rein das Geinutli des Maiiii's von scluniitzlgeni Fehle, 

So fiiiiret ilin nie der Weg znr Sclionlicit des Hulim’s liinauf, 

Wenn iiicJit der Bcgcirrung Griiiiiii crduldet die JSeele. 

Dies ist dassclbe, wie wenn zu dem zwischen dem 
blosscn Ausdrucke und dem ’blossen BcgrifFe Wahlcndcn, 
welcher den Bcgriff wahlt, gcsagt wird : nein, wiihlc viel- 
mehr zwischen dem blosscn BcoriH'c und dem Ausdruck 
und dem BcgrifTe (zusaminen), sofcrii kein Zweif'el ist, 
dass dcr subtile BegrilF in dem elegant cn Ausdrucke den 
Vorzug vor dem blosscn Begriffe verdient. Die zweite 
Beziehung ist die, dass ihr bei der Prophetic lediglich an 
V^ollkommeuheit und Vollenduiig denkt und cuer Blick 


’i') Diese Anfangsverse eiiies Gcdiclites des judisciien Fiirsten as- 
8 a in a 11 a I Ihii ’Adija C'Mainasa ed. Frey tag p. iibor- 
«ctzt Riickert CHaniasa S. 220 so; 

Wo eines Mamies Khre von 8climarli ist unbeflecl^t 
!So stehet woiil ilini jrdes Gewand, das ihn bcdeckt. 

Und kann or seiner Neele nfltht N’oliweres legen auf, 

80 riclitet sich ziir Ildlie des Rulimcs nie seiii Lauf. 
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iiicbt darauf gerichtet ist^ dass sie als Vollkommenheit 
(ziiglcich) das Vervollkommnendc eiues • Andcren ist, 
dass ihr also um den Vojzifg von zwei Vollkomnicnheitcn 
im Allgemeinen streitct und euch bios fiir die Glcichstol- 
lung und Verherrlichung der Seiie des geistigcii Wcseiis 
cntschcidet, wahrend wir sprechcn , was sagt ihr zu zwei 
Vollkommenheiten , von deifbn die eine ctwas Vollkom- 
mencs, die andere ctwas Vollkomincnes und (zugleich) 
das VervoHkomninendc ciner Welt ist? Welclic von bei- 
den ist vortrefflicher ? • • 

Sz. : Die Gattung d.es •Mensclien ist nicht^frei von 
den beiden Vcrniogeri des l^egehrens und des Zornes, 
wclche beide zur Thierheit und Rohheit hinncigeii und 
die menschliche Seclc zu deni trcibenj was Ifeidcr Natur 
ist, so dass aus dem Bcgehrcn die Begicrde und die Er- 
wartung und aus dem Zorne der lloelimiilb und der Noid 
nebst andern ^tadelnswertbcn Eigensebaftcri entspringen. 
Wie sollU^ nun Jcynand von dicser Bescbaflenbeit der 
Gattung der Kngel gleicben, weicbe voji beiden und 
deinjenigcn , was daniit zusaminenbangt und daraus foigt, 
rein sind^ dcren Gruiidlageii von alien thieriseben Nci- 
gungen ('em sind, dcren NaUir von den menscblicben Ab- 
neigiingen insgesamnit frei ist, weicbe der Zorn nicbl 
zur Liebe dcr Gcwalt und die Bcgierdc nicbt zur Liebc der 
Gliicksgiiter treibt, sondern dercn Natur auf dem Grunde 
von Liebe und Eintracbt gcbildct ist, dcren Subslanzen 
[208] auf dein Grunde von Einigkeit und Einbeit ge- 
schaffcn sind? 

11.: Diescr Irrtbum ist dem fruhcren glcich, Scbritt 
fiir Scbritt 5 denn auf Scitcn dcr Mcnscbbeit sind zwei 
Seclen vorbanden, cine *tbieriscbc Sceie, wciclicr die bei- 
den Vermogen des Zorncs und des Bcgcbrens angebbrcn, 
und eine mcnscblicbe Sceie, wclcber die beiden Verino- 
gen des Wissens und des Ausfuhrens angcborcn; unddurcJi 
jeiie beiden Vermogen bat sie zu vcrcincn und zuruckziiwei- 
sen, und diirch dicse beiden Vermogen, bat sie die Dingc 
zu tbeilen und die Zustaiide zu scheiden. Danii kommeii 
die Tbeile vor die Vernunft, und er, der gleicbsam ciii 
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durclidrtngendcs Gesicht hat, wahlt von den Ansiclileii 
das HichUge,enicht das Unrichtige, von den VVortcn das 
Wahre, nicht das Falsche,'’ vjon den Handlungen das 
Gute, nicht das Bose, und er wahlt vermittelst seines 
Ausfuhrungsvermogens von dem, was mit dem Vermogeii 
des Zornes zusammcnliangt, die Kraft, die Tapferkeit 
und die Wiirde, nicht die* Schwache, die Verzagtheit 
und die Verachtlichkcit; und er wahlt dadurch ebenso 
von dem, was mit dem Vermogen des Begchrens zusam- 
menhangt, das Strclicu nach (fcm Umgange mit Anderen, 
das Erw^rben dcr Licbe der* Anderen und das Zufrieden- 
sein mit dem Geriiigen, nicht' den (jugendlichen) Unge- 
stiim , die Geringschaizung und den Geiz, so dass cr der 
slarkste Mann ist, wo es die Wiirde gegeniibcr dem Geg- 
ner und Fcinde gilt, und dcr Mildcstc in Bctrcff dcr Un- 
terwurfigkeit und des Nachgebens gegcn den Verbiinde- 
ten und den Freund. Sobald cr dicse Vollkommenheit 
crreicht hat, hat cr die beiden Vermogen zu seinen Dic- 
nern gcmaclit und gebr audit beide fiir die Scitc des Gu- 
ten; dann wird er davon emporgehoben zur Leitung derGc- 
schopfe in der Heinigung der Seeleii von den (aiiklcben- 
den) Affekten und in der Befreiung derselbeii von der 
Fessel des Bcgchrcns und des Zornes, und in dem Ilin- 
bringen derselben zum Ziistande dcr Vollkommenheit. Es 
ist aber bekaunt, dass jede cdle, erhabenc , rcinc Scele 
in dicsem Zustandc nicht glcidi cincr Seclc ist, welche 
keine andere Kraft ira Unlerschicdc von ihrer Natur an- 
treibt, und das Verliallniss des Impolcnten, welchcr bei 
seiner Enthaltsamkeit zu schwach ist, die Begicrde zu 
crfullen, ist nicht deni Vcrha!tnisse des sich Zuriickhal- 
(ciiden, Enthaltsamen , sich Enthtthenden gleich, welchcr 
sich die Befriedigung des Gcschlechtstricbes vcrsagl, ob- 
wohl er die Kraft dazu hat; dcr erstc ist ein Gezwun- 
gener, ein Schwachling, dcr Andere ein frei Wah lender, 
Krafthabender, der cine gute Wahl triITt und in seineni 
Wandel lobenswerth ist; Vollkommenheit und Adel dcr 
Gesinnung bestehen nicht in tdem Nichthabeii der beiden 
Vermogen, sondern das Gauze dcr Vollkommenheit liegt 
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nur in der Dieiistbarmachung dcr beiden Vermogen. Die 
Seele des Propheten ist also gleich den Sjclen der gei- 
stigen Wesen, was die Atilage und die Grundlage be- 
IrifTt, und in diescr Beziehung findet Gemcinscliaft statt, 
ihr Vorzug aber und ihr Vorrang^ bestehen in der Dienst- 
barmachung dcr beideii Vermogen, welche unter ihr sind, 
so dass nicht sic ihn (den llropheten) dienstbar machen, 
und in Hirer Verweiiduug dersel^en im Dienste des Gulen 
und der Or^nung, so dass nicht sie ihn verwenden, [^09] 
und das ist die Vollkommanhcit. • 

Sz. : Die geistigen Wesen sind von allcr Materie 
freic Formen, und wenn Aiai! fiir sie personliche Geslal- 
ten amiimmt, init denen sie zusammenhangen, was die 
Bewegurig und Lcituiig anlangt, ungcmiscJitc? und unge- 
mengte, so sind Hire Pers6n*licJikeitcn von dcr Natur des 
Inehtes oder Behuusungen (Sterne), wie wir bereits an- 
gegeben habcif, und der Zwcek, wenn cs reine Formen 
sind, ist dcr, dass cs der WirkHchkeli nach {jaar trt'g- 
y€iap') und nicht (^em Vermogen nach Qxutu 
vullkoinmene, keinen Mangel in sich schliessende Kxi- 
stenzen sind, da der Miltler vollkommen sein muss, um 
cinen Andcren vollkommen zu machen. Die kbrperlicheii 
Wcseii aber sind Formen *im Bcreiche dcr materiellen 
Stofle, und wenn man Seelen fur sie annimmt, so sind 
ihre Seelen theils aus Ternperamenten zusamrneiige- 
setzte theils von Ternperamenten frei, und der Zweek, 
wenn sie Formen im Bereiche dcr materiellen Stoffc sind, 
ist, dass es Existenzen seieii, welche dem Vermogen 
nicht der Wirklichkeit nach sind, Mangel haben, nicht 
vollkommen sind. Dasjeni^ aber, was von dem Ver- 
mogen zur Wirklichkeit uberfuhrt , muss eine Sadie 
der Wirklichkeit nach sein und anderen Wesens als 
dasjenige, was jenes Ueberganges bedarf, denn was dem 
Vermogen nach da ist, geht nicht durch sein Wesen 
von dem Vermogen zur Wirklichkeit fort , soiidern 
durch cin Anderes, und die geistigen Wesen* sind die- 
jeiiigen, deren die korperiiclien bedurfen, um zu dem 
Standpunkte der Wirklichkeit uberzugehen; wie sollte 
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aber dasjenige, dessen man bcdarf, dem Bedurfenden 
glcich sein ^ 

H. : Die$e Bcstimniung/ welchc ihr anfuhrt, dass 
nemlich die geistigen Wcsen l^xistenzen der Wirklich- 
keit nach sind, ist in allgcmciner Fassung nicht zuzuge- 
stehcn, denn cs giebt uiiter den geistigen Wesen seiche, 
deren Existcnz dem Vermogon nach da ist, oder in wel- 
chcn einc Existenz dem Vermogen nach ist, iind welche 
soldier bedurfen, deren Existenz der Wirkli^ikeit nach 
vorlianden ist, um <jcne von dem Vermogen zur Wirk- 
lichkeit zu fiihren: der Seelc nemlich kommt eiirer An- 
sicht nach zu, vorbereitet zh »4ein , um von der Vernunft 
zu emprangeii, und der Veriiiinrt kommt es zu, jedes Ding 
in Bereitschalt zu setzen und jedem Dingo zuzutheilen, 
und das Einc von Beiden dcni Vennbgcn nach, das An- 
dere der Wirklichkeit nach, und zwar dieses der Noth- 
wendigkeit der Stufenfolge in den hoheifjn Existcnzen 
wcgen ; denn wcr keinc Stufenrolgc darin annimmt, dem 
gcht ganz und gar kcin vernunftigcr (Jrundsatz zur Hand, 
wenn aber die Stufenfolge angenommen vvird, so ist auch 
die Vollkommenheit auf dcr cinen Seite und der Mangel 
auf dcr anderen Seilc angenommen, so dass nicht jedes 
geistige Wesen in jeder Bezienung vollkomnicn und niclit 
jedes Korperwesen in jeder Bezichiing maiigclhaft ist, 
denn es giebt aiieh iinlcr den Korperwesen solche, de- 
ren Existenz dcr Wirklichkeit nach vollkommen ist, und 
deren die ubrigen Seeleii auch beduiTcn j dieses gleicli- 
falls dcr Notliwendigkeil der Sturenlblge unter den nie- 
deren Existenzen wegcii, uiid wcr keine Stufenfolge an- 
nimmt, hat ganz und gar .,kcinen festen verniinftigen 
(.h’undsatz; L^IOJ wenn aber die Stnfcnfolge angenommen 
wird, ist auch die Vollkommenheit auf eincr Seite und 
die Mangelhaftigkcit auf der anderen Seite angenommen, 
so dass nicht jedes Korperwesen in jeder Beziehung man- 
gelhaft ist. Sie fdic IVechtgl.) fahren fort: und wenn 
ihr uns zugesteht, dass diese Korpcrwelt jener Geisler- 
welt gegenubersteht und beid^ nur insoferii von einander 
verschiedcu sind, als dasjenige, was es in dieser Welt 
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von Wesenheitcn giebt, die Spuren jener Welt scien, 
und was es in jener Welt von Gestalte^ giebt , die 
Abbildcr diescr Welt scien,*und die beiden Welten wio 
die Person und der Scliattcn einander gegenubcrstehen, 
und wenn ihr in jener Welt eine Existenz annelimt, 
welche der Wirklichkeit nach vollkommeo, vollendet ist, 
und von wclcher die iibrigen Rxistcnzen^ was das Exisliren 
und das Zur- Vollkommeuheit-Gelangeii anbetrifl‘1, ihreii 
Ausgang iit^jimcn : so miisst ihr auch in diescr Welt eine 
Existenz annelimen, welche der Wirklichkeit nach voll- 
kommen, vollendet ist, so daes von ihr die ubrigcn Exi- 
stenzen, was die UnlerwSisiTng und das Gefangeu ziir 
Vollkonimenheit anbetrifl't, herstammen. Sie sagen wei- 
ter : unser Weg fuhrt uns allein zur Begiinstigung der 
Manner und der Reihe der* Gcsandtcn in nienschlicher 
Gestah, eucr Weg aber besteht in der Annahine der 
Hcrrcri nach ctft*cr Ansicht, nemlich der hiininlischen Gei- 
stcrwcscn ; ^und dicsc besteht darin, dass jedcr einem 
Ilerrn Unterworfenc eines licrrn bedarf, wclcher ihn 
Icite, und dass die Ilcrrcii eines oCerston Ilerrn bediir- 
fen; cs ist aber wunderbar, dass nach dcr Ansicht dor 
Szabia die incislen geistigen Wesen enipfangende, von 
passivcr Natur sind, und das I'hatigc, das Vollkommenc nur 
Eines ist, weshalb denn Einige unter ihiien zu der Annah- 
me katnen, die Engel seieii weiblicher Natur, was auch der 
Koran von jenin berichtet (vgl. Sur. 16, 59. und Sur. 
37, 149.). Wenn aber das Thiitige, Vollkorninene, Ab- 
solute Eines ist, so ist das, was ausser ihrn ist, einpfan- 
gcnd, eines Fiihrers bedurftig, welcher das, was in jcnem 
deni Vermogcn nach ist, z^r Wirklichkeit fortfuhrt; in 
gleicher Weise behaupten wir also, dass unter den nie- 
deren Existenzen die menschlichcn Seclen allc insge- 
samnit solchc sind , welche das Gclangen zur Vollkom- 
meiiheit durch das Wissen und das Thun empfangen, 
also eines solchen bediirftig sind, dcr das in ihnen dem 
Vermogcn nach Vorhandene zur Wirklichkeit fuhrt, und 
dass dieser Fiihrer der Prophet und der Gesandte seij 
und dass dasjeiiige, was den Gcgenstand von dem Ver- 
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mogen zur Wirklichkcit fuhrt, Iceioe Sache seiii kbiine, 
vvelchc der Moglichkeit nach da ist uiid (selbst) bedurf- 
tig ist^ detin dasjenige, was 'licht in Betrefi* der Existenz 
in der That der Wirklichkcit nach da ist, briiigt auch 
eiii Anderes nicht von dem Vcrmogen zur Wirklichkeii; 
das Ei also briiigt das Ei nicht von dem (innewohucn- 
den) Vcrmogen zur Gestaltndcs Vogels, sondern der Vo- 
gel briiigt das Ei dahin. Diese Gegenrede gleicht in ei- 
ner Bezichung der erstcn Gegenrede , aber ,,es liegt in 
ihr [211] in ciner ^nderen Bc;&iehiing ,noch ein Vortheil, 
iieinlich, dass nach der An^icht der Rechi yUhiblgen das 
Gedaciite (Intelligibele) nicht' etwas derartig Gedachtcs 
ist, dass dafur ein Abbild in der Sinnenwclt angcnommen 
werdo, nnd wenn das nicht der Fall ist, es ein durch die 
FJiantasie Gegebenes und Gesetztcs sei, und dass davS 
mit Siimcn Wahrgcnonimcne nicht ein solchcs mit Sin- 
nen Wahrgenonimenes ist, dass dafur eiw Abbild in der 
iiitelligibelen Welt angcnommen werde, und wenn das 
nicht der Fall ist, es ein der Existenz ermangeludes 
Dunstbild sei 5 und Wenn dieser Grundsalz angcnommen 
wird, so ist derjenige, welchcr eine geislige Welt und 
dariu cinen vollkoinnienen Ordner anninimt, in dcssen 
Geschlccht es liegt, der WirKlichkeit nach zu existiren, 
und dcssen Tliatigkcit in dem Uebcrfulircn der Existen- 
zen von deni Vcrmogen zur Wirklichkeit besteht durch 
die Gewalirung der Forinen fiir sie nach Aun Maasse der 
Wiirdigkcit, nothwendig verbunden, eine Korperwelt anzu- 
nehmen und dariu (ebeiifalls) eiiieii vollkommenen Leiter 
anzunehmen, in dessen Geschlccht es liegt, der Wirklichkeit 
nach zu existiren, und desspn Thiitigkeit in dem Ueber- 
fuhren der Existeuzeu von dem ,Vcrmbgen zur Wirklich- 
keit durch Gewahrung, der Formen fiir sic nach dem 
Maasse der Wurdigkeit besteht ; und der Leiter in jener 
Welt wird nach der LeHre der Szabia der ersie Geist 
und der Leiter in dieser Welt nach der Lehre der RecAU 
gldubigen der Gesandte genannt; ferner besteht dann 
zwischen dem Gesandten un^d dem Geiste eine geistige 
Beziehung und Begegnung, so dass der erste Geist der 
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Ausgangspunkt ist und der Gesandte das Offenbarwerden^ 
und es besteht zwischen dem Gesandten ynd den ubri- 
gen Menschen eine sinnlictse Beziehung und Begegnung, 
so dass der Gesandte der Lehrer und der Mensch der 
Empfangende ist. . 

Sz.: Die Korperwesen sind aus Materie und Form 
zusammeiigesetzt ; die Matesie hat eine defective Natur, 
und wenn wir iiber die Ursacl^on des Bosen, des Ver- 
derbens, dyr Thorheit und der Unwissenheit Untersuchung 
anstellen^ finden wir keine andere Ursache als die Ma- 
terie und den Mangel, und beide sind die Qucllpunkte 
des Bosen. Die Geisterwesea sind niclit aus der Materie 
und der Form zusammengesetzt, sondern sio sind reine 
Form und die Form hat eine positive Natur; und wenn 
wir iiber die Ursachen des Guten, des Heilsamen, der 
Weisheit und des Wissens Untersuchung anstcllen, fin- 
den wir keino* andere Ursache dafiir als die Form und 
sie ist die Quelle des Guten, so dass wir sagen : wie kann 
das, worin die Wurzel des Guten ist oder was selbst die 
Wurzel des Guten ist, demjenigen gleichen, worin die 
Wurzel des Bosen ist? 

R.: Das, was ihr iiber die Materie gesagt habt, dass 
sie die Ursache des Bosed sei, ist nicht zuzugestehen, 
denii nach der Ansicht Einiger gehort das, was die Ur- 
sache aller Formen ist, zu den materiellen Stoffen, nem- 
lich der ersten Materie ersten Elemen-- 

iarsioff, so dass Viele von den alteren Philosophen zu 
der Annahme gekommen sind , die Existenz davon sei der 
Existenz der Vernunft vorangegangen ; [212] ferner, wenn 
eure Worte zugestanden ^erden , so ist das aus der 
Materie und der Form ^usammengesetzte eurer Meiiiung 
nach gleich dem aus der Nothwendigkeit und der Mog- 
lichkeit Zusammengcsetzten, denn der Mdglichkeit eignet 
eine defective Natur und es giebt ausser der Existenz 
des Schopfers Nichts von Existenz , dessen Existenz 
nicht eine mogliche seinem Wesen nach, eine nothwen- 
dige durch ein Anderes ware, es wiirde also die Wur- 
zel des Bosen mit ihm (dem Schopfer} zusamnienhangen. 

Schabrastani. il. 2 
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Sie sagen ferner: wenn euch auch jene Pramisse ziige- 
standen wird, waren unserer Ansicht nach die Formen 
der menschlichen Seelen und** besonders die Formen der 
Prophetenseelen vor der Existenz der materiellen StoflFe 
vorhanden^ und sie sind die crsten Anfange^ so dass 
viele weise Manner zur Annahme ewiger Mcnschen ge- 
kommen sind, nemlich der' blossen Formen, welchc 
gleich den Schatten den.Thron umgeben, urn Preis zu 
singen ihrem Herrn, und welche die Ursache des Gu- 
ten und der Grundrder Existenz seien, nachdem aber 
die menschlichen Formen das^ Gewand der Materie ange- 
zogen hatten, seien sie mit fler‘“Naturlichkeit aufs engste 
verbunden und die Materie sci fiir sic ein Netz gewor- 
den^ der cr^ie Geber aber sei ihnen wiedcr genaht und 
habe ihnen Eincn aus seiner Welt gesandt, den er mit 
dem Gewande der Materie bckleidet, um die Formen aus 
dem Netze zu befreien, nicht um selbst ddmit aufs eng- 
ste verbunden, darin eingetaucht, durch den Schmutz 
desselben verunreinigt und durch seine Spuren befleckt 
zu werden. Diese Bedeutung haben die Weisen Indiens 
angedeutet durch den Sinnspruch von der Hingeltaube 
und den Taiiben, welche in das Netz gefalleii sind. Sie 
sprechen ferner: Ihr Volk der Szabia werft uns un- 
aufhbrlich die Materie und was damit verbunden ist, vor, 
und so lango die Bchauptung dariiber nicht specialisirt 
wird, werden wir von eurem Vorwurfe nicht frei; wir 
, sagen also: die menschlichen Seelen und besonders die 
prophetischen sind, insofern es Seelen sind, getrennt von 
der Materie, verwandt mit jenen geistigen Seelen sei es 
durch Verwandschaft in der Art, sofern die Unterschei- 
dung in den Accidenzen und aacidentellen Dingen be- 
steht, sei es durch Verwandtschaft in der Gattung, so- 
fern der Unterschied in wesentlichen Dingen besteht; 
dann haben sie aber etwas voraus vor jenen Seelen durch 
ihre Verbindung mit dem Korper odcr mit der Materie, 
und der Kbrper nimmt von ihneu nichts fort, sondern sie 
werden durch das, was mit dem Korper zusammenhangt, 
vervollkomnet und zwar insofern sie von den korperli- 
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cheii Diiigen das gewiiiiien, was durcli sic in jener Welt 
von dem auf das Einzelne sich beziehendcai Wissen und 
den crcatiirlichen HandliyigSn verkorpert wird; die gei- 
stigen Wesen aber entbehreii diescr Dinge, wcil sic 
jener Verbindung entbehren, und so ist die Verbindung 
ctwas Gutea, worin nichts Schlechtes ist, [^13] ctwas 
Heilsamcs^ wobci nichts Vtjrdcrbliches ist, cine Ord- 
nung ohne Unordnung. Wic trifft uns also das , was ihr 
angebt • 

S z. : Die Geisterwesemsind Lichtgestaltcn hohercr Na- 
tur und fein, die Korperwesert aber Gestaltcn der Fyisterniss 
und grob, wie sollten beiSe Qinaiider glciclien Bei der 
Vortrefflichkeit und Vorzuglichkcit aber ist We- 

sen der Dinge, ihre Eigcnschaften , iJire AiirenthaJtsorfe 
und Wohnplatze liucksicht zu nchmen; die Well der 
Geister wesen nun ist die Holie wegen des liociisten Gra- 
des von Licht^und Feinheit, und die Welt der Korperwe- 
sen ist die^Ticfe wpgcn des aussersicn Grades von Grob- 
heit und Finsterniss, und bcide Welten stehen cinander 
gegenuber, die Vollkommenheit koninit den Ilohen, nicht 
den Tiefen zu, und die beiderseiligen Eigenscharten siiid 
sich cntgegcngcsctzt, und dje V'^orziiglichkeit gebiihrt dem 
Lichte, nicht dcr Finsterniss. 

H. : Wir stimmen cuch erstens darin nicht bei, dass 
alle Geister wesen von der Natur des Lichtes sind , zwei- 
tens habt ihr an uns keinc Unterstiitzung darin, dass die 
Vortrefflichkeit der Uohe zukonimt, und wir lassen es 
euch iiberhaupt nicht durchgehen, dass bei dcr Vortreff- 
lichkeit das Wesen der Dingo zu berucksichtigen sei; 
uns liegt es aber ob, diese drei Pramissen deutlich zu 
machen ^ denn das ist iiutzlich. Die erstc lautet : 
ihr iiehmet bei den Geisterwesen die allseitigc Gleich- 
heit an und schenket dabei dem Gegensatze und der 
Rangordnung keine Rucksicht; wenn aber alle We- 
sen , die geistigen wie die Korperwesen , der Bestim- 
inung des Gegensatzes und der Rangordnung uiiterliegen, 
warum ubersehet ihr diesa beiden Bestimmungen hier? 
Wer nemlich sagt, das geistige Wesen sei dasjebige, 

2 ^ 
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welches kcin korpcrlichcs ist, ftilirt die Substanzen der 
Satane, Ddnyonen und Erzieufel in die Gesammlheit dor 
geistigen Weseu ein; gleicliferweise , wer die Dschi li- 
nen annimmt, nimmt sie als geistige iiicht als kdrper- 
Uche Wescn an, es gicbt aber uiiter den Dschinnen 
heilbringende und unheiistiftende ; und wcnn Einer sagt, 
eiii geistiges Weseii sei das als ein Geist ErschafTcnc, 
so giebt es unter den Gi^istern gute und bose, und die 
boseii Geisler sind die Feinde der giiten Geislor; es muss 
also danii ein Gegensatz zwisehen den beiden Gattungen 
und ein^ Wettstreit zwisehen beiden Seiten angenommen 
werden; wariim sollten wir &lsd eurcr Forderuiig, dass sie 
alio Lichtwesen seien, ziislimmeir? Nein; wir das Volk 
der Rechigfaubigen haben die Ansicht ; der Geist ist der 
durcli das Gebot Gottes Kntstandene, der in Geinassheit 
seines Gebotes Verbleibende, und jenoebr Jeinand dem 
Gebote des Ilbchsten geborsam ist und (he Botschaflen 
seiner Gesandten fiir wahr annimnit, urn so inehr Geisti- 
ges ist in ihm und urn so machtiger ist der Geist uber 
ihn, jemehr aber Jemaiid das Gebot des Uochsten iiicht 
anerkennt und jemehr cr seine Gesetze vcrlaugnet, um 
so mehr hat das Satanische uber ihn Macht. Das 
St unscr Grundsatz bei den geistigen Wescn, kein gei- 
stiges Wesen aber ubertrifft [214] die Wesenheiten 
der Propheten und der got t lichen Gesandten. Was 
cure Behauptung ferner anbeiangt, dass die Vortreff- 
lichkeit dor llbhe zukomme ^ wenn ihr darunter das 
Hochsein der (raumiichen) Ausdehnung versteht y so 
ist dabci keine Vortrefflichkeit, denn wieviel llohes der 
8tatur nacli ist iiiedrig in Belreff der Hangstufe, des 
Wissens, des Wesens und der ^lalurlichcn Aniage, und 
wieviel Niedriges der Statur nach ist hoch eihaben uber 
alio Dinge^ was Hangstufe, Vorzuglichkeit, Wescn und 
naturliche Aniage betrifft**! Eure Behauptung endlich^ 
dass bei der Vortrefflichkeit auf das Wescn der Dinge 
Hucksicht zu nehmen sei, ihre Eigcnscharten, ihre Auf- 
enthaltsorte uud ilire Wohnpjlatzc, entbehrt dor Wahr- 
heit; es ist das die Lebre des ersten Verfluchten (des 
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Satans)^ insoferii er seiii Wcsen untl das Wesen Adam’s 
betrachtcte und seincm Wcsen den Vorzi^ gab, da es 
aus dem Feuer geschaffcg sci, welches hoch erhaben, von 
der Natur des Lichtes sei gegenuber dem Wesen Adam’s, 
welcher aus Thon geschaffen sei, der niedrig, aus der 
Finstcrniss slammcnd sei. Nach unserer Aiisicht aber 
ist bei der Vortrcfflichkeit *auf das Gebot (Gottes) und 
seine Aufnahmc Riicksicht zii nehme/i, so daas, je be- 
reitwilliger* Jemand sein Gebot aufnimmt, seiner Fest- 
setzung Folge leistet und* an seiner •Bestimmnng Wohl- 
gefallen hat, um so vortrefflichcr er ist, wer ^ber das 
Gegciitheil davon thiit, cfcr * Vcrwerflichste , Niedrigste, 
Geringste ist. Es hat aber der hochste Schopfer, der 
welcher den Geist vcrliehcQ hat, den BefcAl gegeben: 
„Sprich, der Geist ist diirch das Gebot raeines Herrn** 
(Sur. 17, 87.). Durch den Geist Jcbt der Meiisch das 
wahre Lcben *ind durch das Leben wird er fiir die in- 
ncwohneiu\^ Verniyift vorbereitet und durch die Vor- 
nunft erwirbt er die Vorzugc und^ entfernt er sich von 
den ihm anklebendcn Fehlcrn. Wer aber das Gebot 
Gottes iiicht annimmt, hat keinen Geist, koin Lcben, 
keinc Vernuiift, keinen Vurzug und keine VortrelTlichkeit. 

Sz. : Die geistigen Wesen ubertrefTen die Korpervve- 
sen in den beiden Vermogen des Wissens und des Thuns. 
Was das Wissen anbetridt, so ist es bekannt, dass sie 
die vor uns verborgenen Diiigc kennen und von den La- 
gen, welchc uns in der Zukunft treffen vverden, Voraus- 
sicht haben , und ihr Wissen ist cin universelies, wah- 
rend das Wissen dcr Kbrperwesen cin part idles ist; ihr 
Wissen ist ein thatiges , 'iviahrend das Wissen dcr Kbr- 
perwesen cin passives tet, ihr Wissen ist ein durch die 
Naturanlagc gegebenes, wahrend das Wissen der Kor- 
perwesen ein erworbenes ist; aus diesen Rucksichten 
gebuhrt ihnen mit Recht die Vortrefflichkeit vor den 
Kbrperwesen. In BelrcfF des Thuns aber ist es gleich- 
falls bekannt, dass sie unablassig bei dem Dienste Gottes 
sind und bestandig Gehorsam uben . so dass sie Tag und 
Nacht lobpreisen, nicht naclilasscn, keiiic Ersclilaffung 
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tnid ketn Ekel sic crgrcift^ kein Ucberdruss tind kcinc 
Keuc ihnen Mhckommt *, es gebuhrt ihneii also auch in 
dieser Bezlchung die Vortreftticljkeit, uiid bei den Kor- 
pcrwescn lindct das Gegentheil von allem jenem statt. 

R.; Die Rechtglaubfgen antworten hierauf init einer 
doppelten Antwort ; die eine ist, [^1^] es auf beidcn 
Seilen gleiclistcht iind anf SVjiten der Propheteii ein Ue- 
berschuss anzunchn^en die andere besieht in dcr Aus- 
einandersetzuiig, dass die Vorlrefflicbkeit in etvvas An- 
dercm als deni WisSen und dcfm Thun liege. In Anse- 
huiig der^ crslen Antwort laufct ihre Rede also: dasWis- 
sen dcr Prophclen ist cin utiiversellcs, partielles, thati- 
ges, passives, aiigebornes und erworbenes; insofcrn 
ncnilicli ihre Vcrnunft in die .Welt des Verborgenen hin- 
einschaut, abgezogeii von der sichlbaren Welt, kommt 
ihnen das uiiiversclle Wissen durch die naturlichc Aii- 
lagc niit eineni Male; wenn sie lerner die Welt dcr 
8ichtbarkeil anblicken , kommt ihnen , das parVclIe Meis- 
sen durch Erwerbung yermittelst der Sinne, der Ordnung 
und Stufenfolge gemass; gleichwie also der Mensch ein 
aiigebornes Wissen hat, die Vermin ftbegridc nemlich, 
uiid ein Wissen, welches durch die Sinne von den die- 
sen erfassbaren Dingcn her ersteht, so stcht die Welt 
dcr geistigen Dingo in Beziehung zu den Propheten, wie 
die Welt der Sinnendinge in Bez:iehung zu den ubrigen 
Menschen steht, so dass das, was wir durch Spckula- 
lion orrcichon, cin ihnen durch Naluranlagc gegebenes 
ist und ihre Spekulationen fur uns ganz und gar uncr- 
reichbar sind; unserc Sinnenerkenntnisse aber sind er- 
worbeno fur sie und ffir iinif durch die ausscren Glic- 
der, die Sinnenwcrkzeuge; die Stimmungen der Prophe- 
tcii aber sind Stimniungen seclischer Natur und ihre 
Scclen sind von der Natur der Ycrminft und ihre Ver- 
luiiift ist cine dem Gebote (Gottes) entsprcchcndc, an- 
geboriie Vernunft, und wciiii zu gewissen Zeiten cine 
Vcrhullutig cintreten sollte, so geschieht das wegen dcr 
llebcreinstimmung ntid Geno^eiischart mit uns, damit 
dicse Vertiunfi gereiiiigt und diese geistige Aniage und 
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Seele geiautert wurden; wenn das nicht, so wiirden ihre 
(der Propheteii) Haugstufen jenscit des Cassbaren seio. 
Die zweitc Antwort besC^lit* darin, dass sie sagen : Wuii- 
derbar ist cs, dass sic fur dieses Wissen keiiic Bewun- 
derung habeu, viclmehr das giaubige Aniiehmen der £in- 
sicht, die Schwaclic der Macbt , das Freisein von der 
Gewalt uiid! Kraft der Seilyststaudigkeit, die naturlicke 
Anlage der Erwerbung, das ,^ch weiss nicht, was mit 
niir und \wis mit cucli geschehen wird'* (Sur. 46, 8.) dem 
„icli babe das nur durcli* das Wisseii erlangt^ welches 
ich besilze” (Sur. 28, 78,^ rorziehen, und (wohp wissen, 
dass die Engel uiid Geisterwesen insgesammt, auch wenn 
ihr Wissen bis zur aussersten Greuze ihres Spekiilatioiis - 
und Fassungsvermogen vorgjeschritten ist, nidht dasjeiiige 
umfassen, was das Wissen des hoclisten Schopfers um- 
fasst, vielmehr ein Jeder von ihneii ein Feld der Speku- 
lation, eineii ^'ummelplatz des Denkens, cine Kennbahii 
des Verst^ndes, eijien Endpunkt der lIolTnung und eine 
Luflbalin der Meinung und Phanlasie hat, und dass sie 
bis zu derGranze, wo ihre Spekutaiion aufhort, vollkom- 
meue Einsicht liaben, von dicser Granze aber bis zu 
demjeiiigeii , was jenseits davoii unbegranzt liegt, glaubig 
Annehmende und Furwalirlialtende siiid, und ihre Voll- 
kommen licit nur in dem glaubigcn Annehmeii dcssen, 
was sie nicht wissen, und in dem Fiirwahrhalten dessen, 
\voriii sie unkundig sind, beslekt; dass das „w^ir singeii 
dir [216] Lob und heiligcii dich"' (Sur. 2, 28.) nicht die 
Vollkomnienheit ihres Zustandes, sonderii das „wir wis- 
sen nur das, was du uns gelehrt hast” (Sur. 2, 30.), die 
Vollkomnienheit ist. Wcdier also liabt ihr es, Volk 
der Szabia, dass die •Vollkommenhcit und VortrcfTIicli- 
keit in dem Wissen und Thun, und nicht in der gliiubi- 
gen Atinahme (der gdltlichcn Untervveisung) und dem 
Vertrauen (auf Gott) bestehti Und wxiin diese Stufc die 
ausserste Granze des Wissens ist, so bildet das Ende 
der Schritle der Engel und dcr Gcisterwxsen 3en An fang 
der Schrittc derer, w^lche die Bahn dcr Prophetie und 
Botschaft w'aiidein; cs heisst nenilich ^sprich: Reiner im 
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Himmel und auf Erden weiss das Verborgene ausser 
Gott’’ (Sur. 66.) 9 die Weit der Qeisterwesen ist also 
in Beziehung zu ihnen etwac^ Gpgenwartiges und in Be- 
ziehung zu uns etvvas Verborgenes, und die Welt der 
menschlichen Korperwesen ist in Beziehung zu uns et«- 
was Gegenwartiges und in Beziehung zu ihnen etwas 
Verborgenes. Gott aber ist <derjenige, welcher ^^das Ge- 
heime weiss und offenbai;jL” (Sur. SO9 6.). 

R.: Derjenige, welcher weiss, dass er nicht weiss, 
hat alles Wissen innc, und wer das Unvermogen der vol- 
len Dankeserfullung erkannU hat, ubt voile Dankeserful- 
lung. 

Sz.: IXle Geisterwesen besitzen die Kraft, die Korper 
frei zu bewegcii und die Leiber zu verandcrn, und diese 
ihro Kraft geliort nicht zur Gattung der im Temperament 
beruhendeu Krafle, so dass Mudigkeit uni^Schlaffheit sie 
uberfiele und sie schwach wurden, die geistigen^Krafte sind 
vielmehr den korperlicheii Eigenthumlichkeiten gaiiz an- 
gemessen. Du siehst *ja das zarte, junge Grun der Pflan- 
zen im Anfange ihres Wachsthums liarten Stein durch- 
brcchen und Felsen spalten, und das geschieht nur durch 
cine den Pflanzen cigenthunfiichc Kraft, welche ihnen 
von den hlmmlischen Kraflen zuerthcilt ist; wenn aber 
diese Krafle im Temparament beruhende waren, wurden sie 
bis zu diesem Ziclpunkte nicht gelangen. Die geistigen 
Wesen sind es also, welche voile Freihcit in den K5r- 
pern haben, was die Beweguiig und den Wechsel aube- 
trifft, das Trageii des Schweren ist nicht schwer fur sie 
und die Bewegung des Leicbten fur sie kein Leichtes, 
so dass die Wiiide durch ihre Beji^egung bevvegt werden 
und die Wolken durch ihre Veranstaltung kommen und 
gehen, und in gleicher Weise dieErdbcbcn in den Bergen 
durch eiiie Ursache von ihrer Seite eintreten; und wenn 
Alles dieses auch auf speciellen Ursachen beruht, so be- 
ruht es schliesslich auf Ursachen von ihrer Seite. Et- 
was, was dieser Kraft aber jgleich kommt, ist bei den 
Kdrperwesen nicht vorliandcn. 
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R.: Von uns hat die Eintheilung dcr KrUfto und 
ihre Klassificirung ihrcn Urspniiig. Die Kr&fte werden 
iiemiich eingetheilt in minipraliisohe Krafte , Pflanzciikr&fte, 
thierische Krafte ^ menschliche Krafte, cnglisch-geistige 
Krafte [217] und prophetisch - gotlUchc Krafte 5 der Mcnsch 
iiuu ist eiiie Vereinigung der Krafte in ihrer Gcsammt- 
heit, und die Menschheit wfkrd von der Prophctie durch 
gotlliche Krafte und gottliche Begt^iffe .(noch) ubertroffen. 

^Wir wollen»abcr zuerst die Art und Weise der Zusam* 
mensctzung des Menschcn*und die Art und Weise der 
Zusammensetzung dcr Kr^ft^ in ihm angcbcn, •alsdann 
wollen wir die Zusammensetzung dor prophetischen 
Menschlichkeit und die Zusammensetzung der Krafte 
darin angeben, und dann s^wischen beiden Cfrundlagen, 
dem geistigen Wesen von beiden und dem Korperwesen, 
wahlen, und dir soil die Wahl zustehen. 

Dio Pcrsoiflichkcit des Menschen ist zusammengesetzt 
aus den vic| Qrunds^offen Erde, Wasser, Luft und Feuer, 
welcheii die vier Naturen der Trockenheit, Feuchtigkeit, 
Warme und Kalte eigen sind; dann ist in ihr eine Zu- 
sammensetzung von drei Seelen vorhanden, dereii erste, 
die Pflanzenseete , wachst und genahrt wird und Qlei- 
ches erzeugt; deren zweite, die thierische SeeJe ^ empfin- 
det uiid durch den Willen bewegt wird, und deren dritto 
die menschliche Seele ist , vermittelst welcher unterschie- 
den und gedacht wird und das Gedachte einen Ausdruck 
bekommt. Die Existenz der ersten Seele kommt von 
den Grundstoffen und ihren iiaturlichen Eigenschaften, und 
ihr Fortbestehen hat darin seinen Grund und sie hat von 
ihneii ihre Unterstutzung ;<* die Existenz der zweiten 
Seele kommt von den (himmlischen) Spharen und ihrcn 
Bewegungen , und ihr Fortbestehen hat darin seinen 
Grund und .sie hat von ihnen ihre Unterstutzung. Die 
Existenz der dritten Seele kommt von dem unvermisch- 
ten Verstande und den rein geistigen Wesen, und sie 
hat durch sie ihr Fortbestehen und von ihnen ihre Un- 
terstutzung. Die Pflanzeoseele ferner verlangt Nah- 
rung in Betreff des Naturlichen, die Thierseele ver- 
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langt Nahrung in Bctrcff der sinniichcn Empfindung und 
die Meiisclieascclc verlangt Nahrung in Betroff des freieii 
Willens und des Vcrstandcs* li^«nc jedc dieser Seclcn abcr 
hat ihreii Aufenthaltsorl; der Ort der Pflanzensecle ist die 
Leber und von ihr geht das Wachsthum und Zunehmen 
aus, weshalb in ihr sich feiiie Adern befinden, durch 
welchc die Nahrung in die Susseren Glieder gefiihrt wird. 
Der Ort der ThicrfSeele dst das HerZy von welchem die 
Lcitung dcr sinnlichen Empfindung und dea Bewegung 
aiisgehl, weshalb sich von ihin aus Adern in das Gehirn 
ofTnen, ^so dass von seiner ‘Warmc dasjenige ins Gehirn 
aufsteigl, was jene Kalte temperiri, und aus diesem von 
seinen Kinwirkungen dasjenige licrabsteigt , wodurch die 
Bewegung 'gelcitet wird. Der Ort der Menschcnseele ist, 
was freie Bewegung und Lcitung anbetrifft, das Gehirn, 
und von ibm geht das Denken und dcr Ausdruck fur das 
Denken aus; deshalb olTnen sich in dasselbe die Pforten 
der Siiineswerkzeugc fur das, was .diesc AYelt angeht, 
und olfnen sich auch in dasselbe die Pforten der Wis- 
sensorgane fur das, was jenc Welt angeht. Es siiid 
aber auch drei nothwendige Untcrstiitziingsglieder vor- 
handen, der Magcn, welcher die Leber durch Nahrung 
unterstutzt, und die Lunge, welche das llerz durch die 
Luftbewegung unterstutzt [218] und* die Adern, welclie 
das Gehirn durch Warme unterslutzen. Die menschliche 
Zusammensctzuiig ist so die vortrcfl'Iichste Zusanimen- 
setzung, denn in ihr ist cine Vereinigung der Einwirkun- 
gen der Korperwelt und der Geisterwclt vorbanden, und 
die Zusammensctzuiig der Kruftc darin ist die vollkom- 
menste, so dass es cin Sanimelpunkt der Einwirkun- 
gen der beiden Existenzen und'^der bciden Welten ist, 
und Alles, was in der Welt auseinandergebreitet ist, 
in ihm vereinigt ist, und Alles was in ihm von den 
Eigenthumlichkeiten der Vereinigung ist, nicht im Ge- 
ringsien der Welt eigen ist, denn die Vereinigung 
und Zufammensetzung hat Eigenthumliches, was in 
dem Zustande des Getreiiiitseiiis und der Unverbuii- 
deiiheit nicht gefunden wird. Nimm als Beispiel da- 
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fur den Zustand des Zuckers und des Essigs und den 
Zustand des Oxymel, und ebenso ist es jeder Mi- 
schung. Dies ist die A|^t tind Weise der Zusammen- 
setznng des Leibes und die Anordnung der Krafic, wel- 
che ihm eigcnihumiich sind. Was,aber die Art und Weise 
der Verbindung der Seele roit ihm anbclrifft und die Au- 
ordnung der ihr eigeiithumlic^ien Krafte von dem, was 
diese Welt angeht, und von d<jm, was jenc Welt an- 
^^geht, so wissc, dass die menschlichc Secle eine Sub- 
stanz ist^ welchc die Wurzel der bewegenden, auifassen- 
den und festlialtendeii Krafte^ fur das Temperamerd (der 
menschlichen Person) ist,^did, Personlichkeit ciurch den 
Willen bewegtj niclit in den verschiedenen Seiten ilirer 
llinneigung zu dem Naturlichen (enthalten} isf und sich 
in iliren Theilcn^ ferner in ihrer Gesammtheit frei bewegt, 
und ilire Miscliung vor der Auflosung bewalirt und ver- 
iiioge der an ilif haftendeii Wissensorgane auffasst, ncm-^ 
lich der fiiti^ Sinne'^so dass sie also durch die Sehkraft 
der Farbcn und Gestaltcn inne wird^ und durch die Ilor- 
kraft die Tone und Worte auffasst, und durch die Riech- 
kraft die Geruche aufnimmt und durch die Schmockkraft 
das, was einen Gcschmack hat, durchdringt, und durch 
die Fulilkraft das Fiihlbare erfasst; sie besitzt auch Ver- 
zvveigungen von Kraften, wclche in den Gliedern des 
Korpers verbreitet sind, damit, wenn er vermittelst eines 
seiner Glieder eine Empfindung hat oder eine Vorstellung 
Oder eine Eiiibildung oder ein Begehren hat oder zurnt, 
das Band, welches zwischen ihr und jenen Verzweigun- 
gen vorhanden ist, eine Form in ihr hervorbringt, so dass 
sie thatig wird. Es kommti ihr ein Auffassen und eine 
Kraft der Bewegung zu. • Was das Auffassen betrifft, so 
hesteht es darin, dass das Abbild der wirklichen Be- 
schaifenheit des Aufgcfassten ahnlich, in dem Woseri 
des Aufgefassten abgedruckt, ununterschieden davon ist; 
das Abbild ist dann bald ein Abbild der Form des Ge- 
geiistandes, bald ein Abbild seiner iniieren B^|hafi‘cn-- 
heit. Das Abbild der Form* des Gegenstandes ist dasje- 
nige, was durch die Sinne aufgcnommcn ist, so dass 
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er in cler Sohkraft abgcdruckt ist; es umhullen denseibcn 
nun aber llullen , welche nicht zu seiner Wesenhcit geho- 
ren, und es wiirde kcinen* E/ndruck auf die Substanz 
seiner Wesenheit machen, wenn sic von ihni enifernt 
wurden*, wie ein bestimmtcs Wo und Wie und die Lage 
und das Wieviel, [219] und es wurde keinen Eindruck 
auf die Wesenheit jencs ahfgofassten Gegenstandes ma- 
cheii, wenn an ibrer Stelle Anderes vorgestellt wurde; 
der Sinn erlialt ihn, insofern er eingchullt ist in 
diese Accidenzen/ welche ilrtn auf Gruiid der Materie 
aiiklebe^ ; ^ er zieht dieselbfin^ iiicht von ihm ab und er 
orh&lt ihn nur vermittclst eincs positivcn Bandcs zwi-* 
schen sciiicm Sinnc und seiner Materie. Dann bildet 
ihn die ihnere Einblldwtgsjiraft mit diesen Accidenzen 
ab, iiber deren vollstandige Abstrcifung auch sie keine 
Maclit hat , aber sic bcfreit ihn von ^enem positiven 
Baride, woran dcr Sinn gekniipft war, uiid sie bildet 
seine Gestalt ab ungeachtet dcr AbiyesenheiV eines Tra- 
gera derselben , und bci ihr ist das Abbild dcr Acciden- 
zeii, nicht die Accidenzen sclbst. Dann bcfreit ihn 
das vernunftige Denken von jciien Accidenzen, und seine 

Wesenheit und innero Beschaffenheit wird der Vernunft 

• 

zugeiuhrt und in ihr ein Abbild seiner inneren Beschaf- 
fenheit abgedruckt, so dass sie (die Vernunft) gleichsam 
durch das Sinnliche ein Werk geschaffen hat, welches 
sie zu einem Intelligibelen gemacht hat* Dasjenige aber, 
was rein ist in seinem Wesen von den materiel len Schla- 
cken, frei von den fremden Accidenzen, ist ein Intclligibeles 
seinem Wesen nach, welches keincr Thatigkeit bedarf, 
die an ihm vollzogen wird,*um von demjenigen gedacht 
zu werden, was in der Lage ist; es zu denken, und das- 
selbe hat kein Abbild, was in der Vernunft abgebildet 
wird und keine Wesenheit, so dass ihm (etwas) abge- 
zogen wird, und zu ihm findet kein anderes Gelangen 
durch geistiges Erfassen und denkende Thatigkeit statt, 
als das| bemonstration tins darauf hinweist und uns m 
ihm hinieitet. Oft aber schaut die meuschliche Vernunft 
die Welt der ihaiigen Vernunft (^rovg Tioii^uxdg) an, so 
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dass ill ihr von den abstrakten, iiitelligibclen Formcn cin 
Eiiidruck cnlsteht, welclier roin ist von dpn Schlacken 
der Materie und den fremdartigen Accidenzen^ und es 
eilt die Einbildungskraft zur Abbildung desselben herbei 
und bildct ihn ab in einer ihr eigyenden Form von dem, 
was der sinniichen Welt analog ist, und jencs Abbild 
siiikt zu dem Gemeinsinn aiffO'fjffic) herab , so dass 

cr es darstellt, wie wenn er ^s als etwas den Augen 
^ichtbarcs,*Gegenwartiges gesehen, mit dem cr vcrtraut 
gesprochen, und was er vor sich gehabt hatte, als ob die 
Vernunft gleichsam durch das Intelligibele cin Wjerk ge- 
schaffen, welches sie zu ^eiiitm sinniichen GTegenstaiide 
gemacht hat. Das gcschicht aber nur, wenn allc Siniie 
von ihrer Thatigkeit abgczogcn sind und die* Wisseris- 
organe von ihreii Bewcgungeii ruhen im Schlafe bei 
Vielen und im wachcit Zustandc bei den Froriimcii — 
o! der WundeiP iiber Wuiider in derartiggestalteter Zu- 
saminenselzung; wo giebt es eiiie Andcre glcich ihr? 

Wir kchrcii aber zuriick zur Anordniing der Krafte 
und Bestimmung ihrer Aufenthalt^orte. Was die mit 
dem Korper verbundenen Krafte anbetrifft, wclche wir 
als Instrumente und Wissensorgane fiir die mcnschlichc 
Substaiiz angegeben habeii* so ist die erale [220] davon 
der Gemeinsinn y als yarrao’/a (?) bekannt, wclcher die 
Vereinignng aller Sinne und der Sammclpiinkt dcs durch 
die Sinne Wahrgenommenen ist, und ihr Instrument ist der 
in den Anfangcn der Sinnesiierven verbreitete Lebens- 
geist, vornchmlich im Vordertheile des Gchirns; und die 
zweite ist die Einbildungs ^ und Abbildung skr aft und ihr 
Instrument ist der in der Mitte dcs Vordertheils dcs Gc- 
hirns besouders an der Ijjinteren Seite verbreitete Lebens- 
geist. J}\edriiie ist das Vorstellungsvermogeny was auch 
vielc Thierc haben; dieses ist es, wodurch das Schaf 
cine Vorstcllung von dem Wolfe erlangt, so dass es zur 
Flucht vor ihm getrieben wird, und durch dasselbe er- 
|jingt es cine Vorstcllung von seiner Gattung*, so dass 
es zu ihr sich wendet und sich mit ihr vermm^ht; das 
Organ davon ist das ganze Gehirn, sein Eigenstes ist 
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jedoch die mittlerc Hohlc von demselben. Die vietie ist die 
Dcnhkrafty ipid das ist cine Kraft ^ welcher es zukommt, 
von demjcnigcn^ was ihr Von, den aus dem Gemeinsinn 
hergenommenen Gestaltcn und den durch das Vorstel- 
lungsvermogen erlangtcn Vorstellungen dargeboten wird, 
Verbinduiigen und Scheidungen zu machen^ so dass sie 
bald verbindet, bald scheidet^ bald nach der Veriiunft 
hinblickt, ihr zuzubringen, bald nach dem Sinne hinblickt, 
um von ihm zu nehmen; und ihr Reich istoin dem er-* 
sten Thcile von di;r Miltc des Gehirns, wie wenn sie 
cine Kraft fur das VorstclluVigsvcrmogcii und durch Ver- 
mittliing des Vorstellungsvcrmogens fiir die V'ernunft 
w&re. Die fihtfic Kraft ist die aufbewahrende (das Ge- 
dachtnissj, welchc glcich eiper Vorralhskammer fiir die- 
ses durch den Sinn, die Einbifdiingskraft und das A'or- 
stellungsvermogen Erfasste dient, nicht aber fiir das rein 
durch die Vernunft Erfasste; denn das reiiie Intelligibele 
wird in keinem Korper und auch in keiner Kraft in einem 
Korper abgcdriickt, das Gedachtniss ist aber eine Kraft in 
einem Korper. Das Organ davon ist der in dem Vordertheile 
der hinteren Kammer des Gchirns verbreitete Lebens- 
geist. Die sechsie Kraft ist die erinnernde und sie ist 
diejenige, welchc das in dcr V’^orratbskammer Aufbe- 
wahrte nach dcr Seite dcr Vernunft odcr nach der Ein- 
bildungskrafl und dem Vorstellungsvcrmogeii bin dar- 
reicht; ihr Organ ist dcr in dem llintcrtheil der hinteren 
Gehirnkammer verbreitete Lebensgeist. Was aber das 
unvermischte , von den Schlacken der Materie reine In- 
telligibclc anbetrifft, so bat es keinen Aufeiitbaltsort in 
einer kbrperlichen Kraft und einem leiblicheii Orgatie, 
so dass man sagen kunnte, es sei durch seine Einthei- 
lung cine Sonderung gemacht und ihm cin Platz und eiii 
Abbild bestimmt; deswegon ist auch die aufbewahrende 
Kraft keine Vorrathskammer fur dasselbe, sondern der 
erste Ausgangspunkt, welcher ihm jene Form zuertheiit 
hat, wii;d zum Schatzmeister fur dasselbe; so oft ihn di|^ 
menschliche Seeie durch ihre wernunflige, mit dem Geier 
der Formen (Gott) durch eine Art Verwandtschaft ver- 
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waiidte Kraft erbliekt, kommt von ihm auf diescibc jene 
ihm zum Aufbewahren gegebeno Form herab^ wie wenn 
er (der Mensch} sich ihrgr ^rinnert, [221] nachdem er 
sie vergessen, und sie wiederfindet , nachdem sie vcrloren 
war, und die reine Seele hat das Bostreben, dcm Hciligen 
durch die Eriuneruiig der Dinge, welcho dem gegcnwar- 
tigeii Zustandc der Verminft* verborgen sind, nahe zu 
koinmen, als cine voii der Natur ^ingepflanzte Sehiisncht, 
dass sie das gcgenwartig zu haben wiinsclit, was ihr 
verborgen ist. Dieses Geheimnisses •wegcn giebt das 
gottliche Buck die Verkuncygfing: „Erinnerc djcK deincs 
llerrn , wenn du vcrgessen hast, und sprich: cs ist ein 
Leichtes, dass raeiu Ilcrr raich fiilirt, dem Richtigen da- 
von nahe zu kommen'* (Sur. ^18, 23). Vide Wcisc siiid 
deshalb zu der AnnaJinie gekommeri, dass alias Wisscn 
Erinnerung sci, dass iiemlich die Seelen irn ersten An- 
fange in der JI f/i Her Erinnermig sidi befunden halten, 
dann aber jii die fleit ties Vergessens herabgesunkeii 
wareii, so dass sic der Eriniieruii^cn bedurflen, nach- 
dem sie vergesseii hatten, der Zuruckiuhrungen zu demje- 
nigen, was sic im Aiifange gethan hatten. „Eriuiiere, 
denn die Eriimcrung nutzt den Glaubigcn” (Sur. 51, 
55); „und eriniierc sie an die Tagc Gottes*' (Sur. 
14, 5). Ferncr hat die meiischliche Scclo vernunftige, 
iiicht korperliche Krafte und seelische , geistige, nicht 
leibliche Vollkommenheiten. Unter ihren Kraft en aber 
giebt es dasjenige, was ihr wegen ihres Bedurfnisses, 
den Korper zu Icitcii, angchdrt, und das ist die Kraft, 
wclchc den Namen der prahiischen Vernunft fiihrt und 
darin besteht, dass das Nothwendige unter demjenigen 
aufgefunden werdc, was* gethan M^crdcn und nicht ge- 
than werden muss. Zu ihren Kraften gehort ferner das- 
jeuige, was sie wegen ihres Bedurfnisses, ihre Substanz 
in Betreff* der Vernunft als wirhlicher vollkommen zu 
machen besitzt, und sie [die Substanz) gelangt uoth- 
'^hdigerweise aus dem Zustande des Vermbgeni |u dem 
der h^rhlichheit nur durch* einen Fuhrer ausser ihrem 
(der Seele) Wesen; es ist also nothweudig fur sie eine 
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in BereiUchafi seizende Kraft zu haben^ welche die hy^ 
liscke Verntinfi genannt wir4| so dass sie von einem 
Anderen (als der Seele) £^]Oaige aufnimmt, wodurch 
sie dieselbe aus dem Zustande der Bereitschaft zur Voll* 
kommenheit fuhrt. Ihi^ erstes Vorschreiten zum Zustande 
der Wirklichkeit bestelit also in dem Entstehen einer an- 
deren Kraft von AQxaGeber^der Formen^ welche ihr beim 
ersten GegenwartigerhaUcn der intelligibelen Dingo ent- 
steht, um durch dieselbe zur Aufnahme doiS Folgenden 
bereitet zu werdcti, sel es durch die Denkkraft^ sei es 
durch ejne hohere Art von geistiger Auffassung, so dass 
sie allmahfich vorschreitet y bil das fur sie entstanden ist, 
was ihr von den intelligibelen Dingen vorherbestimmt 
ist ; jede Sbele nemlich hat cine Vorbereitung bis zu einer 
Graiizc, welche sie nicht uberschreitet, und jede Vernunft 
hat eine Granze, welche sie nicht verfehlt, gelangt also 
zu der ihr vorherbestimmten Vollkommeuheit und bleibt 
innerhalb des Bereiches der Kraft welche ihr einge- 
pflanzt ist. Es wird aber hier nicht das Vorhandensein des 
Gegeusatzes unter den Seelen und Vernunftwesen ge- 
iiauer bestimmt und die Nothwendigkeit der Stufenreihe 
unter ihnen, da die Maassbestimmungeri der Vernunft- 
wesen und die Stufen der Seelen nur die Propheten und 
Gosandten kenrieri, welche alio Existenzeii insgesammt, 
die geistigen und die korperlichon^ die intelligibelen 
und die in die Sinne fallenden, die universellen und die 
partiellen, die erhabenen und die niedoreii erfasseii kon- 
nen; sie kennen also die Maassbeslimmungen derselben 
und beslimmeiiihreQuantitatcii und Gewichtsbestimmungen. 
Alles^ was wir von den mepschlicheu Kraften angegeben 
habeii , fiiidet sich bei ilinen (deo Propheten), ist in ihnen 
vercinigt, wendet sichAlles vonSeiten der wcltlicheu Dinge 
zurSeite des Ueiligen, unveranderlich harrend auf den Auf- 
gang des Lichtes der Wahrheit dariii, so dass eine jede 
Kraft von den kdrperlichen und seelischen Kraften eine gei- 
stige GeWalt ist, welche beauftragt ist, das genau zu ^- 
wahreu , wozu sie eingerich^t ist, und die Frucht zu brin- 
gen, wozu sie erzogeu ist, die Verbiudung des Korpers und 
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der Seele (des Propheten) aber die Eiiiwirkungen der bei- 
den Welten, der der Geisterwesen und der«der Korperwe* 
sen, vereinigt und ebensc^ddh Vortheil zweier Diiige, deren 
eines in dem besteht, was ihm‘ von dem Nutzen der Verbin- 
dung und Anordnuiig zukommt, wie wir es an dem Bei- 
spid des Zuckers und des Essigs auseinandergesetzt ha- 
ben, und deren zweites fti dem besteht, was ihra 
von dem Liclitc der Ileiligkeit aufgehj; in BetrefF der Of- 
' fenbarungf der Inspiration, der Vertrautheit (mit Gott) 
und des Ansehens (bei Gott*); und wo hat ein geistiges 
Wesen diese erhabene Stijfcf inne und diesen ^gepriesenen 
8tandpunkt und diese wirklich vorhandenc V'olikommen- 
heit*? Ja woher hat ten alle Geisterwesen diese Zu- 
sammensetzung, welche depi Menscliengeschlechte eigen 
ist, und dasjenige, was daran hangt von der Kraft, wel- 
che sich auf die Bewegung der Korper und die freie Iland- 
habung der Lelber crstreckt. Es kann also von Vorziig^ 
Vichhcii (bpi den Qcisterweseii) keine Bede sein, denn 
dasjenige, was bei einem Dingo angenommen wird und 
auch bei seinem Gegncr glcich ihm angenommen wird, ent- 
halt kcinc Vorziiglichkeit. Es ist ja bekannt, dass den 
Dschlnnen und Teufel n mancho weitrcichende Kraft und 
wirksame Gewalt beigelegt wird, welche viele andere 
Wesen eiilbehren, und die sind es nicht, welche Vortreff- 
lichkcit und Vollkommenhcit begriindeii; die Vortrelflich- 
keit liegt in der Anwendung jeder Kraft bei dem, wo- 
zu sie geschaffen ist, was ihr iibertragen ist und wozu 
sie bestimmt ist. 

Sz. : Die Geisterwesen haben freien Willen, wel- 
cher entsprechend dem Gebote, hingerichtet auf das 
Gute, beschrankt auf »die Ordriung der Welt und das 
Fortbestehen des Alls, nicht im Geringsten durch den 
Schmutz des Bosen und den Schmutz der Verderbniss 
verunreinigt wird, im Unterschiede von dem freien Wil- 
len der Meoschen; denn dieser schwankt zwischen den 
^eiden Seiten des Guten [und des Bosen] hin und her, und 
wenn nicht die Gnade Gevttes in Betreff der einen da- 
ware, so wurde in der That die Lage ihres freien Wil- 
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lens lUe sein, iiach der Seite des Boscii und dcr Vcr- 
derbniss hiuzmtreben , da die Begierdc und der Zorn, 
welche ihncn eingcpnanzl 8iii(|, sic nach ihrer Seite 
himsiehcii. Der frcic Willc dcr iielsicrivesen dagcgeii 
sebnl sich nach Nichts Audercni [223] als dem Hiiistre- 
bcii 7 M deni Antlitze Gottes und dcm Suchen seines Wohl- 
gefallcns iiiid deni gehorsanfbn Erfullcii seines Gebotes; 
uiizwoitelhaft fallt /leniiiach cinem jeden freicn Willcn, 
wclcher in diesem Zustande sich befindet, dasj^nige, was 
cr will, nicht scliwCr, und wic er gcwollt und sich ent- 
schlossctif hat, crreicht cr daS ^cwolltc und gelangt zuin 
Bescblosscnen; jcdoni rrcicn. Willcn aber, dor sich in jc- 
iieui Zustande beiindet, lallt das, was cr will, schwer, 
so dass das Gcwollte nicht ejrrcicht und das Bcschlossc- 
non nicht crJangt wird. 

11.: Die Hcch(glanbigcn geben darauf cine doppcltc 
Autwort, cinmal in Bctrcff des Mcnschcugcschlcchtes 
( iiberhaupt') und zweitens in Bctreff dcr Propbeten. Die 
crslo lantct: wenn dor freic Willc dcr (Mslerwesen ver- 
kiirzt, auf eine dcr bciden Sciten beschrankt ist, ist er 
ill seiner Lagc gezwiingcn, und im Gczwungcnsciii liegt 
koine Vortrofllichkcit; dcr freic Willc dcr Menschen 
aber schwankt zwischcii beiden Sciten des Guten und des 
Bbscu hill und her, so dass er von einor Seite die Wuii- 
dcr [Koruiivcrsc] des Allbarmhcrzigen sicht, von dcr ande- 
roll aber die Kinllustcrung des Satans hurt, und dass ihn 
bald die AutTorderung dor Wahrhoit zur Erfullung des 
Gebotes, bald die Anreizung dor Begierdo zur Bcfricdi- 
gung dcr Lust I'iilirt. \rcnn er nun aber willig mid von 
freicn Stiicken die Einhcit GotH}$ bekennt und ohne Zwang 
und fremden Aiitricb den Gchorsain gegeii dcnselben er- 
wahlt, und wenn sciii I'rcier Willc, wcldicr zwischen den 
beiden Seiten bin und hcrschwankte, zu cinem unter dcii 
Befehl Gottes unterworfonen wird durcli freien Willcn 
von seiner Seite, ohne Zwang, so wird dicser freie 
Wide vorzuglicher und vorlrefTlicher als der freic Wide, 
welcher durch seine Anlage dinn Zwange tinlcrliegi gletcii 
dem, welcher auf fremden Antrich haiidelt, was das 
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cigene Verdicnst anbelangt, uiid vcrhindert ati dcm, was 
iiidit scin soil, was ,deu Zvvang betriffi; and wie sollte 
derjcnige, welcher kehi^ Ifegierdo hat, so dass er zu 
dcm voii dersclbeii Gewunschteri uicht liinneigt, gelobt 
werdeu? Alles Lob kommt iiur Mif denjeuigen, welchem 
das durch die Begierde Gevvuiischte vorliegt, der aber 
die Seele voti der Lust zuriitklialt. Es ist dcmnacli er-> 
wicscn, dass der freie Wille dor Me^schen vorzuglichor 
^isi, als deia freic Wille der Geisterwesen, Zweitens be*- 
liauptcii wir, dass der freic Wille der Propheien, ob- 
wolil er in ciner Weise iiiqlif von der Gattuiig dts freien 
Willens dor (iibrigcn) Mensefien ist, dock auf das Qute 
hingcrichtet , auf das lleilsame, wodurch die Ordnung der 
Welt und die Aufrechthaltyiig des Alls besteht, bc«- 
schrilnkl, dcm Gebotc eiitsprechciid und ihm zugeneigt 
ist , dass der Neigung zur Verderbniss keiii Weg zum 
freien Willen tferselben gegeben sei, sondern ihre Stufe 
fiber dcm .^che, w^s zu dem durch das Vorstellungs- 
vcrniogcn Oegcbeneii hineile; deiin d^r Erhabene will keiue 
Sache des Nicdrigen wegen, insofern es das Niedrige 
ist, sondern er crwahlt das, was cr erwahit, nur wegen 
der Gesaninit ordnung und eincr Sache wegen, welche das 
Particllc uberragt; docii schliesst jencs das Erreicheii eincr 
Ordnung im Partiellcn eiii als Foige, nicht als Absicht; 
[224] und dicser freic Wille und dieses Wollen ist ge- 
mass der Hegel Gottes in seiiiem freien Willen und Wol- 
len fiir die bestchendeii Dinge, denn das Wollen des 
llochsten ist ein univcrselles, init dcr Ordnung des Alls 
in Verbindung. stehendes, durch keine Ursachc hervorge- 
brachtes, so dass nicht gesagt werden kann: er hat die- 
ses nur deswegen gewolR und er hat dieses nur destve^^ 
gen gethau; denn ein jedes Ding hat eine Ursachc, aber 
das Thun des Hochsten hat keine Ursachc, sondern er 
will nur gemass seinem Wissen , und. auch das ist kein 
Annehinen einer Ursache, sondern es ist einc Erklarung, 
dass sein Wille holier sei, als dass er mit Etwas.einer aucH 
ser jeiiem liegeiiden Ursache \>iegen zusararaenhange# Wenn 
das nicht der Fall ware, so wiirde jeiie Sache fur iliii in Be- 
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treffdessen) was erwill, Trager(^Subjeht') der Schopfer 
der Ursachentund der verursachten Dinge ist aber in keiner 
'WeiBeGefragenesQAitribtif)\ som freier Willealso ist nicht 
durch irgend Etwas verursacht, und der freie Wille des von 
seiner Seite abgeschickten Gesandten vertritt den freien 
Willen JeneS; sowie sein Gebot das Gebot Jenes ver- 
tritt, auf dass er wandle' ^die gebahnten Pfade seines 
Herrn” (Sur. 16, 71); *dann geht aus der Bestimmun^ 
seines freien Widens die Ordnung eines Zifstandes und 
die Einrichtung eifier Sache hervor, deren aussere Ge- 
staltungeru verschieden sind wnd worin Heilung fur die 
Mcnschen liegt. Wo batten aber die Geisterwesen diesen 
Standpunkt, und wie sollten sie zu dieser Stufe gelangen, 
da Alles, was sie (die Szab^) anfuhren, nur Wahnglauben 
ist, und Alles, was er (der Prophet) angiebt, Wahres, 
durch unmittelbare Gegenwart und Anschauung Gegcbe- 
nes ist? Ja Alles, was in Betreff der Geisterwesen von 
der Vollkommenheit ihres Wissens und ihreih.Macht und 
von der Ausfuhrung ihres freien Widens und ihres Ver- 
mogens erzahlt wird, haben uns die Propheien und die Ge^ 
sandien mitgetheilt. Und wenn das nicht ware, welcher 
Fiihrer hatte uns dahin geleitet, da wir mit ihnen nicht 
in unmittelbare Beriihrung gekommen und durch keine 
ihrer Thaten uber ihrc Eigenschaften und Zustande un- 
terrichtet worden siiid. 

Sz. ; Den Geisterwesen sind die Behmisungen von 
hohcrer Natur eigcnthumlich , nemlich der Seiturn, der 
Jupiter y der Mars, die Sonne, die Venus, der Merkur und 
der Mond ; diese Planeten sind gleich Korpern und personli- 
chenGestalten inBeziehungmif jene, und Alles, was von den 
existirenden Wesen entsteht und von eintretenden Zufal- 
len geschieht, ist durch diese Ursachen hervorgebracht 
und Einwirkung dieser hoheren Wesen, so dass auf diese 
Wesen hdherer Natur von den Geisterwesen die Fahig- 
keit freier Wendungeii und Bewogungen nach den Seiten 
des Guten und der Ordnung ubergeht, und von den Be- 
wegungen und Konjunctionen dieser die Zusammensetzun- 
gen und Vereinigungen in dieser Welt entstehen und bei den 
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Zusammensetzungen Zustande ond Beziehungcn hervor- 
geheo. Sie sind also die crsten Ursackenb und Alles ist 
von ihnen verursacht, lyid'das Verursachte ist der Ur- 
sache nicht gleich; die K5rperwesen aber sind durch 
die niedrigen Personen zn Persdnlichkeiten gemacht, 
[**5] wio sollte nun das zum Personlichen Gemachte 
dem nicht zum Personlich^ Gemachten gleich sein? 
Und es ist fur die persdnlichen Clesta^ten in ihren Hand- 
^ungen und ihren Bewegungen nothwendig, allein den 
Einwirkungen der Geisterwesen in* ihren Handlungen 
und Bewegungen zu fo]gdn , so dass sie jjie Zu- 
staiide der Behamungen und .die Bewegungen ihrer Him- 
melskreisen zu beobachten haben^ was Zeit, Ort^ Sub- 
stanz, Gestalt^ Kleidung^ I^aucherung, Anstimmung von 
Beschworungsformeln^ Astrologie^ Anrufung (Gottes), 
und das Bedurfniss, (dessen Erfulliing) jeder Behau^ 
sung eigcnthumlich ist^ anbetriift, dass demnach cine 
Annahcrung an die, Behamung eine Annaheriiiig an das 
geistige Wesen sei, welchem dieselbe eigenthumlicli ist^ 
und so eine Annahcrung an den obersten Herrn und 
die Grundursache alter Ursachen sei^ dass also das Be-* 
durfniss desselbcn erfiillt und die Fragc uber ihii vollig 
abgcmaclit sei. 

Die genauere Besiimmung im Einzelncn von dem, 
was sie in der Angclegenhcit der Bchausungen im All- 
gemeinen gesagt haben^ wird^ so Gott will^ bci der An- 
gabc uber die Anhanger dcrselben nachfolgen. 

Die Rechiglauhigen antworteten dadurch, dass sic 
sprachen: Ihr seid nun von der Ordnung der reiiien Gei- 
sierwesen abgegangen auf -die Ordnung ihrer Behausun^ 
ge/i und habt die Lehre des reinen Sabaismus verlassen, 
denn die Bchausungen sind die personlichen Gestalien 
der geistigeki Wesen und die personlichen Gestalien 
sind die Bekausungen der Gotlcsverehrer, nur dass ihr 
flir jedes geistige Wesen cine besondere Behausung an- 
nehmt^ welcher ein besonderes Thun eigentliumlich ist, 
worin sie keinen Genossen Ausser sich hat ; wir aber neh- 
meu als personliche Gestalien Gesandte von edier Nalur 
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an, deren Situatioiien und Personlichkeiten (jenen) gegen- 
uber stehen, gauze geistigeWesen von ihnen gegenuber 
clem geistigen Wesen von jeiicn^ die Personlichkeiten von 
ihnen gegenuber den Behausungen von jencii , ihre Be- 
wegungen gegenuber den Bewegungen aller Sterne und 
(himmiischcn) Sphareu , und ihre gesetzlicheii Bestimmun- 
gen siud die Beobachiung vbn Bewegungen, welche ge- 
grundet sind auf g^ttlicho Unterstiitzung und himmlischc 
Erleuchtung, gewogen mit der Waage der GcK*echtigkcit,^ 
gemesscii nach deit Maasscti der ersten Schrift „damit 
die Mei^clicn Gerechtigkeit* b^^obachten” (Sur. 57, 25)^ 
iiicht hervorgegangen (lurch dieAnsichten uabckanntcji Ur- 
sprutigs und nicht ontstanden (lurch triigcrische Meinungen ; 
weiin du sie zugiebst zufolge der Vernunfterkenntiiisse, 
so gieb zu, und wenn du ihnen vermoge der Sinnenerfah- 
rungen beistinimst, so stimme bei, wic du wills!, wir 
behaupten, dass die gottliche Religion das erste Exist!- 
rende ist und die andcren Dinge ,nach ili^ geordnet 
sind, und dass die Mctliodcii, welche die Anordnung 
belrcffcn, das Vorangehende sind, dann die Wege, wel- 
chc die Schopfung betreiren, folgen, und dass dicRegclndcr 
Natur nach ihnen gerichtet sind. Fiir Gull giebt cs zwei 
Regeln in seiner Schbprung und in seiiiein Gebot, und die 
Rcgel, welche das Gebot betrifft, geht voran und geht 
vorhev der Regcl, welche sich auf die Schopfung bezieht, 
und er hat auch die Bevorzugten seiner Verehrer ujiter 
den AJenschen bcide Regeln erkeniicn lasseti ; ,,du wirst 
fiir die Regel Gottes keine X'erilnderung linden” (Sur. 
35, 42) heisst es von [226] Seilcn der Schopfung, und 
„dii wirst fiir die Begcl (JoUes keinen Wcchsel linden” 
(Sur. 35, 41) heisst es von SeHen des Gebotes. Die 
Propheten aber sind die Mitlelspersonen bei der Fest- 
stellung der Regel des Gebotes und die Engel sind die 
Mittelspersonen bei der Feststcllung der Regel der Schb- 
pfung; und das Gebot ist vortrclTlicher als die Schopfung, 
so dass der Verniittler des Gebotes vortrefflicher ist als 
der Verniittler der Schopfung, also die Prophet en vor 
dciv Engeln den Vorzng verdieiien. I'rid das ist wunder- 
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bar, insorerii die geistigoii Wesen, wclche der Spliarc 
dcs Qebotes aii^chbreii , zu Vermittleru boi der Sebo- 
pfuiig werdeii, uad die VcrsonUchkeileii , welchc der 
8pliare der Schbpfuiig aifgchoron, zu Vcrmittloru bei dem 
Gebote werdeii, dainit kund w§rde, dass die Vortrelf- 
lichkeit and die V^ollkoniiueiihcit in der Ziisamiaensctzuiig, 
iiiciit in der Einrachheit 8ci, imd die Maeht den. Kbrper- 
wesen, iiielil den Geisterweseu^angehbre , luul die Kicli- 
-•tung nacli^ dem Staube wiirdiger als* die IVichUing nach 
dcin llimmei sei, and dic^iibcUing ^dain\s den V^orzng 
A erdiene vor dcin Lobgesaiige und der Dankesergiessung 
11 nd lleiligpreisung (dei» Eaigel) , dainit lAiiift werde, 
dass die Vollkoinincnlieit in der Annahnie von Maiiiicni, 
nielli in der genaiicn Beslimiming der Itehcuhiunycn und 
d ;r Schatten (der Geistcrwe^eii) liege, und dass jene, die 
Sjiatereii in Belrell der Exislenz, die Vorangebenden in 
Bftreir der Vi^zuglichkcit sind, und dass das Let/de der 
Arbeit das Erstc des Denkens ist, und dass die Anlagc 
I'ur die ifeligion deijenige bat, wclelicr das Ferment 
daz/U liat, und dass das durcb •seine (Goltes) beiden 
lliinde Gescbairene iiiciit gieicb dem dureh seine beiden 
Ijautc (^r Ivun, \verde)Ge\vurdenen ist. Gott, dergepric- 
sen sci, hat gesagt : Bei nfeiner Maeht und meincr Majc- 
stiit! nieht inache ieli den, wclehen ieh dnrch mcinc Hand 
geschaircii, gleich dem, zu wclehem ieh sprach: werde! 
und es ward. 

Sz. : Die Geisierwesvn sind die Klemcntc dcr cxi- 
slirenden Wesen und ihre Welt ist dcr Ort dcr Hiick- 
kehr dcr Geister, und die Klcmenlc sind am vortrclflich- 
sLen, was das Wesen betriil't, und gehen in Betrc/r dcr 
Kxistenz voran und st^^hen auf der obersten Stul'e und 
im hbchsteu Range unter den iibrigen Existenzen, wcl- 
che dureh ihre Vcrmittlung entstehen , und in gleiehcr 
Wcisc ist ihre Welt die Welt der Ruekkelir (lur immer) 
und dicse Riiekkehr ist Volleiidung, ihre Welt ist also 
die AV’^elt der Vullendung, so dass der Anlung« von ilincn 
ist und die Riiekkehr zu ihiien und der Ausgang von 
ihiien und das Zicl zu ilineii bin im I'ntcrscbiede vou den 
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Korperweseu. Und auch die Geister steigen nur aus der 
Welt Jeuer h^rab^ um sich mit dea Leibern zu verbin- 
den, so dass sie durch die'unreinen Theiie der Korper 
beschmutzt werden, dann sich davon durch die lauteren 
Eigenschaften und woblgefalligen Handlungeii reinigen^ 
bis sie davon loskommen und zu der ersten Welt Jener 
aufsteigen; das Niedersteigevi nun ist „die erste Scho- 
pfung"' (Sur. 56, 6‘2) ijnd das Aufsteigen ist „die 
zweite Schopfung” (Sur. ^9, 19), und es ist ^lar , dass"^ 
jeno die Theilhaber« an der V^llendung sind, nicht die 
Persdniichkeiten dcr Mcnschen. 

4 * C' ■ 

B.: Woher habt ihr dtesc'Annahme gewonnen, dass 
die [2557] Elemente die Geisterwescn seicn und was fiir 
eine Beweisfulirung habt ihr aufgestellt? Ist doch von 
vielen alien Weisen ubcrliefert worden, dass die Ele-^ 
mentc die Korperweseu seieii, iudem sic verschiedener 
Mcinung uber das Erste davon waren, ob'es Feuer oder 
Luft oder Wasser oder Erdc gevveseii seij und indem 
cine andere Meinungsvcrschiedeiiheit stattfand, ob es 
odel' einfach gewesen sei, und eine 
ob es cin Mcnsch oder etwas Anderes gewe- 
sen sci , so dass cine Parthei zu der Anuahme ewiger 
Menschen gelangte, Untcr diesen gab es dann Solclie, 
wclclic behauptelen, sic (die ewigen Menschen) waren 
gleich Schalten um den Thron (Gottes) gewesen; und 
es gab Andere, welche beliaupteteii , dass der Letzte in 
Betreff dcr Existenz von Scilcn dcr Personlichkcit in 
diescr Welt der Erste gewesen sei in Betrelf der Exi- 
stenz von Seiten dcs Geistes in jener Weltj und dar- 
nach konimt es heraus, das^ das erste Existirende das 
Licht Muliani mad’s gewesen spi, dass er also, wenn 
seine Personlichkcit die letzte unter der Zahl der pro- 
phetischen Persdniichkeiten gewesen ist, der Erste unter 
der Zahl der dem Herrn dieneuden Geister gewesen ist 
und nur in diese Welt gekommen ist, uni die durch die 
uiireinen Theiie der Natiir beschmutzten Geister zu er- 
retten und siezu ihrem Aiifangp zuruckzuiuhren ; und dass, 
wenn er dcr Aufang ist, er auch der Ort der Ruckkehr 
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ist, dass er also die Gaade und auch der GnadenvoHc, 
das Erbarmeu und auch der Erbarmensyjllo ist. Dio 
Rcchtglauligen sagen weitei*: Wenn wir annehmen^ dass 
di% VoIIendung in der i^usammensetzung , nicht in der 
Einfachheit und in der Auflosung besteht^ so ist es noth* 
wendig^ dass die Huckkehr durch die Personlichkeitcn 
und die Korper, nicht durch die Seelen und Gcister statt- 
finde; und die Ruckkchr ist uQthwendigerweisc Vollen- 
'^ung, nur ^dass der Unterschied zwischen dem Anfango 
und der Riickkehr dcr ist^ dass die Geister im Anfange 
durch die Korper verdecl^t,* und die Bcstimmungen der 
Korper iiberwiegend, und* ihte Zustande den*Sinnen of- 
fenbar sind , und dass die Korper bei der Riickkehr durch 
die Geister cultivirt, und die Bcstimmungen * dcr Seelen 
liberwiegend, und ihro Zustande dcr Vernunft oflenbar 
sind; und ware das nicht der Fall^ so wiirde, wenn die 
Korper ganzlicTi untergingeii und bis auf den Grund ver- 
schwandcn^ und die Geister zu ihrcm Anfange zuriick- 
kehricn^ die Vcrbindung init den Leibern und die Arbeit 
mit der Vereinigung keinen Nutzen habcn und die An- 
ordnung dcs Lohnes und dcr Strafe gcmass dem Thun 
dcr (Gott) Dienendcn ware citel gcwescn. Der sichcrstc 
Bevveis dafiir ist, dass die mcnschlichen Seelen im Zu- 
staiide ihrer Vcrbindung mit dem Lcibe scclische Eigcn- 
schaftcu sich aneigncn, welchczuFormenwcrden, bei dcnen 
die Moglichkeit der (Erwerbung von) Fertigkeiten gcgebcn 
ist, so dass gcsagt wild, dass sic an die Stclle der dauerii- 
den IJiiterschiede tretcn, welchc jene (die Seelen) von 
anderen unterscheiden; und wenn das nicht ware, wiirdc 
die Uuterscheidung schwinden. Diese Formen [228] cnt- 
stehen aber nur durch •die Vcrbindung Seitens der kor- 
pcrlichen Krafte, iiisofern die Existenz jcner ausscr mit 
dieser Vcrbindung nicht zu denken ist, und diese Krafle 
nicht zu denken sind, wenn nicht in Korpcrn, welche 
aus Tempcramenteu zusammengcsctzt sind; wenn also 
die Seelen nicht zu denken sind, ausser mit ihnen, und 
sic die Bestimmeuden un^jl Besondernden sind, und sic 
nicht olme die Korper zu denken sind, so ist die Aufcr- 
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weckung der Korper und die Kiickkchr vcrmiUclsl dcr 
Kbrper noihv^ondig. 

Sz.: Unser Weg bei der Annaheruiig zur Majestat 
des Ilciligcu ist oileubar und unser Gcsetz durch die Vg.- 
iiunft gegebeii ; utiscre ^Vorfahren ncmlich habeii von det 
orstcii Zeit an, als sie die Nahc (Gottes) erstrebten, 
als PcrsoulichkeiieiL gehaiidelt gcgeuuber dcii Bchausiin- 
gcii liohcrer Natur nach JJczieliungen und Verbiiidungcn, 
welche sie bei jciien in Bctrell' dcr, Siibslaivz und 
Form hcobachtcl haben , und cuacb Zeiten und Zus tan- 
den und Gestalten, welche « sic deinjcnigen , der durch 
sic zu deih, was cr ihneii *cou den holieren Weseii 
gegeiiubcrstellte, hinstrebte, zur Plliclit geinacht haben, 
was Vcrhijfiluiig durch cine Kopfbedeckimg, Kleidung, 
liaucherung, Aiirufuiig und *Ans(iminung von Beschwb- 
ruiigsforineln anbetri/It, und so haben sie sich den 
siigen iresen genahert und sind nahe gVkommen dein 
llerrii der llerreii und der Ursache aller Ursachen. Das 
ist ein offenbarcr Weg uiid cin klarcs Gesetz, welches 
(verschicdciie) Sladte und Ortc nicht veriindern und 
(aufcinandcrlolgeiidc) Geschlechter und Gruppen nicht 
boscitigen^ wir nun liaben das Priiicip dessclbeji yon 
Adstmun und llermcs, dcii Grosscn, gcicrnt und ver- 
bleibeii dabei fur immer. Ihr aber, o Volk der lieclit- 
glaubigen, seid fiir die Manner eingenomincn und behauptel, 
dass die Offeubaruiig und die Sendung von Golt auf sie 
horabgekomineii sei durch Yeriniitclu ng oder ohne Ver- 
luiltelung. Was ist zuerst die Oirenbaning*^ 1st es 
iiibgUch, dass Golt zu einciii Menschen spriciit luid ist 
seine Rede und unserc Rede von derseJben Gattung‘^ 
Und wic wild cin Engel voni liwninel herabstcigen, da 
cr dock keiii Kbrperwesen ist, in seiner Gestalt oder in 
der Gestalt des 31enschcn*^ Und was ist der Sinn da- 
von , dass cr in der Gestalt cincs Andcren vorgeslellt 
wird ? Wild cr dciiii seine Gestalt ablegcn und cine an- 
derc Umliullung uinthuii oder seine JSituation und seiii 
inneres Wesen verandcrir? Fpriier, was ist die Beweis- 
ruhrung erslens in Betrclf der Mogliclikeit der Sendung 
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von Gesarid(«n in Gestalt dcs Mcnschcn und was dor 
Bevveis eines Jeden von ihnen, der solchQp fur sich m 
Anspruch nimmt? Wir(^ (tin solcher) allcin durch ili- 
ren Anspruch erlangt, oder ist ein Bewois iiothwendig, 
der den gewohnten Gang unterbsicht? Uiid wenn die- 
scr (Beweis) vorgebracht wird, gehort cr zu den Eigcn- 
thiinilichkeitcn der Seeleii oder den Eigcnthumlichkeiteii 
der Korper oder zum TIuiii dcs hochsten Schopfers? 
Verncr \va% ist das Buck, welches cr gebracht hal‘^ Lst 
es die ilede des hochsten ^choplers und wio ist bei ihni 
cine liede denkhar^ odor iijt «s [^29] ilede dcs qelsligen 
Jresens'i Ferncr sind dieSe .^nnahincn und Bostimniungeii 
ihrer Mehrzahl nach nicht durch die Vernunft gegeben, 
Wie wird also die Vernunft des Mciischen difc Annahmo 
cincr Sache zugeben^ welcfie derselbe nicht durch die 
Vernunft hat, und wie wurde er selbst darauf kommeii, 
sich der AuktSritat einer Personlichkeit gleich ihm zu 
unterwerfe^, welche deuthch geolfenbart hat, „dass sio 
sich iiber ihn erheben will, und wenn Gott gcwolll hatte, 
wurde er Engel gesandt haben; seiches haben wir nicht 
von unseren ersten Vorfahren gehort'’ (Sur. 24). 

H. : Die Mu takal limun von uns haben uus einc 
hiiireichende Beantwortung dieses Satzes auf zweicrlei 
Weise gegeben, dcren cine in der Consequenz besteht, 
welche gezogen wird, urn cure Lchro zunichtc zu ma- 
chen, und dercii anderc der (dircktc) Beweis ist, wel- 
chcr unternominen wird, um unsere Lehre zu stiitzon. 
Was die Consequenz betrilft, so sagen sic: Ihr hebt 
selbst cure Lehre auf, da ihr die Vermittelung dcs AdsT- 
mun und Hermes behauptet und eucr Verfahren von 
ihnen Beideii gelernt habt; dean wer cinen Vermittlcr 
bei der Negation dor Vermittclung annimmt, desscii Bede 
hebt sich selbst auf und desseii Vorhaben bleibt zuriick. 
Sie fugen biezu als Bokraftiguiig noch hinzu: Audi ihr, 
o Volk der Szabia, bediirft bei der Aniiahmc curer 
Lebre Vermittlcr, da cs allbekatinl ist, dass nicht Jedcr- 
tnann von cuch, Lebcndc urul Verstorbene, eucr Verfahren 
ken lit und mit curer Kunst im Wissen und Thun ver- 
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traut ist^ das Wissen nemlich ist die Ktmde von den 
Bewegungen ^er Sterne und himmlischen Spharen und 
von der Bescliaffenheit des^S^halten und Waitens der 
geistigen JVesen darin , die Ausfuhrung aber die Kunst der 
Personen gegenubcr de^ Behausungen den verschiedenen 
Bcziehungen gemass — sondern besondere Leute oder 
Einer in jederZeit hat Kunde'daruber im Wissen und hand- 
habt die Ausfuhrung mit Eeichtigkeit ; ihr nehmt also einen 
kundigen Vermittlcr aus dem Geschlechte der Menschen^ 
an und so hcbt dasr Ende cures Kalam’s den Anfang da- 
von auf.^ Und sie fugcn cme^andere Bekraftigung dazu^ 
indcm sie ihncn die ConseqA’enz des Polythe’ismus ziehen^ 
cities Polytheismus in deii Haiidlungen des Schopfers und 
eines Polytheismus in seirien Gebotcn. Der Polytheis- 
mus in den Uandlungen liegt in der Annahme der Ein- 
wirkungen der Behausungen und der himmlischen Spha- 
ren; denn ihrer Ansicht nach besteht die eigentliche 
Schbpfung des hochsten Herrcn in dem He^i^vorbringen 
dor geistigen Wesen^ ferner in der Ueberweisung der 
Dinge der hoheren Welt an sie; und das den geistigen 
Wesen cigenthumliche Thun besteht in der Bewegung der 
Behausungen, ferner in der Ueberweisung der Dinge der 
niederen Welt an sie gleich demjenigen, welcher ein 
Werk baut und die llaupterfordernisse dcr Arbeit hiii- 
stellt nemlich den Arbeiter, deii Stoll*, das Wcrkzeug 
und die Form, und die Arbeit den Schiilern iibcrlasst. 
Sie (die Sabiier} glauben also, dass [230] die geistigen 
IFe^enGotter sind und die Behausungen Herren , und dass 
die Gotzeiibilder dein entsprechen vermoge desLernens und 
dcr Ausiibuiig (ihrer Kunst) von Seiten ihrer (der Sabaer) 
Aneignung und ihres Thuns. Es ist deninach eine Conse- 
quenz fur die Anhanger von Gotzenbildern, dass ihr jedo 
Verpflichtung fiir cuch annehmt, bis ihr als ein lebloser 
Steiii ciaer Behausung gegeniiber daliegt, und cure Kunst 
komnit nicht zuin Sciiad'eu von etwas, worin Leben, Ge- 
hor, Gcsihht, Rede und Wort ist; „betet ihr dcnii aus- 
scr Gott etwas an, was euch nicht im Geringsteu 
Nutzeu und keiiien Schaden bringt? Pfui uber euch und 
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uber das^ was ihr anbetet ausser Gait! Habt ihr dann 
keinen Verstand?” (Sur. 21, 67.) Sind d^im nicht cure 
Lage, in welche ihr vop Nfatur versetzt seid, imd' cure 
creaturlichen Persoulichkeiten vorziigliclicr als jeno und 
vortrefiFlicher? Sind denn nicht die Bczicliungcn und 
Verbindungen in Betreff der Gestirne, welche bci eurer 
Schopfung beobachtet siiidj vortrefflicher und vollkom- 
mener? „Werdet ihr denn dasjenige anbcton, was ihr 
^gezimmerti habt, und Gott hat doch euch geschalTen und 
dasjenige, was ihr vcrfe»tigt‘?*’ (Suf. 37, 93. 94.) Be- 
diirft ihr nicht desjenigei^ Mittlers, welcher ^eqiacht ist, 
um einem Beditrfnisse abzulielfen , sei cs einen Vorthcil 
herbeizuzichen , sei e$ einen Sehadeii abzuwenden'j Die- 
ser handelnde Kunstler hat also, weil in ihm *theoretische 
und praktische Kraft ist, dasjenige bestimmt, was die 
Behausung von hohercr Natur durch sic gebraucht und 
das geisitge ^Fesen zum Diener macht? Hat er denn 
nicht vielipehr fiir ^sich dasjenige in Anspruch genommen, 
was durch scin Thun in einem lebloscii Korper angenom- 
men wird*? Diesc Conscqueiiz sah der verdamnite Fi- 
raun (Pharao) cin, als cr die Gottlichkeit und die llerr- 
schaft fur sich sclbst in Anspruch uahm; im Anfange war 
er der Lehre der Szabia zugethan, aber er ging davon 
ab^), und machtc fiir sich seibst den Anspruch: „ich bin 
eucrh6chstcrlIerr”(Sur.79,24), — „Ich habe nicht gewusst, 
dass ihr einen Gott ausser mir habt” (Sur. 28, 38), weil 
er in sich die Kraft des Gebrauchmachens und des Unter- 
w^erfens sah; er rief seinen Wazir Uaman zu Hilfc, da 
er ein Mann der Kunst war und sprach: „oHanian! bauo 
mir einen Thurm, dass ich die Pforten, die Pforten des 
Himmels ersteige und jden Gott Musa's erschaue” (Sur. 
40, 38). Es war sein Wille, einen Thurm zu bauen 
gleich einem Beobachter, um dadurch die Bewegungeu 


) Im arab. Texte findet ein Wortspiel statt , well die BegrifTe die 
reliyiihe Ansicht wechseln und Sabaer aein durch denaelben 
Verbalstamm ausgedriicht werden. 
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der liimmlischen Spharcn uiid der Sterne zu erreiclicri 
und die Bescl|airenlicil ihrer Zusammensctzuiig mid ihrer 
Gestalt 9 und die Zahl iJircr Rreislaufe und ihrer Gruppen, 
urn so viclleicht das Gehcimniss der Aiiordnung bci der 
Kunst eiiizuseheii und < den Endzweck des Gebotes bci 
der Sciibpfujig und bci der natiirlichen Anlage. Aber wolier 
soUte cr dicse Krail und Einsicht haben Was jedoch die 
Tauscliung anbelan^t du^h eine Art von Schiauheit und 
IMifhgkeit in sciiiein Wesen und die Tauschung durch^ 
cine Art von Nacligiebigkcit ith seiner Geniaclilichkeit^ so 
rcichte die Kunst fur sie nioiit^aus ^^bis sie ersauft und 
ill die liolle gcivorfcn vvurdjjn*'' (Sur. 71, Nach ihm 
stand as-Samiri auf und er hatte sclion an seinem 
AV'cbstuhl 'im Sabalsmus gewebt, bis er [231] „einc 
Hand voll Slaub von den Fusstapfen” (Sur. 20, 96) des 
geiaiigeH Wesens nalim und die Absicht haitc, die leb- 
losc Pcrsbniichkcit von ihrer Stufe zur Stufe dor lebendi- 
gen Pcrsonlichkcit zu erheben; „und cr brachte ihnen 
cin Icibliehos Kalb hervor, welches bloktc'' (Sur. 20, 90); 
aber cr war niebt im Staiide, dasjenige hervorzubringen, 
was das Eigen tJiuiniichste der Attribute des Mittlcrs aus- 
inacht, die Uede und die (richtige) Leituug, „sahtu sie 
deim nicht, dass cs (das Kalb) sie nicht anredete und 
niclit auf den (richtigen) Weg gewicsen hat?'’ (Sur. 

7, 146); cs wurdc also blossgcstellt auf dem Wege, bis 
das Wcitcre gcschah in dcr Sache, und man sagtc ,,wahr- 
lich, wir wollcn cs vcrbrciincn, danii als Slaub ins 3Iccr 
vcrstaubca” (Sur. 20,97). O! des Wuiidcrs iibcr dieses 
Geheimiiiss, dass Firaun ersauft und in das Ilollcnfeuer 
geworfeu wurde zur Slrafc dafur, dass er sicJi die Gbtt- 
lichkoit augoinassi hatte, und dass Kalb verbrauut, danii 
ins Meer verstaubt wurdc zur Strafe dafur, dass ihm 
die Gottlichkcit ziiorthciit wurdc, und dass das Feuer 
und das Wasscr iibcr kWc IlechiglunbigeH kcinc Gewalt hat- 
tcii. „Wir spraehen: o Feuer werde kalt und zuiu Ilcil 
fur Ibrahim** (Sur. 21, 69); ,,so wirf ihn (31usa) in 
dcii Fluss (JVil), und fiirchte di;ph nicht und betriibe dich 
nicht” (Sur. 28, 6). Dieses sind die Stufen des Gotzen- 
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dienstcs in Betreff cles Thuns vtiii Schafiens. Es gleicht 
dem aber, dass die Anmassung dcr beidci\,yerdaniiiiten 
Namrud und Fir dun ^aldn ging, irdischo Goiter m 
sciii wie die binimlischcn , geistigon Gotthcitcn^ eine An- 
luassuiig dcr Gbttliclikcit in Bclrijfl' des Gebotes^ nicht 
in Betreff des Tliuns iind dcs Schaffens; und wenn das 
nicht dcr Fall gewesen, so gab es in der Zeit eines Je- 
dcn von Bciden schon deiijenigeV; welcher alter war an 
Jahren als mo und ihneii in der Kxistenz voranging; aber 
naclidem die Anmassung B^iidcr hervorgetreten , dass all 
soil! Gcbot ihncn zukomme^ liatten sie bcrcils die Gottlicit 
ITa* sicli in Ansprucli gcnoihmep. 

Das ist der Poly tlieisiiius , wclchen dcr Mutakal-* 
Hill dcm 8zabi als Coiisequenz zielit. Dadurdh nemlicli^ 
dass cr beansprucht, cr nelitne in den Pcrsonlicbkeitcn 
dasjenige an, wodurch das Bcdurfiiiss der Schopfung cr- 
liilll wad, ist ct durch die Anordnung zu seinem Kunst- 
wcrk ziauc|igckchrt^ und bcruht die Lcitung auf seinem 
Machwcrk, und es ist das Gebot da, dass zu diesem 
I'hun notiiwcndig vorzuschreiten sci, wahreiid os dock 
iiolhweialig ist, sich davoii zu cnihalten, was das Gebot 
anbctiifll, dcm Gcbotc Goites gcgcnuber, und dcr Vcr- 
niiuler dariii dcr Vermittler cles Geboles ist, — cs ist also 
Polylheismus; da Gott auf ilui kcine llerrscliaft hcrabge- 
suudt und fiir ihn kein Zcugiiiss und keincn Bewcis ir- 
gcndwie aurgcslcllt hut, und da die Bcstimmungcn , wor- 
an cr sich halt, auf Gcstaltco dcs liimmelskrcises bcru- 
hen, dcreii Beobachtung mciischlicdie Kraft iiic crreiclit, und 
wobei cs nicht zwoifeihart ist, dass der gauze Uimmels- 
kreis jcdcn Augcnbiick verandcrt wil d durch Veranderung 
cities seiner Theile, so xlass die (ganze} Lago und Ge- 
stalt verandcrt wird, insofern cr in der Vergangenheit 
nicdit dicse Gestalt gehabt hat [*23^] und zu dieser Lage 
in der Zukuiift nicht zuriickkehren wird; und wann soil 
dcr Beurtheilende bei den Veranderungen dcr Lagen ste- 
hen bleibeii, dass seine Kunstarbeit bei den *Personen 
und Golzenbilderii eine ricljtigc werdc? Sobald aber 
seine Kunstarbeit nicht die richtige wird, wie kann das 
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Bcdurfniss erfullt wcrdcu*? Es wLrd ja stets das Bcdiirf- 
nissvor dtoj^nigen gebracht^ vorwelchen die Bedurfnisse 
nicht zu bringen sind^ und 'er ^st somit ein vollstandiger 
Polytheist geworden. 

Was nun die zwevlte Metliode anbetrifft, so bcsteht 
sic in der Aufstollung des Beweises fiir die Annalime 
der (rechtglaubigcn) Lehrc«, und der Mu taka Him der 
llechtglau bigen hat daboi zwei Wcge. Der cine ist der, 
dass cr von dem Gcbote Goltes zur ErfulliHig der Bd^ 
durfnisse der Schoffuiig herabsteigt, der zweite der, dass 
er von ,den Bedurfnissen dci* l^chopfung zur Annalime des 
Gebotes Gottes hiiiaufslci^, *dann die Gestaltcn fur jenc 
herausbringt. Der ersie Weg. Der rechtglaubige Mu- 
taka Him sagt: Der Beweis dafur steht fest, dass Gott 
dcr Schbpfcr der Creatureu und der Versorger ^seiner 
Verehrer ist, und dass er der llcrrscher ist, welchem die 
Uerrschaft und das Reich zukomnit; die Herrschaft be- 
steht darin, dass ihm iiber seine Verehrer, Gebot und 
freies Schalten und Wallen zusteht; und das will sagen, 
dass, worm die Bevvegungen der Verehrer in freiwillige 
und unfreiwillige eingcthcilt sind, dem llcrrscher noth- 
wendigerweisc in dem, was von jenen durch freie Wahl 
ihrcrscits gescliieht, Bestimmung und Gebot zukommt, 
und dass derselbe in dcin, was von jenen ohne freieii 
Willeii gcschioht, nothwendigerweise freies Schalten und 
Waltcn und die" Anordnuiig hat. Es ist aber bekannt, 
dass nicht ein Jeder die Bestimmung des Schopfers und 
sein Gebot kennt, cs ist also Einer nothwendig, welchem 
cr die Bekanntniachuiig seiner Bestimmung und seines 
Gebotes untcr scinen Verchrerii besonders auftrage, und 
dicser Eine muss von menscklichem Geschlechte sein, 
damit er dassclbe mit seinen Bestimmungen und seinen 
Geboten bekaiintmache , und es ist nothwendig, dass er 
von Seiten Gottes mit anerschaffenen Zeichen ausgerustet 
sei, ncmlich freiem Schalten und Waken und die Anord- 
nung befreffenden Bewegungen , w^elche er bei der Ver- 
theidigung dessen, was er fur sich in Anspruch nimmt, 
nach seiner Willkur eintreten lasst, damit jene Zeichen 
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fiir seine Wahrhaftigkeit beweisen, indem sie die Stelle 
der Bcwahrhcilung durch das Wort cinne3imen. Wenn 
dann seine Wahrhaftigkeit festgcstellt ist, muss man ihm 
in Allem, was er spricht und Ihut, folgen, aber es ist 
nicht nothwendig Alles , was er befiehlt und was er ver- 
bietet, zu wissen, da nicht jede menschliche Kraft alles 
Wissen erreicht. Dann unlerstiitzt die machlige Offen- 
barung von Seilen Gottes seine* Bewc;gungcn im Denken, 
^prechen i»nd Hatidcln [233] durch die Richtigkeit in den 
Gedankcn^ die Wahrheit in den Worien und die Giite in 
den Ilandlungenj so dasg> er auf einer Seite den Mcn- 
schen gleicht, das ist die Seite dcr (aussern) Form, auf 
der anderen Seite inspirirt ist, das ist die Seite dcs Shi- 
nes und der (inneren) Wirklichkcit: „Sprich ! Lob sei mei- 
iiem llerrn, bin ich denn ctwas Andercs als ein Mcnsch, 
eiu Gesandter (Sur. 17, 05), dass er auf der einen 
Seite dcr Gattung des Mcnschen cntspricht, und auf dcr 
anderen Stjite dcr Gattung der Engel entspricht, durch 
die Verbindung beider aber bcidq Gattungen (ibertrifft, 
so dass er durch seine Mcnsrhiichkeit iiber der Merisch- 
lichkcit dcr einen Gattung, was das Temperament und 
das Vorbreitetsein betriflft,^ und seine Engelschaft iiber 
der Engelschaft der anderen Gattung steht, was das 
Aufnehmen und die Ijeilung bclriflt; er irrt also nicht 
und fiihrt nicht irre auf Seiten der Menschlichkeit, 
und er weicht nicht ab vom Rechten und iibcrschrei- 
tet nicht das Maass auf Seiten der Geistigkeit. Es 
ist aber schon bewiesen, dass das Gebot Gottes Ei- 
nes ist, worin es keine Vielheit und keine Thei- 
lung giebt „Unser Gebot ist nur Eines” (Sur. 54, 50), 
nur dass es einmal in uas Gewand des arabischen Aus- 
drucks, das andere Mai in das Gewand des hebraischen 
Ausdrucks gekleidet ist, so dass der Ausgangspunkt Einer 
und das Offenbarwerdcii ein mehrfaches ist. Die OfTen- 
barung ist das Hineinwerfen des Einen in das Andere 
nlit Schnelligkeit , so dass der dazu verordnete Geist mit 
einem Schlage, ohne Zeitdauer , 7 wie im Augetiblick ** 
(Sur. 16, 79) inspirirt und in seiner reinen Secle die Form 

Ii. , 4 
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des inspirui45ii Inhalts geslaltet vvird, wie in dcm gliin- 
zeiideii Spiegpl die Form des Gegeuuberstehendcii sicli 
abbildet; und man gebraudht^ davon einen doppclten 
Ausdruck, entvvcder der erfasstc Inhalt hat sich mit 
seiner Seele verbunden, das sind die Verse des Ko- 
rdn^ Oder man bezeichnet denselben als seine See- 
le, das sind die Mlitheihmgcn der Prophetie, und 
dieses Alles gesehieht rvennittelst der geistigen Seite 
von iiini. Ks slcilt sich ihm aber auch d«^s 
Engel vvesen naeh nler Gestalt des Menschen dar, wie 
ehi Begrift' durch verschitnltpic Ausdrucksweisen und 
vine Gestalt in den inantAgrachcn Spiegein dargestellt 
wird Oder ineiirrachc Schatten eiuer Person cigneii , so 
dass es mil iJiin in dem Sinne vernehinbarer Rede spricht 
und iiun in sichlbarer Gegenwart vor Augen tritt, und 
das gesehieht vermittelst der korperlichcn Seite von ihm, 
Und wenn die Offenbaning ihm (wiederj entzogen isl, 
wird die (gottliche) Unterstutzujig und die l<j*ehllo8igkeit 
ihm nicht entzogen, so dass sie ilim in seineiu Denken 
den richtigen Stand und in seinen AV^orten die richtige 
und in seinen llandlungcn den gnten Erfolg giebt. 
Das Kintretcn dcr Offenbaning in der angegebenen Weise 
und das llerabkoinmen des Engels nach der festen Kei- 
henfolgc werdet ihr nicht I'orlbringtMi , o \"olk der 
Szabia*, denn eurcr Aiisicht nach ist Ilerines, der 
Grosse, zur Gcisterwelt einporgesliegen , so dass er in 
ihre Heihe aurgcnoninien ist ; und wenn das Hinaiirsteigeii 
des Menschen zu denken ist, waruni soli nicht das ller- 
abkommen des Engels zu denken scin? I'nd wenn es wahr 
ist, dass er die llulle der Menschlichkeit abgelegt hat, 
waruni [234] soil es nicht nibglieh sein , dass der Engel 
die lliille der Menschlichkeit aiilegt? Dio BechtgJdubig- 
keii bestand also in der Aiinahme , dass die Vollkom- 
menlieit in dieser lliille, ncnilich der lliille der Mensch- 
lichkeit, vorhanden ist, der Sabdtsmns in der Annahme, 
dass die Vollkommenhcit in dem Ablegen jeder Hiille 
liegt; daiin forderte sic dasr aber nicht w^eiter, bis sie 
erstens die lliille der BehaHSioigen aniiahmen, zweiteus 
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dann die IIuIIc der persmlicheii Gcsialicn und GoizeU’- 
bililer. Das Haiipt der Recbtglaiibigeif (Abraham) 
aber hat, indem er siefe voii den Behausuiigen i;iid den 
personlichen Geslalten lossagle, also gcsprochcii : „ich sage 
niich von curem Gotzendienste lo§; ich wende meiii Aiitlitz 
zii demjenigen, der Uinimel und Erdc geschaffen hat, als 
rechtglaubiger Mann, und icfl gehore nicht zu den Gotzen- 
dicnern*' (Sur. 6, 79). • • 

^ Der :9we!le Weg, wclcher in dem Aufsteigen von 
dem Bedurfnisse der Mcrfschcn zur ^nnahme des Gebo- 
tes Gottes besteht. D«r * rechtglaubige Muliakallini 
sagt: da das Mcnschengeschlecht einer Geraeinschaft 
der Ordiuuig gemass bedarf und diesc Geineinscliaft iiiir 
verniittelst Bestinimungeii und Satzungen iiber die Be- 
wegungen und llandlungcn dersclbcn hcrzustellen ist, 
dass Jeder b^i der ihin zugcinessenen Granze, welehe 
cr nicht zu uberschreifen hat, stchen bleibe, so ist es noth* 
vvendig, d#ss iinter.ihncn eiti Gesetz vorlianden sei, wel- 
ches ein Gesetzgeber eriheilt hat, lyid worin die Satzungen 
Gottes iiber die Bewegungen und seine Bestimnuingoii 
iiber die llandlungcn klar enthulltni sind , dainit der Zwie- 
spalt und die Trennung da^lurcii aurgehoben und die Ge- 
nieinschaft und die Vereinigung vcrmittclst dessclben zu 
Stande komme. Da dieses Bedurliiiss aber ein dem Men- 
schengeschlcchte mit Nothwendigkeit inharireiides ist, 
BO muss nothwendigerweise derjenige, dcssen man bedarf, 
auftreteu, insofern sein Verhaltniss zu jeneu das Verhalt- 
niss des Reichen und des Armen, des Gebers und des 
Bittenden, des Herrschers und des Untergebeneu ist; denn 
wenn alle Menschen Herrscher waren, wiirdc es iiber- 
haupt keinen Ilerrschei-* geben , sowie wenn Alle Unter- 
gebene waren, keiu Untergebener da ware. Dicse Per- 
son verbleibt aber nicht, so lange als die Zeit dauert, 
und ihr Lebensalter konimt dem Lebensalter der Welt 
nicht gleich, daher nehmen die Weisen seines Volkes 
seine Stellung ein und die an seinem Gesetze lialteti- 
den erben sein Wissen, damit seine Regel und sein 
Weg fortbestehe und seine Leuchte iiber die Schopfuiig 
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fortlcuchtei so lange die Welt steht. Das Wisseii 
wird durch \^rerbung forlg^pflaiizt, aber die Prophelie 
wird nicht vererbt, das Geselz die Hinterlassenscliaft 
der Propheten und die Wissenden sind die Erben der 
Propheten. 

Sz.; Die Menschen sind citiander in der wirklichen 
Beschalfenheit der Mensch?ichkeit und Korperlichkeit 
glcich^ und es umfasst sie eine Delinition, nemlich die 
des vernunftbegabtCM sterblichcn Thierwesens.* Audi die 
Secle und X'eriiunft ist bci ddii Einzelnen der Substanz 
nach gldcb, die Definition* der Seele in deni Sinne, 
in welchcin der Mensdi *L^35], das Thicr und die 
Pflanze gcipcinsain daran Tlieil haben^ ist die, dass sie 
die Volleudung eines von ibn* Nalur stanimciidcn , als 
Wcrkzeug dicnciidcii, der Moglichkeit nach mil Lcbeii 
begabtcri Korpers ist; in dem Sinne abe^, in welchem 
das Menschengesclilccht und die Engel gemcinsam daran 
Theil haben, ist es eine unkorperhat't/; Substar z, nemlich 
die Volleudung des Koi;ncrs, das ihn von einem verniinfti- 
gen d. i. geistigen Principe aus, nach freiein Wiilen Be- 
wegende, der Wirklichkeit oder der Moglichkeit nach, 
so dass der Zustand der Wir,klichkeit nach der Kngels- 
seelc eignet und der Zustand der Moglichkeit nach der 
Anlheil der Menschctiseele ist. Was aber die Vernunft 
betrifft, so ist sic eine Kraft oder Form lur diese Seele, 
welche dazu eingcrichtet ist, die von dem materiellen 
Stofte abstrahirtcn Wesenheiten dcr Dinge aurzunehmen 
und die Menschen sind in BetrefF ihrer von Anfang in 
gleicher Lage, die Verschiedenheit ist allein auf zweier- 
lei zuruckzufuhren ; das Eine davon ist et was durch Na- 
turnothwendigkeit Gesetztes, und das konimt von Seiten 
des Temperamentes, welches zur Aufnahmc der Seele 
eiugerichtet ist; das Andere ist etwas mit dem freien 
Wiilen Verknupftes, und das konimt von Seiten der 
Anstrengung, welche auf die Aufhebung der mate- 
riellen lliillen und die Heinigung der Seele von dem 
Roste verwandt wird, der die Einbildung der intelligibe- 
len Qestalten verhindert, so dass, wenn die Anstrengung 
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zur aussersicii Greuze der Vollkoiniiienheit gclangt ware, 
die Fortschritte glcich waren und die Satzungcn (fiir 
dieselben) gleichlauten wurden, ein Menscft also vor dem 
Andereii durcli die Pro]|?licUe keiiicn Vorzug liatle, und 
Keincr mit der Fiihrung iiber jclcii Andcren beauftragt 
seiii wurde. 

H. : Die Gleiclihcit uiuj das alinliche Verhaltniss bei 
den korperlichen und inenschlichen Forineu ist iiiizweifel- 
,haft etwas Zuzugestchcndes, der Streit zwisdien uns be- 
steht alleiii uber die Seele und die Vernunit (I'ovg) fort. 
Unsercr Ansicht nach ncnilich sichen die Seclcn und die 
Vernunft der Einzcliien intfGe^ensatze und in Uait^ordriung, 
und uns liegt es ob, dieses* dem Gauge curer Delinilio- 
nen gemass und dem Geschmackc unserer jGrundIchren 
eiitsprecliend klar zu macli^n. Was nun cure Boliaup- 
tung bctrifft, dass die Seele cine unkbrpcrJiafle Sub- 
stanz, nemlicii die Volleridiiiig des Korpcrs, das iJin mit 
freiem Willen Bewcgcnde sei und zwar, wenn der Aiis- 
druck Sedlc voin *^lenschen und vora Engel gcbraucht 
wild, aber die V^ollendung cines \^n der Natur stainnien- 
den, als Werkzciig dienenden, der Moglichkeit nach mit 
Leben begabtcn Korpers sei, wenn der Ausdruck voiii 
Meiischcii und vom Thiere gcbraucht wird, so habt ihr 
den Ausdruck Seele zu eiuem Worlc gemachl, 'welches 
eincn mchrfachen Sinn in sich schliesst, und habt z\Vi- 
schen thierischcr Seele, nicnschlicher Seele und Engcl- 
seele unterschicden, warum habt ihr nicht ein drittes 
Theilungsglicd hinzugefugt, nemlich die Prophet cnsecle, 
so dass sic von der Engelseele unterschicden wird, wie 
die Engelsseele von der menschJichen Seele? Denn 
eurer Meinung nach eignet das vernunftige Princip der 
JMoglichkeit nach dem Menschen und das geistige Prin- 
cip der Wirklichkeit nach dem Engel, so dass diese Bei- 
den in dieser Beziehung verschieden sind [236]; und iii- 
sofern der naturliche Tod den Menschen iiberkommt, 
aber nicht den Engel trifft, und das cine aiidere Untcr- 
scheidung abgiebt, so mag doch bei der Prophetensecle eine 
ymliche Rangordnung einfreten. Was dann die Vollen- 
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dung betrifft, welcher ihr euch zugcwandt habt, so 
wird sie nur eine Vollendung fur den Korper sein, so- 
bald die freie Wahl dcs Bewegenden eine lobenswcrthe 
ist, wcnn abcr die freie Wahl desselben eine in jeder 
Beziehung tadelnswerthq ist, so wird die Vollendung 
zur Mangclhafligkcii und es tritt dann der Gegensatz 
zwischcn der guten Seele uikd dcr schlechtcn Seele ciii, 
so dass die eine von Bc^dcn auf die Seite der Engel- 
schaft und die andcie auf die Seite dcs Satai^s kommt, * 
und dcr angcgebcinj; Gegciisat:^ cntsteht^ gleichwie die 
angegebene Rangordnung entrtandcri ist. Die Verschic- 
denheit neinlich durcli die Mbglithkeit und die Wirklich- 
kcit ist cine V'erschicdenhcit, welche durch die Rang- 
ordnung entstcht, und die Verschicdenlieit durch die Vol- 
lendung und die Mangelliaftigkeit, durch das Gute und 
das Schlechte ist eine Verschiedenheit , welche durch 
den Gegensatz hervorgebracht wird. Ks ^geht also die 
Gleichheit zu Grunde und man darf nicht die Meinung 
liegcn, die Verschiedenheit zwischen der guten und der 
schlechtcn Seele sei cific durch die Accidenzen hervor- 
gebrachte Verschiedenheit, denn die Verschiedenheit zwi- 
schen der Engelseele und der Teufelscelc ist eine Ver- 
schiedenheit der Art nach, glei'chwie die Verschiedenheit 
zwischen dcr Mcnschenscele und der Engelseele cine Ver- 
schiedenheit der Art nach ist. Wie solltc es auch nicht 
so sein, da die Verschiedenheit hicr durch die Mbglich- 
keit und die Wirklichkcit , dort durch das Gute und das 
Schlechte entstcht‘? Und das liegt in der Anlage; das 
Gute neinlich ist etwas von Natur Eingepflanztes d. i. 
cin durch den Grund der Naturanlage moglich Geinach- 
tes, uiid gleichcrwcise ist das Bi^se etwas von der Na- 
tur Stammendes und Eingepflanztes, ich meine nicht 
das (wirkliche) Thun dcs Guten und das Thun des Bo- 
sen, denn die Naturanlage und das darauf beruhende 
Thun sind verschiedene Dinge. Es ist also eine richtige 
Annahme, dass hier eine dcii Leib bewegende, in Bc- 
treff des freicn Widens von einem geistigen Principe 
her, sei es der Moglichkeit oucr dcr Wirklichkeit nach, 
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aiif das Gute gerichtcte Seelc vorliegt, ncmiicli die 
VoDondung des Korpers, (selbst) kein Korper; und dass 
bier eiiie den Leib bewegeade^ in Betreff ^cs ireien Wil- 
lens von ciiiein vernunttigen Principe ans , sci es der 
Moglichkcit oder der Wirklichkeit nach, anf das Sehlechte 
gerichtete Seelc vorlicgt, ncmlich die Mangelhalligkeit 
des Korpers, (sclbst) kein Jvbrper. Es soil aber dcine 
Natiir durcJi dcrglcicben, was der recbtglaubige Mu- 
•lakallim, anfulirt, niebt ziiruckgdstosseii werden — 
er hat cs nnr aus der\i Mcere geschopft und nicht 
aiis dem Felscn gehauen - 5 - deiin vielleicht uiilerstutzl 
er dich nicht darin , da^ d«r Mensch cine •AA ist von 
den Arten, und dass die Vcrschicdenheit dabei aiif die Ac- 
cidenzen und Konsequenzen komnit, sofern er.vicimehr bci 
den inenschlichen Secleri eine substantielle Vcrscl)icdcn- 
heit annirnint, dass also cine von dcr andereii [237] 
durch im Wdken begriindetc Untcrschicde, nicht durch 
accidenlicllc Konsequenzen unicrschicdcn ist. Gleich- 
wie ncmlich die Vcrschicdenheit durch die Moglichkeit 
und die Wirklichkeit bci der Acnschlichen Seelc und 
der Eiigclscelc cine subslanliclle Verschiedenheit ist, 
welche cine Verschiedenheit der einen Art von der an- 
deren Art nothwendig niacht, wcnngleicli das Wort ver- 
niiufiige Socle sic (^beide) umiasst und der wcsentliche 
Unterschied in dcr Moglichkeit und dcr Wirklichkeit bc- 
steht, so wenden wir die glcichc Bchauptung auf See- 
len an, welche die Kraft eines eigcnthhnilicJicn Wissens, 
die Kraft eines cigcnthumlichen liandelns, die Kraft des 
Guten und die Kraft des Schlechtcn haben; Volleridurig 
aber in ailgemeiiier Bedeutung ist der Grurid des Guten, 
und Mangel in allgemyiner Bedeutung ist der Griind des 
ISchlechten. 

Was dann dasjenige anbetrid't, was dcr sabaische 
Mutakallim von der Bcgridsbestiminung der Vernunft 
vorgebracht liat, dass sie eine Kraft oder Form fur die 
Seele sei, welche eingerichtet ist, die von den materiel* 
len Stoffen abstrahirten Wesenheiten der Dingo aufzu* 
nehmen, so umfasst diesclbe wxdcr tiach seiner eigeneii 
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iioch nach tier Ansiciit dcs Rcchtglaubigen die gesatninte 
Veniuiift, soiidern sie begreift ledigiich die hj/Usche Ver- 
nunfi in sich, •Wo bleibt al^ die spekulaiive Vernunfty 
dereti Begriffsbestiinmung dariii*^bestelit, dass sie eine 
Kraft fur die Seele ifst, welche die Wesenheiten der uni- 
versellen Diiige von Sciten der Universalitat aufnimmt? 
Wo die handehide Vernunft^ welche als eine Kraft fur 
die Seele zu bestimmeii ist, nemlich als das Priiicip der 
Bewegung fur die begehrende Kraft zu demjenigeii liin,< 
was dasselbe von den partiellen Dingen eines geordneten 
Zieles wegen erwalill/^ Wo^ die Vernunft als angecig^ 
note Eig^!!^lschafi d. i. die valleudele Ausbildung der 
Uschen Kraft y so dass sie der Wirklichkeit (der Vernunft 
xar* iptQYBK^v^ nahe komint*? Wo die Vernunft der IVirk- 
lichkvH nach d. i. die vollendcte Ausbildung der Seele ver- 
inittclst irgeiid ciner Form odcr ciner intelligibelen Form, so 
dassjene, so oft sic will, dieselbe denkt iindtder Wirklich- 
keit nach gegenwartig sein lasst‘? Wo die erworbene 
Vernunft y d. i. eine AVesenheit, welclfe von dd'r Materie 
abstrahirt, in dcr Seele auf dem Wege der Entstchung 
von aussen her eingcbiUict ist? Wo die inimaterieUen 
fntvlligenzen , das sind von der Materie freie Wesen- 
heiten*? Wo die ivirltende Vernunft y welche dock, in- 
sofern sie Vernunft ist, cine formbegabte Substanz ist, 
deren Wesen eine in ihreiu (cigenen) Wesen, niclil durch 
Abstraktion eines Andcren von der Materie und den Schia- 
cken der Materie reine Wesenheit und zwar die Wesenheit 
alles Existirenden ist; insofern sie aber wirkend ist, eine 
Substanz niit dcr angegebenen Eigenschafl ist, deren Sache 
es ist, die hgllsche Vernunft von der Moglichkeit zur Wirk- 
lichkeit dadurcli uberzufubren, dass^sie uber ilir (ihr Licht) 
aufgeheii lasst. Es umfasst also (obige Begriffsbestimmung 
iiur) eine Artder(mannigfachen) Vernunft, diese verschie- 
denen Formen der Vernunft aber haben ohne Widerrede 
verschiedene Begriffsbestimmungen und abweichende Un- 
ierscheidungisnierkmale, wie du gehorthast : so theile niir 
denii mit , du weiser M u t aka 1 1 i m , wozu du erstlich deine 
Vernunft rechnest ui\d ob [238j du dainit zufrieden hist, 
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class man dir sagt, das Fortschreiten der Vernuuft (der 
Einzelnen) geschehe in gleichor Weise, dass deine 
Vernunft im Zustandc der Wirklichkeit und des wirk- 
liclien Gebrauches glcich ^cr Vernunft eiiies Andcren im 
Zustande der Moglichkcit und d^jr blossen Anlage sci, 
ja sogar die Anlage deiner Verininft, um den iiitclligibe- 
len Inhalt aufzuiiehiiieti ^ gleieh dcr Anlage cines Tragcn, 
in Irrthum Befangenen sci, dcni (lie Denkkraft kcincn Nu- 
feeii bringt, und von dessen Vernunrt. die Einbildnngs- 
kraft nicht gesondert isi, ^owie von seiner Einbildungs- 
kraft der Sinneneindruck jiidit gesondert ist? ^ Wenn 
nun die Fortschritle in gleiclier Weise gescliehen, so 
giebt es diese Hangordnung bei den einzelnen Theilen 
nicht; wenn du aber cine Rangordiiuiig fiir die' verschie- 
denen Fornien der Vernunft annimnist^ so muss man 
notliwendig bcim lleraufsteigcn zu ciner Stufc dcr (^ganz- 
liclien) Selbstsfandigkeit und des (freien) Gebrauches 
(der Vernunft) gclangen, und beim llinabsteigen auf einc 
8tufe der ^blossen) Anlage und der Unterstutzungsbe- 
durftigkeit hcrabkommen. 1st ferncr nicht in Hirer Art 
Etwas vorhanden, wclchcm dip Anlage ganzlich mangelt^ 
so dass cs den Schein hat, als sci es Vernunft, und ist doch 
keine*? Was dann die Arf anbetrilfl, wclchc man fiir 
die Satane annimint, gehort sic zu dcr Zahl derer, wel- 
che wir angegeben haben oder geht sic dariiber hinaus*? 
Wenn du’ nemlich die Definition des Engels gegeben hast, 
dass er eine eiiifaclic, mit Leben begabte, vernunftig- 
geistige, den Tod nicht erlcidcnde Substanz ist, welche 
dcr Vermittler zwischen dem hochsten Scliopfer und den 
himmlischen wie irdischen Kurpern ist, und seine Theile 
so aufgczahlt hast, dasst ein Theil von ihm geistig, ciii 
anderer seelisch , und ein dritter etwas Sinnliches ist, so 
ist cs eine nothwendige Konsequenz fiir dich von Sciten 
des Gegensatzes, dass du die Definition des Saians als 
Gegensatz zu dem, was du von der Definition des En- 
gels gesagt hast, angiebst und gleicherweise seine Tlieile 
und Arten aufzahlst; und von Seiten der Rangordnung 
ist eine Konsequenz fur dich, dass du die Definition des 
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Menschen als Gegeiisatz zu dem, was du von der Defi- 
nition des Engels angegeben hast^ liinstellst und ebenso 
seine Theile und seine Arten z^hlst, dass also ein Theil 
der Menschen lediglich etwas durch die Sinnc Wahr- 
nehmbares, und ein auderer ungeachtet seiner Exislenz 
als sinnlich Wahniclimbares etwas Geistiges, Seelisches, 
Verniiiiftiges ist, und das ist die Stufe der Prophetie] 
derjenige also, welclicr ^’^ernunft ist, handelt vom Sinne 
aus, und derjenige, welclicr Sinn ist, handelt von del" 
Vernunft, der aiiS Temperamenten zusammengesctztcn 
Seele, (Jem durch die Seelii getragenen Temperamente, 
dem mit einem Korper begafiten Geiste und dem niit 
einem Geiste begabten Korper aus; lass den Kalam des 
grossen llaufens und meine^nicht, dieses sci das Letzte ! 

Sz. : Ihr habt uns die Unhaltbarkeit davon, dass 
die (verschiedenen Formen) der Vernunft und die See- 
len eiiiander glcich seieii, und dass eirie Rangordiiung und 
ein Gegensatz dabei anzunchmen sei,, vor Aiig^en gcstellt ; 
und unzweifclbaft muss derjenige, welcher die Rangord- 
nung zugiebt, konsequenterweise das Folgelcisteii zu- 
geben. Theilt uns also mit, welches die Slufc der Pro- 
pheten in Beziehung zu der Art des Menschengeschlech- 
tes und welches [239] ihre Stufe in Verhaltniss zu den 
Engeln, den Dschinnen und den iibrigen existirenden 
Wesen ist^? Ferncr, welches die Stufe des Propheten bei 
dem hochsten Schopfer ist‘? Unscrer Ansicht zufolge 
ncmlich stehen die geistigen Wesen auf der hochsten 
Stufe von alien existirenden Wesen und sic sind die der 
gottlichen Majestiit am nachsten Kommenden und die 
vor ihm Geehrtesten ; euch aber sehen wir bald behaup- 
ten, dass der Prophet von dem •geistigen Wesen Unter- 
weisung erhalte, bald sehen wir euch behaupten, dass 
das geistige Wesen vom Propheten das Wissen em- 
pfange. 

R.: Der Kal am liber die Stufenreihe ist schwierig, 
und wie kann derjenige, welcher selbst keine von den 
Stufen erreicht hat, ihre X^cile vollstandig angeben'? 
Allcin wir wissen, dass seine (des Propheten) Stufe in 
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Beziehung zu uns glcich ist unserer Stufe in Be- 
ziehung zu denjeuigen in dem Thiergesclijechte, wel- 
che unter uns stehen. Wie tvir also die Namen dor exi- 
stireiiden Diiigc wissen, die Thiere sie aber niclit wis- 
sen, so kennen jene (^dio Propheten) die Eigenthiimlich- 
kciteii der Dinge und ilire inneren Eigenscliaften , iliren 
Nutzen uiul*ihren Schaden, •und die mannigfache Art 
und Weise der Vortheilc bei den* Bewegungcii, uiid ihre 
Destimmung^ii und ihre Theilc, wir aber kennen sie niclit. 
Gleichwie das Menschengeschlecht durch Bezahmung 
Herrscher iibcr das Thier, ist^ so sind die Pr^pheten 
vermittelst der Leilung Iferrs{cher iiber die Mcnschen; 
und gleichwie die Bewegungeii der Menschen die Krafte 
der Thiere ubcrsteigen, so ubersteigen die Bewegungeii 
der Propheten die Krafte dor Menschen, derm die Thiere 
verniogen nicht zu den Bcwegiiiigen des Denkens zu 
gclangen, uni (fiis Wahre voin Falschen zu unterschei- 
den, und n^cht zu ^Icn Bewegungeii des Sprechens zu 
gelaiigen, uni die Wahrlieit voii dcr Liige zu unterschei- 
den, und nicht zu den Bewegungeii des iiandelns zu ge- 
langcn, um das Gutc von dem Schlechten zu unterschei- 
den, und es inangelt ihnert die verniinflige Unterscheiduiig 
in dcr Wirklichkcit und sic *habcri iiichls diesen Bewe- 
gungen Achnliches dcr Wirklichkcit iiach ; so ist cs auch 
iiiit den Bewegungeii der Propheten bestellt, denn ihr 
Denken hat in Belrelf des Endes keinc Granze und die 
Bewegungeii ihrer Gedanken gcschehen auf den Statio- 
nen der Ueiligkeit, wozu menschliche Kraft nicht aus- 
reicht, so dass durch sie fiir niich mit Gott Frieden ge- 
inaclit wird fiir die Zeik, in wcichcr ein hochgeehrter 
Engel und pin gesendetor Prophet mir nicht zu Gebote 
stcht; und in gleichcr Weise ist cs mit ihrcii Bewegun- 
geii iin Sprechen und Uandcln, deren ausserste Ordnung 
und vollkominen nach den Rcgeln dcr ancrschaffeneii An- 
lage geschehenden Verlauf die Bewegung keines Meii- 
scheii erreicht. Sie iiehinen den obersteii Rang ein und 
stehen auf der iiochsten StuQj von den Stufen aller cxi- 
stirendea Geschopfe. Sic liaben also ein Wissen iniie, 
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welches der Herr ilinen, keinem Anderen [240] von den 
Engeln und ^Geistcrwesen oifenbart hat , so dass sein 
(des Propheten) Zustand iia Aiifange der Zustand des 
Lernens ist, „es hat ihn das ein Gcwaltiger an Kraft 
gelehrt” (Sur. 53, 5), und sein Zustand am Knde der 
Zustand des Lehrcus ist, wic es in Betrcff Adam's 
heisst: „lehre sie ihre Nansen kennen" (Surf 2, 31), als 
es sich um den An fang des Bekanntwerdens und dor Of- 
fenbarung handcllc, so dass er sah, wie der Zustand 
beim Knde des B^kanntwerdpns beschaflFen sein wiirde. 
Was aber ihre (der Propliete|i) Beziehung zur Majcstat 
der Heiligkeit bctrifl’t, so ist ck ein eigenthumlicher Got- 
tesdienst „Sprich, weiiii der Barnihcrzige eiiien Sohri 
hatte, so A^iirdc ich der Erste seiner Anbcter sein" (Sur. 
43, 81). Sprechct, wir scien dienende Sklavcn und be- 
hauptet iiber iinseren Vorzug, was ihr wolit, ihr richlig- 
ster Name und der ihncn eigenthumlichste Zustand ist 
ohne Zweifel sein (Go//("«9) Dioner und sent Gesandie)% 
wie weiin die ihren Persoiilichkeiten fiir Gottes Majestat 
eigenthumlichste Bcze'ichnuiig (der Ausdnick) Guii Ibra- 
him's, Goti Ismail's und Ishak's, Goit 31 visa's und 
H arun's, Goff ^Isa’s, Goff 3iul^ammad'$ ware, so 
dass wie die Gottesverchrung in Betrcff der Beziehung 
theilwcise allgcmcin, theilweise specicll ist, gleichcrweisc 
der Unterweisung der Schopfung in Betrcff der Gottheit 
und der Gotteshcrrlichkcit, und der Offenbarung an die 
Gottesverehrer im Besonderen zum Theil die Allgcmcin- 
heit des llerrn der Welten angchbrt, zum Theil die Be- 
sonderheit des llerrn Musa's und 11 arun's angehort. 

Das ist dor Bcschluss der Glgubcnssysteme der Sza- 
bia und der Rechfgidubfgen, uivd in den Siitzen, welchc 
zwischeii beiden Partheicn vorgekonunen sind, findet sich 
Nuizenbritigendes ohne Zahl. lin Geiste giebt es noch 
manche Ecke, welche ich auszufullen wunschte und im 
Herzen manches Geheimniss, das ich offenbaren mochte, 
aber ich wende mich davon zur Angabe der Weisheiis- 
spruche des Hermes, des Grossen , nicht, weil er zu 
dett Sekten der Szabia gehort, das sei feme, sondern 
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weil seine Weisheitsspruche zu demjenigen gehoren , was 
fur die Bekraftigung der Lehre der H^chtglaubigen^ 
dass die Vollendung in^deTi menschlichen Personlich- 
keiten anzunehmen sei, und die Nothwendigkeit der 
Bchauptung, dass den gottlicncsi Gesetzen Folge zu 
leisten sei, iin Gegeiisatze zu den Lehren der Szabia 
beweist. • 


Xweitea Kapitel.^ 

AVeisheitsspruclie del Hjernies, dcs Grosstn, 

dcs Gepricsenen in scinen Thatcn^ des Wohlgefalligen 
in scinen Worfen^ wclcher^ zu den 'Propheten 

gezahlt wird. Man sagt, er sei Idrfs, der Prophet, und 
er sei es, welcher den Zeichen dcs Thierkretses und den 
Planefen die Nameii gegeben und sic in ihroii Quartieren 
angeordnet^und fur^sie die liohc uiid den niederen 
driickien') Stand, die Erdferne und die Erdndhe, die 
Aspekien in Gedritt^, Gesec/ist^ und GevierUchein 
(A^kQ), die Opposition und die Konjunkiion, die rack- 
laufige und die rechildufige Beivcgnng festgesetzt und 
[2411 die Aeqnation der S^terne und ihre Rekilfikaiion 
auscinandergesetzt hat; und was die auf diese Kon- 
jimktionen bczuglichcn Annahnieii betrifft , so sind sie 
nach der Ansicht Aller ohne Beweisfuhrung (entstan- 
den). Die In der aber und Arabcr haben eine andere 
Methode bei den Annahmcn, welche sie von den Ei- 
genthiimlichkeiten der Sterne, nieht von ihrer Natur in 
Erfahrung gebracht und fiir die Fixsterne, iiicht fur die 
Wandelsterne angenommen haben. 

Man sagtj Adsimun QAgaihodaemon^ und Her- 
mes seicn Schfth (5etA) und Idris (Ilenoch) 
sen ; es geben aber die Philosophen die Ueberlieferung von 
Adsimun, dass er gesagt habe, die ersten Elemente 
seien fiinf gewesen: der Schopfer, die Vernunfty die 
Seele , der Raum und die L^erheii und darnach seien die 
zusammengesetzten Dinge entstanden; von Hermes je- 
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docli wird das nicht uberliefcrt. Hermes sagt: die er- 
ste Pflicht fjir den Mann, der durch seine Naturanlage 
den Vorzug verdient, seines Ursprungs wegen zu prei- 
sen, in seinem gewohnten Thun wohlgefallig ist und bei 
seinem Ende Hoffnung hat, ist Verehrung Gottcs und 
Dankbezeiguiig gegen ilin fur seine Erkenntniss, und 
darnacli ist cs in Betrcff (tes Gesetzes seine Ptlicht ihm 
zu gehorchen und es anzuerkennen , in BetrefI' der Herr- 
schaft ist die Krmahnung und die Unterwerfung seiiTt? 
Pflicht, in BetrefI’ seiner Sec^e ist das Studium und die 
Anstrei^«:ung, das Thor dcr^ Gluckseligkcit zu ofFncn, 
seine Pfliclit, ujid in Betr^^ff seiner Freunde ist cs seine 
Pflicht, Liebe fiir sic zu hcgen und mit Wohlthatcii fiir 

sic rasch^’bei dcr Hand zu sein. Weiin er aber diese 

0 

Grundlageu fcstgcstellt hat, bleibt nichts fur ihn iibrig, 
als die Abwehrung des Vcrdcrbens vom Volke und die 
Annehinlichkeit des Umgangcs durch freundliches We- 
sen. Seht, ihr Volk der Szabia, wie or (Hermes) die 
Sacho der (gbttlichen) Sendung hochgestellt hat, dass 
er den Gehorsam gegen den Gesandten, den er mit dem 
Ausdruck Gesetz bezeichnet, der Erkenntniss Gottes an 
die Seite gesetzt hat, und dabei niclils von der Ver- 
ehrung der geistigen Wesen erwainit und sie nicht 
aiifgciionimen liat, wenii sie glcich zu den Pflichlen zu 
rechnen ist. Als er gefragt wnrdc, wodurch ein gules 
Urtheil dor Meiischen i'lber Jemand bewirkt werde, ant- 
worlete er: dadurch, dass er ihnen anstandig begegnet 
und ihnen cine gutc Behandiung angcdcihcn liisst. Er 
sagt : die Liebe der Briider ist nicht der IlofTniing eines 
Nutzens odcr der Abhaltung ciiies Schadens wegeii da, 
sondern des Friedens in ihm ((h^in Menschen) und sei- 
ner Naturanlage wegen. Er sagt: das vorziigiichste Gut 
im Menschen ist die Veriiiinft, und die angemessenste 
Sadie, dass die gute Handlung den Thatcr dcrselbon 
keine Rene daruber cmpfindeii lasst; das Vornehmlichste, 
desseii man bei der Leitung der Angelegenhciten bedarf, 
ist der Eifer, und die finsterste Finsterniss die Unwissen- 
heit, die verderblichste Sachc die Begierde. Er sagt: 
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das Vorzijglichslc der Frommigkeit ist dreierlei : das Fest- 
halten der VV^ahrlieit im Zorne^ die Mild^iiaiigkeit bei 
L24«3 diirftigeii Umslanden find die Verzeihung bei der 
Macht. Er sagt: Dcrjciiige, welplier seine eigenen Feh- 
Icr iiicht erkannt hat, hat kciiiS Macht iiber sich selbst; 
ferner: der I'nterschied zwischen dem Vernunftigcn und 
deni Uiiwissenden ist der, dass dem Vernunftigeu seine 
Rede Vortheil, dem Unwissend^ri seine Rede Nachtheil 
>ringt. Fgrner: es geziemt dem Y’ernunftigen iiicht, 
dreierlei Leute gering zu, achten, deii llerrscher, die 
Weiscii und die Briider ; ^ deim vver den Herrscher gc- 
riiigachtet, dcsseu Leben “ist Verwirkt, wer die Weisen 
geringachtet, um dessen Glauben ist es gescliehen, wer 
die Briider geringachtet, dessen Mannheit ist Veriiichtet. 
Er sagt: den Tod geringzuschatzen ist ein Vorzug der 
Secle. Er sagt: dcs Maniies wahre Bestimmung ist, sich 
Weisheit zu ertverben, und in seiiiem Inncren obenait zu 
stcllen, dapiit er lucht zittere vor den Unglucksialleii, 
welclie ein geincinsanics Loos der Guten sind, und da- 
mit ihn nicht der llocliinuth ergreilij uber die hohe Slel- 
lung, welclie cr erreicht, und er Keinein seine Lage zum 
Vorwurl'e niache, und Reichthum und lierrschaf‘t in ihm 
keine V'eranderung hcrvorbriiigc, und damit cr die Ge- 
danken seines Inneru und das Wort seiner Zunge in 
Uebcreinslimiiiung bringe, so dass sic nicht von einander 
unterschieden sind, und seine Rcgcl das sei, worin keiii 
Fehlcr vorbanden, und seiii Glaube das, wobei keine 
Verschiedenheit herrscht, und seiii Beweis das, was nicht 
zu widerlegen ist. Er sagt: die iiutzenbringendsten Dinge 
fur den Menschen sind Genugsamkeit und Zufriedenheit, 
die schadlichsten aber vBegchrlichkeit und Reizbarkeit, 
denn allc Freuden haben ihren Grund nur in der Genug- 
samkeit und der Zufriedenheit, allcs Leid aber enlsteht 
durch Begehrlichkeit und Reizbarkeit. Man berichtet 
von ihm aus dem, was er geschrieben hat, dass der Gruud 
der Verirrung und des Verderbens fiir die, welcHe es trifft, 
der sei , dass das Gute in dqp Welt (von iiinen) der Gnade 
Gottes und seinen Liebesgaben zugerechnet werde, das 
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Bose aber und das Vwderben nicht' dem Tliun des So- 
lans und seipen hinterUstigeD Handlungen zugerechnet 
werde; derjenige nun, welcher^^gegen seincn Bruder eine 
Unredlichkeit begehe, vor den Folgen derselben nicht 
sicher, so dass ihm dafur vergolten werde, wie sollte er 
dann von der grossten Unredlichkeit gegen Gott, ihn als 
Grund des Bosen zu sctzeki , sicher davoii kommen , da 
or doch die Fundgrube des Guten sei? Er sagt: das Gute 
und das Bose gelaiigen unzweifelhaft zu idenen, die 
es verdienen, so dass Gluck u:id Wehe den treffen, durch 
welchei\^ und durch wcssen Hilfe Beide zu demjenigen 
gelangeu, welclien sio errcicheii. Er sagt: die fort- 
daucrnde Liebe, welche durch nichts unterbrochen wird, 
besteht in zwcierlei; das Erste ist die Selbslliebe des 
Mannes in Saclicn seiner ewigen Gluckseligkeit und seine 
Bcthaligung derselben durch richliges Wissen und heil- 
bringende Thaten, das Zweite seine Liebe zu seinem 
Bruder in wahrem Glauben, derm , ein solcjicr beglei- 
tet seinen Bruder in der Welt durch seincn Korper und 
in jener Welt durch seinen Geist. Er sagt: der Zorn ist 
der Herr [243] der Uninenschliclikeit und die Begehrlich- 
keit ist der Herr dcr Arniuth uiid sic Beide erzeugen 
alle Schlechtigkeit, verderben jeden Korper und fubren 
jeden Geist ins Verderben. Fcrner: Jedes Ding kann 
verandert werden, iiur nicht die anerschafTeiie Natur, fur 
jedes Ding ist Verbesserung moglich, nur nicht fiir die 
schlechte Naturanlage, Alles kaim aufgehoben werden, 
nur nicht die (gbttliche) Vorherbestimmung. Fcrner: 
Unwissenheit und TJiorheit siiid fur die Secle, was Hun- 
ger und Durst fur den Korper sind , denn jene sind Leer- 
heit der Seele und diese Leerheft dcs Korpers. Ferner: 
die wohlgefalligslc Sadie bei den Bewohnern des Him- 
luels und der Erde ist eine wahrhaftige Zunge, welche 
mit Gerechtigkeit, Weisheit und Wahrheit in der Ver- 
sammiung spricht; es verdammen, sagt er, die Meii- 
schen die Beweisfuhrung dessen, welcher gegen sich 
selbst zeugt durch die Unhpltbarkeit seiner Beweiafuh- 
rung. Er sagt: vvesseu Sache Unbescholtenheit, Erbar- 
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men und Zuruckhaltnng; vor SeMdigUfig ist, dessen Sache 
ist Gottes 8ache nnd sein Ge^aer s^eugi seinen Gun- 
sten diirch den Sieg der tfoweisftihrung; wessen Sache 
aber Verdcrbenstiften , UnmcnSj^lichkeit und Schadiguiig 
ist, dessen Sache ist die Sache des Satans und er zeugt 
gegcn sich selbst durch die Unhaltbarkeit seiner Beweis- 
fiihriing. Ferner: die Konige ertragen AIlcs, nur nicht 
drci Dinge: Tadel der Herrscli»ft, Verratli des Geheim- 
f^isses und Angriff auf die Familienehre. Er sagt: 
Gieiche nicht, o Mciisch,* dem KindC, welches vvenn os 
Hunger hat, Gehorsam und nicht dcm^Sklaven, 

welcher, wenn er satt (st, Tungehorsam ist, und nicht 
dem Uiiwissendeii , welcher, wenn er Herrschaft crlangt, 
kein Maass kennt. Er s^gt : gieb wedcr Feind noch 
Freund andercii Rath als mit aufrichtiger Krmahnung; 
der Freund wird darauf horen, wcil cs seine Pflicht ist, 
und der Feind wird, sobald er deine Erinahnung erfahrt, 
dich fiircht^n und be«ncidcn, aber wenn seine V'ernunft ge- 
siind ist, sich vor dir schatnen iiiul zu dir zuriickkehren. 
Er sagt: Beweis fiir die Naturanlage der Wohllhatigkeit 
ist Alildthatigkeit unter durftigen Uinslanden, fur die 
Naturanlage der Enthaltsamkeit das Aussprechen der 
Wahrheit bcim Zornc, fur die Naturanlage der Men- 
schenfreuiidlichkeit die Verzeihu ng in der Wuth. Er 
sagt: wem es erfreulich ist, dass die Menscheii ihii 
lieben und unterstiitzen, und dass sie Gules von ihm 
redeii, fiir den schickt es sich, in ‘glcicher Weise an 
ihnen zu handeln. Er sagt: es ist Keiner im Stande 
sich Schatze und Weisheit zu erwerben und seine Seele 
von Fchlern zu reinigen, ohne dass ihm dreierlei ziir 
Seite steht, nemlich ctu Wazfr, ein Gehilfe und ein 
Freund, scin Wazfr ist seine Vernunft, sein Gehilfe seine 
Enthaltsamkeit und sein Freund sein rechtschaffenes 
Handeln. Er sagt: jeder Mensch ist betraut damit, den 
Raum einer Klafter von der Erde in Ordnung zu erhal- 
ten, so dass, wenn er den Raum [M4J dieser Klafter 
in Ordnung erhalt, alle sejne Angelegenheiten auf die 
rechte Weise verlaufen, wenn er ihn aber ausser Acht 
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llfcsst, AUes ssu Grunde geht und auch jener Raum selbat 
Er sagt: nic^ zu loben ist wegen Vollkomnienheit der 
Vernunft derjenige, dessen * Enthaltsamkeit nicht voll- 
koramcn iat^ und nicht wegen Vollkommenhcit des Wis- 
sens, dessen Vernunft •nicht vollkommen ist. Er sagt: 
zu den vorzuglichsten llandlungen der Weiseii gehort 
Dreicrlei, nemlicli die Umwacdelung des Feindes in einen 
Freund, des Unwissendea in einen Wissenden , des Gott- 
loscn in einen Gottesfurchiigen. Ferner: der ^echtschaf . 
fene ist der, dessert llab und Gut fhr Jederinan ist und 
derjenige , weichcr das Gut .je^es Kinzclnen als sein Gut 
rechnet. Er sagt: es ist ihcht’ Weisheit, was nicht der 
Unwissenheit ciitgcgeiitrill , niclit Licht, was nicht die 
Finsterniss vertilgl, nicht Wohlgeruch , was nicht den 
Gestank vcrlreibt, nicht AV’^ahrJicit , was nicht die Luge 
widorlegt, und nicht lleilsanies, was nicht das Verderb- 
licho bekampft. 


Zwel^er Abselinltt. 

Die An hanger der Behausungen und der per- 
se n i i c h e ii G e s t a 1 1 e n» 

Sie gehoren zu den Sekten der Szabia und wir 
haben ihre Ansicht iin Allgemeiiien schon bei der (obigen} 
Disputation angcfiihrt, wollcn sie aber hier speciell durch- 
fubren. Wisse, dass die Anhanger der geistigen We- 
sen, nachdem sie eingesehen, dass I’iir den Menschen 
ein Mitller nothwendig sei und dass der Mittler zu sehen 
sein miisse, um sicli an ihn zu wenden und ihrn zu na- 
hen und von ihm Vortheil zu erl^ngen, die Behausungen 
zu Hilfc nahmen, nenilich die sieben Planeicn; und 
sic erforschten zuerst ihre Qiiartierc und Wohnplatze, 
zweitens ihren Aufgang und ihren Untergang, drittens 
ihre Verbiiidungen nach den Figuren der Zustimmung 
und des Widerspruchs , geordnet nach ihren naturli- 
chen Eigenschaften, viertens die Eintheilung der Tage, 
der Nachte und der Stuiideii nach ihnen, funftens die 
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AnordnuDg der Gesfal(en und der Persdnlichkeiteii , der 
Klimate und der Granzen nach ihnen; un<| sie fertigteii 
die Zauberringe an und lefnten die Zauberspriiche und 
Anrufungen^ und bestimmieri cinen Tag dem Safurn^ tiem- 
lich den Tag des Sabbaths und gaben Aclit an ihm auf 
seine erste Stunde und stecktcn seinen Zaiiberring, wel- 
cher seiner Gestalt und seiner Kunst gemass angefertigt 
war, an und zogen die ihm eigenthiimlichcn Kleider an, 
Paucherten *mit dem ihm eigcnthumlichcn Hauciierwerk, 
stimmten die ihm eigentluimlichen Anriifiingen an und 
erbaten als ihr Bediirfnissw ''^n ihm das Bcdrirfn^ss, was 
vom Saturn von Seiten efer (lira eigen thum lichen Thaten 
und Einwirkungen zu fordern ist, so dass er ihr Bediirf- 

niss erfullte und ihren Wunsch in den racist en Fallen ein- 

« • 

treten liess. In gleicher Weise wiirde das Bcdiirfniss, 
welches fur den Jupiter cigenthiimlich ist, an seinem Tage 
und in seiner Jftunde vorgebraclit und alle Bczichungcii 
zu ihm, die wir angegeben haben, und in gleicher Weise 
die ubrigen Bedurfnisse in Betrcff' der Sterne. Sie nanti- 
ten dieselbcn llcrrcn [^45], Gutter, uud Gott (nannteii 
sie) den Ilerrn der llerren, den Gott der Gutter, und 
Einigc von ihnen setzten die Sonne als den Gott der Get- 
ter und den Herrn der llerren. Sic nahten sich demnach 
den Behausungen , wic man sich den geistigen Wesen 
naht, und sie nahten sich den geistigen Wesen , wic man 
sich Gott naht, weil sie glaubtcn, dass die Behausungen 
die Lciber der geistigen Wesen seien und ihre Beziehung 
zu den geistigen Wesen gleich der Beziehung unserer 
Korper zu iinserem Geiste sei , dass sie also die durch 
Leben der geistigen Wesen Lebendigen, mit Vernuiift 
Begabten seien, diese gber in ihren Leibern, was die 
Leitung, das Schallen und Walten und die Bewegiing 
anbeiriift, voile Gewalt haben, wie sie in unseren Lei- 
bern voile Gewalt haben, und es sei kein Zweifel 
daruber, dass derjenige, welcher sich einer persoiilichen 
Gestalt nahe, auch dem Geiste derselben ntfhekomnie. 
Dann brachten sie von den Wunderbarkeiten der nach 
der Thatigkeit der Sterne angeordoeten Kunste dasjenige 

5 ^ 
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heraus^ was sie .mit Verwunderung erfullte, und jeni® 
Taiismaiie, wflclie in den Bucherti erwahnt vverden^ und 
die Magie und die Wahrsagerkunst und die Kuiist der 
Zauberringe und die Beschworung und jene Zauberringe 
und Figuren gehoren allesammt zu ihren Wisseiischaften. 

Die Anhiinger der personlichen Gestalfen sprachen 
so: wenn ein Verraittlcr, durfh wclchen Vermittelung ge- 
iibt wird, und cin jh^irspf ocher, welchcm die Fiirsprache 
uberlragen wird, nothwendig ist und zu dei» geistigeir 
Wesen, obwohl sie die VernutUer siiid , doch, da wir 
sie nicht<, mil den Augen selien und zu ihnen mit der 
Zunge nicht sprechcii, in! der Wirklichkeit kein an- 
deres Nalien als vcrmittelst ihrer Behausuiigon statt- 
findet, die Behausungen aber zu cincr Zeit sichtbar sind^ 
zu cincr andercii nicht gesehen wcrdcri, wcil sie auf- 
urid uutergcheu , in der Nachl scheinen und am Tage 
verborgen sind, so dass das Nahcn durch sie und das 
Hinwenden zu ihnen fur uns nicht klar und (].cutlich ist: 
so inussen wir nothwendigerweise Figuren und person- 
liche Gcstaltcn haben, welche Existenz haben, dastehen 
und vor unsere Augen hiugestellt sind, auf dass wir uns 
ihnen hingeben und durch sic zu den Behausungen Zu- 
gaiig gewinnen und durch diese den geistigen Wesen 
iiahc kommen und durch die geistigen Wesen Gott na- 
heu ; wir beten sic also an , damit sie uns Gott ganz nahe 
bringen. Sic fertigten also Gotzenbilder , personliche Ge- 
staltcii nach dem Bilde der sicbeii Behausungen an, cine 
jedc personliche Gestalt ciner Behausung cntsprecheiid, 
und sie bcobachtotcu dabei die Substanz der Behausung, 
d. h. die dersclben cigenthiimliche Substanz z. B. das 
Eisen u. A.; und sie bildeten jen^ nach der Form dieser, 
der Gestalt gemass, welche ihre Handlungen bei ihr vor- 
aussetzen lassen, und sie beobachteten dabei Zeit, Tag 
und Stuude, den Grad und die Minute und alle astrono- 
mischen Beziehungen von giinstiger Konjunction, welche 
auf den glucklicheii Ausfall der Wunsche, welche von 
jener erbeten werden , Eiufluss hat. Sie nahten demnach 
[246] derselben (der personlichen Gestalt) an ihrem Tage 
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und zu Hirer Stunde und rauehcrten das ihr cigenthum- 
liche Rauclierwerk und steckten ihreii Zauberring an und 
iegten ihr Kleid an und be^eten die ihr Gfgenthiimlichen 
Anrufungeu und stimmten ihre Zauberspruche an und 
forderten ihr Bedurfniss von ihr so dass sie sagten , sie 
crfulle ihre Bcdurfiiisse nach der Beobachtung aller die- 
ser Beziehungen. Das ist dasjenige, was der Koran von 
ihnen verkiindet, dass sie die Verehrer der Sterne und 
^ier Gotzcnbilder seien, deim die nAnhilnger der Be- 
/i aus ung c n* sim\ die Verehrer der Sterne, da sie deren 
Goltlichkeit behaupten, \vie wir auseinandergesetzt ha- 
ben, und die An/uinger iler^ personiicken Gesfdlien sind 
die Verehrer der Gotzcnbilder, da sie dicselben im Ge- 
gensatze zu den himmlischen Gottern Goiter jieniien und 
sprechen; das sind unsere •Fiirbitter bei Gott. Es hat 
aber schon der Freund (Gottes, Abraham) mit diesen 
beiden Klasseia gestritten, indem er rait der Widerlegung 
der Lehren dcr Anhanger der personlichen Gestaltcn den 
Anfang iiAchtc, w*ie es in dem Wortc Gottes heisst; 
„und dieses ist unscr Beweis, ilkn wir dem Ibrahtm 
gegen scin Volk gegeben haben, wir erheben die 
Stufe derer, von welchen wir es wollen ; dcin Ilerr ist 
weise und kundig” (Sur. j6, 83). Was diesen Beweis 
aber anbetrifft, so hat cr sie mit Worten durch sciiicn 
Ausspruch widcrlcgt: „wollt ihr das anbeten, was ihr 
gezimmert habt, da doch Gott eucli gcschaffen hat und 
was ihr aiiferliget? ” (Sur. 37, 93. 94). Da aber sein 
Vater Azar der Kundigste des Volkcs war im An- 
fertigen der personlichen Gestalten und der Gotzcnbilder 
und ill der Beobachtung der astronomischen Beziehungen 
dabei, was die Wahrheit der Beobachtung anbetrifft, und 
da sie deswegen von ilim und keinem Anderen die G6- 
tzenbilder kauften, so war der mciste Streit mit ihm und 
die starksten Consequenzziehungen gegen ihn gcrichtet, 
da er (Abraham) zu scinem Vater Azar sprach: „willst 
du Gotzenbilder als Gdtter annehmen ? W alirlich ich 

sehe dich und dein Volk in einem offenbaren Irrthume*' 
(Sur. 6, 74)*, und da er sprach: ,;0 mein Vater, warum 
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verehrest do das, was nicht h5rt und nicht sieht utid 
dir in kdner Weise Nutzen briiigt?” (Sur. 19, 43.) 
Denn du hasf alien Eifer argewandt und alles Wissen 
bei der Ausfuhrurig benutzt, uAi den himmllschen Kor- 
pern entsprechcnde Gotzenbilder anzufertigen , aber deine 
theoretische und praktische Kraft ist nicht bis dahin ge- 
langt, um in ihnen Gehdr, ^csicht liervorzubringen und 
dass du Nutzen von ihnen hast, dass sie Schaden und 
Vorthcil verursachcu ; du (selbst) stehst durch deine An-, 
lage und Natur auf eincr hoheren Stufe als sie, denn 
du bist als ein hbrcndcs, seljendes, Schaden und Nutzen 
bringend^s Wesen gcschaffon ucid die vom Himmel stam- 
menden Einwirkungen bei dir sind hervorleuchtender als 
die bei diesem mit schwerer Miihe Angefcrtigten und 
auf kuiislliciic AVcise zu Stande Gcbrachtcn, darum o 
uber die W'rbleadung, da das durch deine Hand kunstlich 
Hervorgcbrachle dir Gegenstand der Verelw/ung ist, wah- 
rend dcr KiinsUer von ediercr Natur ist als das Kunstwerk; 
,,o mein V^ater, bele nicht den Satan an"' (Siir. 19, 45), 
„o mein Vat cr, ich furchte, dass dich Strafe vom Allbarm- 
herzigen Irelfen wird'' (Sur. 19, 46); dann berief er ihn 
zu der wahrcii, rcchten lieligion : „o mein Vater, mir ist 
[247] von dem Wissen das zugckoramen, was dir nicht 
zugekominen ist, folgc mir also, dass ich dich den rech- 
ten IMad fuhre” (Sur. 19,44); er antwortete: „verwirfst 
du meiiie Gotler, o Ibrahim*?’* (Sur. 19, 47.) Er nahm 
also seinen Beweis durch das Wort nicht an; da schritt 
(Abruhain) ziir Widcrlegung durch die That. „Er zer- 
selling sie (die Golzen) in Stiicke bis auf ihren Grbss- 

tcii Da sprachen sie: wer hat das an unseren 

Gottcni gethan*? Er antwortete: nein! dieser ihr 

Grosstcr hat es gethan, fragt sie nur, wenn sie reden 
konnen. Da kamen sic zu sich und sprachen: wahrlich! 
ihr seid die Gottlosen. Darauf aber waren sie wieder 
auf den Kopf gefallen, (indem sie sprachen:) du weisst 
jadoch, dass diese nicht reden kounen” (Sur. 21, 59 — 66). 
Er braclite sic also zum Stillschweigen durch die That, 
insofern er das fiir ihren Grobsten (angenommene) Thun 
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als absurd darstellte, sowie or si6 .«durchs Wort i^um 
Sliltschweigen gcbracht hat ^ ; insofern er das Thun von 
ihrer Seitc als absurd da«stellte. Dies •Alles geschah 
aber nach der Methodc, ^hiien gegeniiber die Consequenz 
zu ziehcii, dcnn der Freund Gottes war ja nimmermehr 
ein Lugncr. 

Danu wandte cr sich dazu, die Lehrcii der Anhiin- 
gcr der Behausungen zu widerlegen iind so wic Gott 
tfhm den Beweis scinem Volke gegenuber gczeigt hatte, 
sprach cr: „ uiid gleichcrweise wollen wir dem Ibra- 
him das Reich des Himincls mid der Erdc zeigen, da- 
mit er Finer von deneru wcij'dc, welche festeiP Glauben 
haben^^ (Sur. 6, 75). Er 'inachle ihn aber rnit dem 
Reich der beiden Existenzen und der beidjen Welten 
bekannt, um ihn holier stellen, als die geistigen 
Wesen und ihre Behausungen, uiul urn der LoJire der 
Rechtgiaubigcia ein Uebcrgcvvicht Tiber die Lehre der 
Szabia zu geben, und um cs zu bekraftigen, dass die 
VollkoiiiniJnhcit ded Menschen {nicht den geistigen We- 
sen) zukomme. So ging er daran, die Nichtigkeit von 
der Lehre der Anhangcr der Behausungen aufzuzeigcii ; 
„nachdem die Dunkelheit der Nacht iiber ihn hcreinge- 
brochen war, sah er cinan Stern und sprach: dies ist 
mein lierr’' (Sur. 6, 76), nach dcrselben Methode, wie 
er den Anhangern der Gbtzenbilder gegenuber die Conse- 
quenz gezogen hatle: „ncin! dieser cuer Grbsster (Gotze) 
hat es gellian’' (Sur. 21, 64); sonst ware der Freund 
Gottes bei dicsem Ausspruch kein Lugncr und bei jener 
Ilinwcisung (auf den Stern) kein Gotzendiener gewordon. 
Sodann bewies cr durch das IJ ntergeken ^ das Versekwin^ 
deny die Verdnderung und die Ortsverdnderung (des 
Sternes), dass er zu eincm Herrn und Gott nicht gecig- 
nct sci, denu der ewige Gott werde nicht verandert, und 
wenii (jener) nun verandert wird , so bedarf cr eiiies sol- 
chen, welcher die Ver&nderung ausfuhrt. Solltct ihr ihn' 
nun fur einen ewigen Herrn und cinen ewige/i Gott an- 
nchmen und ihn fur einen Mailer^ eine K i b la, cinen FtiV- 
biiierj einen Vnierhdndlev^XmXieny so benimmt ihm auch 
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dte IJaiergeiieti utid das Verschwinden die Vollkommcu- 
heil; ebei^^u gehort dasjenige, was er ihnen gegenuber 
durch Aen Aufyang (des Ster^qes) bewies^ denn der Auf- 
gang ist dem zcitlichen Eiitsieitien noch iiaher als das 
Untergehen; sie sind abcr nur zur Anfertiguug der per- 
sofilichea Gestallen gc^uhrt worden, weil sie Erstau- 
lien ubcr den Uiitcrgang erfasst hatte. Der Freund Gol- 
tes kam ihnen also von der Seite ihres Erstaunens bei 
iiiid fiihrle ihnen den Beweis durch dasjenige^ dessci^ 
Hichtigkeil ihnen vollslandig bekannt war; uiid das ist 
bei der Beweisfuhruiig das, was am meisten Gewicht hat. 
L«48] „]Viichdcm er (^dann) jjien'.jVlond hatte aufgehen se- 
hen, sprach er: das ist mein Herr; als er aber unterge- 
gangen war, sagte er: wenn mich mein Herr iiicht den 
richligcn Pfad leitet, werde ich zu denen gehoren, wel- 
clio irre gclicii” (Sur. 6, 77). O des Wunders iiber 
denjenigen, welcher keiiieii Herrii kennU Wie kann 
er sprecheii: wenn mich mein Herr iiicht den richtigeu 
Pfad leitet, werde ich zu denen gehoren, welche irre 
gehen, (worin) die rechte Ansicht von derLeitung durch 
den Herrn, die ausserste Spitze des Einheitsbekenntnis- 
ses, der Endpuiikt der Erkenntniss (enthalteu ist); uud 
wer zu der ausserslen Spitze \\iiA zu dem Endpunkte ge- 
laugt ist, wie wird der in den Wegen des Aiifangs blei- 
ben*^ Lass dieses Allcs, was hintcii liegt, uiid kehre 
mit uns zu dem zuri'ick, was Heil briiigl und ausreicht; 
denn die Uebcreiiistimmung ini Ausdrucke nach dcr Me- 
thode der Koiiscquenzziehung dem Gegner gegenuber ge- 
hort zu den krattigsten Grundcii und klarsten Beweis- 
luitteln. Dazu gehort, was er (Abraham weitcr) spricht. 
.^IVachdcm er die Sonne hatte aufgehen sehen, sprach 
er: dieses ist mein lierr, sie ist' am grossten’' (Sur. 6, 
78); weil nemlich die Leute glaubten, dass die Sonne 
der Konig des lliinmelskreises, der Herr der Herren sci, 
welche von ihr die Lichstrahlen empfangen und von ihr 
die Eitiwirkungcn aiifnehmen. „Nachdem sie aber un- 
tergegangen war, sprach er: o Leute, ich bin rein vou 
eurem Gotzendienste , ich wende mein Angesicht zu dem, 
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wclcher Himmcl und Erde geachaifee faat^' als Reeht* 
glaubiger^ ich gehore nicht eu den Gotzendioneirn’' (SHr. 
6, 78, 79). Er bekraftigte 4ie Lehre der Mechtglaubigen 
und slellte die Lehre dar Szabia als nichtig bin und 
inachte klar, dass die (der inneren Anlage des Menschen 
eiitsprechende) Religion die Religion der Rechigluubigcn 
(al-‘Hainf fja) uiid die Reiiihcit in ihr sei und dass 
das Einheitsbekenntniss auf sic beschrankt^ die Scligkcit 
uiid Errettung an sie geknupft sci, dass die Gesetze und 
Satzungen *die breiten Wege und olljenen Pfadc zu ihr 
bilden, dass die Prophetcu* und die Gesandten gcschickt 
seien, um sie zu bekennen und/ichtig anzuordncn^\ind dass 
der Anfang und der Scliluss, *der Ausgang und die Vol- 
lendung an die Reinerhaltung dcrselbcn und an die ge- 
iiaue Erforschung derselben* geknupft sei. Das ist der 
reclUc Glaubcn und der ricJitige AVeg und der offenbare 
Pfad und der kcllgianzende 8teg. Gott hat zu seincm 
Proplieten , deni Auserwahiten (M u li a in in a d ) , gespro- 
cben: „\\%jnde deifi Angcsicht deni (wahren) Glaubeii 
zu als Rcchtglaubiger , eine Naturanlage, wonaeli Gott 
die Menschen geschaden hat, cs ist koine Veranderung 
fiir die Schopfung Gotten ; dies ist der rechte Glaube, 
aber die ineisten Menschen* wissen es nicht, seid reuig 
zu ihni Zuruckkelirende und eniplindct Elirfurcht vor 
ilini, ballet das Gebet und gebbret nicht zu den Gbtzen- 
dienern; von denjenigen, welclic ihren Glauben zerspalten 
haben und Sekten bilden, freuct jeder llaufe sich dcssen, 
was er hat” (^Sur. 31), 29 — 31). 


Britter 

t 

Die Cbarban ij a. 

Sic sind eine Klasse der Szabia, welchc behatip- 
ten , der angebetete Sebopfer sei Ein Viclf aches. Das 
Eine liege in deni Wesen, dem Anfangc, dcun Grunde 
und der Ewigkeit^ das Vielfache aber falle, wcil er dureh 
die personlichcn Gestalten i^erviclfacht vverde, ins Auge 
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und das seien [S49] die sieben Leltcr (dcr Sterue) und 
die irdisc^en , guten, wissenden, ausgezeichnelcu Person- 
liclikeiten ; er*^ erscheine nemlrch durcli sie tiud nehme durch 
ihre Personlichkeiten personlicheijfestait an, abcr seine Ein- 
heit in seiiiem Wesen, werde nicht vernichtet. Sie sa- 
gen: cr hat den Himmclskrcis geSchafTen und Alles, was 
in ihm von Korpern und Stprnen vorhanden ist, und cr 
hat sie zu Leitcrn diesef; WeJt eingesetzt. Sie sind die 
Vatcr, und die Eldmentarstoffe sind die Miittcr, und dir 
Zusanimensclzung(;n sind die, Gcburlen. Die Vater sind 
lebendige, vernunftbegabte .W^csen , wclche die Eiiiwir- 
kungen zu den ElementariUtofR^n gelangcn lasscn, und 
die Elementarstoffe iichincn sic in ihrem Mutterleibe auf, 
so dass daraus die Geburten hervorgehen. Dann kann 
es sich treffen, dass cine Pcrsonliclikcit von den Gebur- 
ten aus den reinen Theilen jener (der ElerncntarstofFe) 
ohne die unreinen Theile derselben zusaKimcngcsetzt ist 
und cin in Bctrcff der Vorbercitung vollkommencs Tem- 
perament cntstcht, so dass Gott durch dieselbe in der 
Welt als Person ersCheint; ferner bringt die AUnaiur 
in jedem Klima von den bewohnten Klimaten an der 
Spitze von je 36425 Jahren cin Paar von jeder Art der 
Thiergcschlechter , Mannchcil und Weibchen, von den 
Menschen u. A. hervor, so dass diese Art jenen Zeit- 
raum ausdauert; wenn dann abcr die Periodc durch ih- 
ren Ablauf vollendet ist, hort die Nachkomnienscbaft und 
Wciterrortpllunzung dcr Arten auf*, cs beginnt cine an- 
dcre Periodc und cs cntstcht cin andcrcs Gesclilecbt von 
Menschen, Tbicren undPilanzen, und so fort die cndlose 
Daucr der Zeit •, sie sagen, dies sei die Auferslchung, 
welchc durch den Mund dcr Prpphetcn verheissen wor- 
den, denn sonst gebc es ausser diesem Aufcnthaltsorte 
keincii Aufenthaltsort und es richte uns nur die Zeit zu 
Grunde, und cin Lcbcndigmachcn der Todten und eine 
Auferweekung derer, wclche in den Grabcrn ruben, sei 
nicht denkbar. „Droht er euch, dass ihr, wenn ihr ge- 
storben und Staub und Knochen geworden seid, wieder 
herausgebracht werden werSet? Ilinweg, hinweg mil 
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dem, womit ihr bedroht seid” (Sun ®3, 37. 38). Sie 
sind diejenigen^ von welchen der Koran an dieser Stelle 
Nachricht giebt, uiid die Qrundlohre der Scelcnwmyie- 
rung (at - Ta nasuch) *und der Einwoknung (GotteS; 
al-*^Hulul) stammt eben von dioseii Leuteii. 

Die Seelenwandcrung besteht darin, dass die Kreis- 
iaufe uiul die Perioden ins J£iu11ose verdoppclt werdeii 
und dass in jener Periodc das >}^ieder cutstehe, was im 
^nfange eiitstanden war, dass Lolin ^iiid Strafe in dic- 
seni Aufciitlialtsorle, iiicht^in einem apderen, in welcheni 
die Haiidlung niclit geschebe^ stattfinde, dass die lland- 
luiigcn, in dercii Bcreich nvir^uns befinden, nur Vergol- 
tungen fiir friiherc llandlungen von uns in vergangenen 
Perioden seien, dass Rube, Frende, Frbblicbkeit luid 
Woblbebageii , weicbe wir dntrefien, gcniass den guton 
llandlungen von uns, weicbe vorangegangen sind, ange- 
ordiiet seien, und dass Surge, Traurigkeit, lledriingniss und 
Besebwerde, weicbe wir antreffen, geiniiss den sebimpfli- 
eben Ilandftnigen vo*n uns, [250J weicbe vorangegangen 
sind, angeordnet scien; so sei es* iin Anfange geweseii 
und so werdc cs am Endc scin , das Aurburcii sei fur den 
Weisen in jeder Beziebung iiiidcnkbar. 

Die Einicohnung ist dm Annebineii der personlicben 
Gestalt, wic wires angegeben baben ^ zuweilen gesebieht 
das durcb Einwobnung seines Wesens und zuweilen durcb 
Einwobnung eiries Tbeils von scinein Wesen nucb Maass- 
gabe der \"orricbtung dcs Teinpcrainentes der Person- 
licbkeit; zuweilen sagen sie: die Annabine dcr person- 
licben Gestalt gesebiebt nur vermittelst der bimniliscben 
Itehausungen insgesammt, indetn er Eincr (bleibt), denn 
es kominl nur sein Tbun in jeder einzelnen (Bebausung) 
zur Erscbcinung nacb Maassgabe seiner Kinwirkungeii 
auf sic und seiner Personifikatiou durcb dieselbe; wie 
wenn die sicben Behausungen seine sicben Gliedcr wa- 
ren und wie wenn unsere sicben Gliedcr seine sicben 
Behausungen waren, worin er zur Erscbeinuikg kominl, 
so dass er vermittelst unserer Zungo spriebt, vermittelst 
uiiserer Augcii sieht, verdliUeist unserer Obren bort, 
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vennittelst unserer Hande greift und fdie Hand) aus« 
streckt^ vermitteist unserer Fiisse kommt und geht^ uiid 
vermittelst unserer Glieder <i)andelt. Sie glauben aber^ 
dass Gott daruber erhaben sei^Mas Bose, das Schlechte, 
das Schmutzige, die Kafer, die Schlangen uiid die Skor- 
pioiien zu schaifen, das seieii vielmehr durch Naturnoth- 
weudigkeit eintrelcnde Dii^ge; die Konjunctiouen der 
Sterne seien Gluck und JJngliick, und die Verbinduiigeu 
der ElementarstoSe* Reinheit und Unreiiiheit; was es nup 
von Gluck, GutemeUiid Reinheit gebe, das sei von der 
Naturanlage aus beabsichti/xt . also auf den hochsteii 
Schopfer zu bezichen; wasccsuber vonUngliick, Bosem, 
und Utireiiieni gcbe, das trete durch Naturnothwciuiigkeit 
ein, so dass es nicht auf jeneii bezogeii werden konne, 
soudcrn es seien theils Zufalliglieiten und mit Nothwen- 
digkeit cinlrcteiuie Ereignisse, theils auf dem Grunde 
des Bosen und auf dem Zusammcnhange mit dem Tadelns- 
wertheii beruiieiide Dinge. 

Die Charbanija leiten ihre Ansicht von *A dsini tin, 
lie rmcs, Aj an a und Aw ad si, vier Prophetcn, her*, 
Einige leiten diesclbo von Solon, dem Vorfahren Pla- 
ton’s von muttcrlicher Scitc, her und glauben, dass er 
ein Prophet gewesen sei. • Sie glauben auch, dass 
Awadsi ihnen die Zvviebcln, das Kraut ^Hurbuth und 
die Bohiicu untersagt babe. 

Alle Szubia belcn drei Mai (am Tagc) und wa- 
scheu sich nach einer Samcnbeileckung und nach der 
Bcruhruiig eincs Todten; sie haben das Verbot, Schweine, 
Kameelo, llunde, von den Vogein das, was Krallcn hat, 
und Tauben zu essen; sie verbieten die Berauschung in 
Getrank und die Bcschneiduug, und gebieten die Verhei- 
rathung vor einein Freuudo and Zeugen, erlaubeii Schei- 
dung iiur nach dem Urtheile eines Schiedsmannes und 
iiehmcn nicht zvvei Frauen zusammen. 

Was*die Behausungen anbelrifft, welche die Szabia 
nach den Namen der veriiiinftig-geistigen Substanzen 
und den Gestalten der himmSiseben Sterne coustruirt ha- 
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ben , so ist von ihnen die Behausung der ersien Pr- 
sachCf und unter ihr die Behausung [261]jier Vernunfiy 
die Behausung der Ordnun^j die Behausung der NotA^ 
wendigheit und die Behausung der Seele von runder Ge- 
stalt, die Behausung des <S«r/wr/» •sechseckig , die Behau- 
siing des Jupiter dreieckig, die Behausung des Mars hat 
die Form ernes Rechtccks, die Behausung der Sonne ist 
ein Quadrat, die Behausung der«l^enri^ dreieckig inmitten 
9incs Viergeks, die Behausung des *Merl(ur dreieckig, 
mit eingeschriebenein Vie^jeck und die Behausung des 
Mondes achteckig. . • 

Zweiteisi Bnch. 

Die P Ji i 1 o s o p h e n. 

Al-Filsafa bedcutet ira Griechischen die hiebe der 
Weisheii y al-Fflusiil* ist zusammengesetzt aus ffla 
und siifa, jeiies bedcutet Freund und dieses Weisheiiy 
d. i. also Freund der Weisheii^ I)ie Weisheit ist cine 
im Worie und cine in der That. Die Weisheit im Worte, 
welches auch die dogmatische ist, besteht in Allem, was 
der Vernunftige vcrmitlelst* dcr Dennition und was der- 
sclben verwandt ist, z. B, dcr Bcschrcibiing , und vermil- 
telst des Vernunftbcweiscs und was demsclben verwandt 
ist, z. B. des Induktionsbeweises, einsieht und davon durch 
beide ausdriickt. Die Weisheit in der That besteht in 
Allem, was dcr Weiso eiiies Vollkommenheit in sich tra- 
gendeii Zweekes wegen thul; da nun das anfanglose 
Ersto der letzte Zwcek und die Vollkommenheit ist, so 
thut cr Nichts cincs letzten Zweekes ausser seincm 
Wesen halber, denn sonst ware der letzte Zwcek und 
die Vollkommenheit das Subjekt und das Erste ein Attri- 
bui, und das ware eine Absuisditat. Die Weisheit fallt also 
in sein Thun als eine Polge der Vollkommenheit seines 
Wesens, und das ist die schlechthinige Vollkommenheit 
in der Weisheit, in das Thun eines Anderen von den 
mittelmassigen Existenzen &Ilt sie aber als ein Hinstre- 
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ben zu der gesucbten Vollkommenheit, und das ist der Fall 
bei unaeren Handlungen. Die Philosophen batten dann 
bei der Weisheit im Worte* der dogmatischen ^ abwei- 
chende ^Lnsichten in unzahlbarer Menge^ und die Spate- 
ren derselben weichen von den Aelteren in den meisten 
Fragpunkten ab. Die Fragpunktc der Aelteren waren 
auf die Spharc der Naturdinge und der gottlichen Dinge 
bcachrankt, und das ist der Kalam ubcr den Scliopfer und 
die Welt; spater t'ugte man das Mathematischc hinztf. 
Sic saglen: die Wfssenschaft wird in drei Theile einge- 
Iheilt: die WiSvSenschaft des^JVaSy die Wissenschaft des 
H^ie und die Wissenschaft des*W7(??^?W; die Wissenschaft 
nun , ill welcher die Wesenhciteii (das der Dinge 

crforscht i\^crden, ist die Meiaphysik (al-llm al- 
ii ah i, sciciifia divina); die Wissenschaft, in welcher 
die Qualitaten (das Hie) der Dinge erforscht werden, 
ist die Physik (al-*llm at-tabiM, sef^ntia naturalis), 
und die Wissenschaft, in welcher die Qiiantitaten (das 
fFieviel) der Dinge crforscht werden, ist die )M(iihemaiik 
(al-llm ar-rijadhi) gleichviel ob die Qiiantitaten 
von dem materieileu StolT abstrahirt odcr mit demselbcn 
verbunden siiid. Nach ihnen aber brachtc Aristote- 
les, der IFeise, die Wissenschaft der Logtk (’Ilm al- 
jVlantik) auf und er nannte sie [252] Vnlertveisungen 
(Tali mat], aber er hat dieselbe nur von dem Kalam 
der Fruheren abstrahirt, denn die Weisheit ist niemals 
von den Hcgcln der Logik cntblosst gewesen ; zuweilen 
b'otrachteto er dieselbe als Jnsirumeni {oqyolvov) der 
Wissenschaflen. Er sag! : der Gegenstand der Metaphy- 
sik ist die Exlsienz schlechihin und die Fragpunktc in 
derselben bildet die Untersuchung iiber die Zustande der 
Kxisteuz, insofern sie Existenz ist; der Gegenstand der 
Physik ist der Korper, und die Fragpunktc in derselben 
bildet die Untersuchung uber die Zustande des Korpers, 
insofern cr Korper ist; dcr Gegenstand der Mathematik 
sind die Enifernungen und Maassbestimmungen und im 
AUgemeinen die Quantiidi, insofern sie von dem mate^ 
riellen Stoffe abstrahirt ist,^UDd die Fragpunktc in ihr 
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bildet die Uniersuchuiig uber die Zustande der Quantit&t, 
iosofern sie Quantitat ist; der Gegenstand der Logik siiid 
die Begriffe, welche in defli Deukvermogen .des Men- 
8chen vorhandeii sind, iitsofern cr durch sie zu den an- 
dereii Wisseiischaften gefuhrt wird, und 'die Fragpunkte 
ill dersclbcn bildet die Untcrsuchung iiber die Zustande 
dieser Begrilfe, insofcrn sic %olche sind. 

Die Philosophen sagen: da die Wohlfahri das seiner 
selbst wcgi^ii Erstrebte ist und der Meiisch nur sie zu 
erreichen und zu ihr zu gcl^iigen sucht^ und sie nur durch 
die Weisheit erreicht vvir^,« so wird die Wcisheit er- 
strcbt, thcils urn vcrmitte^st Hirer zu handcln^ theils urn 
lediglicli Wisscn zu besilzen. Die Weisheit wird also in 
zwei Thcilc gctheilt, eincu iheoreiischen und elnen /yrr/A- 
Hschen, Ks giebt nun solclie, welche den praklischen 
Tlieil dcm thcofetischeii Thcil vcranslellen und solche, 
welche ihn nacifsetzen, vvic es die spaterc Auseinander- 
setzung zeigeii wird. Der praktischc Tlieil befasst das 
Thun des Uuten und der thcoretische Theil das Wisseii 
desWahren; diese bcidcn Theile gbhoren zu demjenigen, 
wozu man durch die vollUomnicne Vernunft und die iiber- 
wicgcnde Einsicht gclangt, nur dass der Untcrstutzung 
beini praktischen Thcil mefir ist als bci dein anderen; 
und die Prophcten wurden durch Ililfsmittel geisliger 
Natur bei der Begriindung des praktischen Thcils gckraf- 
tigt. Auf Heiten des theoretischen Theils wandten sich 
die Weisen den von der Vernunft gegebenen Uilfsoiitteln 
zu , um die Begriindung des theoretischen Theils zu Stande 
zu bringen, und auf Seiten des praktischen Theils, so ist 
der letztc Zweek des Weisen, dass seiner Vernunft alles 
Sein offenbar werde unej er, soweit cs nur moglich ist, 
Gott , der Wahrheit, gleich werde; der letzte Zweek des 
Propheten aber ist, dass ilim die Ordnung des Scins klar 
werde und er darnach die Angelegenheiten der Meiige 
einrichte , damit die Ordnung der Welt fortbestehe und 
die Angelegenheiten der Goltesverehrer geordaet seien, 
Das wird aber nur durch Anreizung und Abschreckung, 
durch Bildung von GestalteA und Pbantasieformen be- 
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wirkt, go dass Alles^ was die Gesetzgeber [853] und 
Heligionsstift^r verkiindet habeu^ demjenigen gemkss an- 
geordiiet was wir bei'den Philosoplien angegeben 
haben, die (Philosophen) ausgeiionimen , welche ihr Wis- 
sen aus der Lichltiischc der Prophetic erhalten haben, so 
dass es^bisweilen die Granze der llochschatzuug, welche 
jenen zukommt, und die Vortrefflichkeit des Giaubens 
bei der Vollkommenheit der Rangstufe jener erreicht. 
Uiitcr den Philosoplien aber erkennen die Weisen dtr 
In der, welche zik den Brabmanen gehoreri, die pro- 
phetisch/^n Eingebungen gar.z <^iui gar nicht an, und un- 
ter ihneii sind die Weiseft der A r aber cin diirftiges 
liauflein, denn die Weishcitsspruche dcr Mehrzahl von 
ihnen sind Feliltrittc der Naturanlage und Einralle des 
Denkeiis, dock zuwcileii erkennen sie die prophetischen 
Eingebungen an. Zu ihnen gehoren ferner die Weisen 
Rum's, und sie werden eingetheilt in die Alien ^ welche 
die Grundpfeller der Weisheit sind; in die Smieren von 
ihnen, nemlich die Per ipatcliker, die Stoiker und 
die Anhanger des Aristoteles, und in die Philosoplien 
des Islam, welches die Philosoplien dcr Porser sind, 
denn vor dem Islam wird von den Persern keiiie die 
Philosophic betreflende Aeusserung uberliefert, da alle 
ihre Weisheilsspruchc von prophetischen Eingebungen 
herstamnicn, sei es von der alien Beltytonsgemeinschafi^ 
soi es von den iibrigen, nur dass die 8zabia die Phi- 
losophic init ihrer Religionsansicht (deni Sabaismus) ver- 
mischen. 

AVir werden nun die Systeme dcr alien Philosophen 
vom Laiule Ruin und den Griechen in der Ordnung 
aufruhren, welche in ihren Schriften uberliefert wird, und 
darauf die Erwahnung dcr iibrigen Philosophen folgen 
lassen, denn die Grundlage in der Philosophic und das 
Euiidaraent in dcr Weisheit ist von dem Volke Rum's 
gelegt worden und die Andcren sind gleichsam die Uu- 
tergebonen dcssclben. 
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CSrster Alisel&nitt. 

Die alien Fhil osophen/ 

Die aieben Weisen , welche (Ve Grundpfeiler der Phi- 
losophie siiid, statnmteii von Milet, Samos und Atheri, 
und das wareii ihre Stadtc^ ihre Namen sind: Thales 
von Milct, Anaxagoras, Anaximenes, Empe** 
(^oklcs, Pythagoras, SokratcsYind Platon. Es 
folgten ihuen aber einc Anzahi Plylosophen , neinlich 
Plutarch, Hippokratcp,»Demokrit, die Dickter und 
die frommen Leuic. Dire Rode in philosophiscrien Din- 
gen drehte sich aber nur urn die Angabe, wie die Ein- 
heit Gottes und wie sein Unifassen aJler Diiirge in lie- 
treif des Wissens beschaffen sci, und hei der Erscliaf- 
fung und Bildung der Welt, welclic und wieviel Ele- 
mente iiu Anfaifge dagewescn scieii, und was und wann 
das Elide sein werde*? Zuweilen nehinen sie beim 
Schopfer eAio Art tfcwegung und Huho an. Die Spate- 
ren von den Philosophcn des IslaAi nun beachteten ihre 
Erwahnung und die Erwahnung ihrer Meiiiung ganz und 
gar iiicht, einzelnc, zerstreutc Punkte ausgeuommen, 
welche bisweilen den Augeti ihres Denkens vorkamen 
und worauf sie in Bctreff der Falschheit hingewiesen ha- 
ben ; jener nachgegangen, was die 

Ueberlieferung betrifft, und haben sie erforscht, was die 
Genauigkeit anlangt, und haben dir das Lenkseil der 
Auswahl uberlasseii bei der Auseiiiandersetzung und dem 
Streite zwischen dem Kalam der Friiheren und der Spa- 
teren. 


firstee Kapitel. 

Die sieben Weisen. 

I. Die Ansicht des Thales. 

Er war Her Erste, welcher in Mi let philosophirte. 
Er sagt: die Welt habe eine^ Sehdpfer, dessen Beschaf- 
fenheit von Seiten seiner Wesenheit die Vernunft nicht 

Srhahrastani. ii. ^ B 
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S51I crkeiinen vermogc iind wclchcr nur von Scitcn seiner 
Werke erkaynt werclc, und cr sci dorjenige^ dcssen 
Name noch viel weiiiger vbn dem her, was cr sclbst 
sei, gekannt werdc^ sondern n'ur von scinen Thaten und 
der Schopfung und llcrvorbringung der Dingo her, so 
dass wir einen Namcii fur ihn nicht von seincm Wesen 
her ^ sondern von iinscrem* Wesen her criangten. Er 
sagt ferner: unwiderlegfear ist die Behauptiiiig, dass der 
Erschaff'ende, nicht ein Ding Schopfer sei,„aIso dasjVj- 
nige, was gcschaffcn sci, gesrhaflen habe, und dass er 
bci siclv keine Form in devn «Wesen gehabt habe; denn 
vor der Schopfung sei ledif^licli cr allein dagewesen, und 
sobald er allein dasci, daiiii sei von keiner doppclten 
Seitc zu sprechen, so dass er dasei und cine Form^ 
Oder von cinem doppclten htsofern^ so dass cr cine Form 
besitze, denn die reine Eiiiheit vcrbicte diese doppeltc 
Beziehung; die Erschaffung ist das Zur-Existenz-Brin- 
gen dcssen, was nicht existirt, und sobald er ein die 
Existenzen zur Existenz Bringender ist, so dass das 
Zur-Existenz-Bringen nicht von ctwas Vorhergehendem 
herkommt, so bedarf der, wclchcr die Dinge zur Exi- 
stenz bringt, dessen nicht, dass bei ihm cine Form der 
Existenz vermogc der Exisle'nzeigenschaft vorhanden sei; 
denn cntgcgengeselztcnfalls wiirde, wenn die Form bei 
ihm vorhanden war, nothwciidig fiir ihn geweseii sein, 
dass or von der Form, wclche bei ihm vorhanden war, 
getrennt war, so dass er und die Form vorhanden war, 
wir haben jedoch bereits auseinandergesetzt, dass vor 
dcr Erschaffung IcdiglicJi er allein da war; ferner aber, 
wenn die Form bci iJiin da war, ist sie dem hervorge- 
henden Geschaffenen cnlsprechend oder nicht entspre- 
chend? Wenn sie ihm cntsprechend ist, so muss die 
Form ein Mehrfaches sein iiacli der Zahl dcr geschaffe- 
nen Dinge und ihr Allgemeines muss den allgemcincn 
Dtngeii und ihr Partielics den partiellcn Dingcn eiilspre- 
chen, so dass sie bei der Veranderung derselben veran- 
dert vvird , wie sie durch die Vieiheit derselben ein Viei- 
faches wird, und Alles das ist Unsinn, denn es beein- 
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trachtigt die reinc Eiiiheit. Wenn sie aber dem henw- 
gehendcn Geschaffeiien nichi eiitspricht^ dapn ist os nicht 
die Form davon^ sondern^blos ein anderes Ding. Er sagt: 
Vielmehr hat er den Qrundstoff, worin die Formon der 
geschafTenen und dcr intclligibeleif Dinge insgesammt ent- 
halten srnd, geschaffen, und von jeder Form wird ein 
Oeschaflenes in der Vernimftwelt nach dem Abbilde^ 
welches in dem ersten Griindsl1)(fe vorhanden ist, her- 
forgerufen^ der Trtiger (das Subjekl) der Form iiud der 
Grundquell aller geschafTenen Dinge isd demnach das We- 
sen des Grundstoffes, [255J und es giebt kein ^eschaf- 
fenes in dcr Vernunftwelt iMid in der Sinnenwelt, fiir 
welches nicht eine Form und wovon nicht ein Abbild im 
Wesen des Grundstoffes davvarc. Er sagt: es gciidrt ziir 
Vollkommenheit des Wesens dcs umhrcn Ersten, dass 
er soldi cinen^Grundstoff Jicrvorgebracht hat, so dass 
dasjeiiige, was die Mongo sich voni Wesen Gottes vor- 
stellt , das% die Formen, nemlich die Formen der intelli- 
gibelen Dingo in ihm %'orhanden spicn , auf das von ihm 
llervorgebrachte komint, und dass er diirch seine Einheit 
und scin Sclbst daruber erhaben ist, dasjenige als Attri- 
but zu erhalten, was dem von ihm Uervorgebrachten als 
Attribut zukommt. 

Es ist aber wuiiderbar, dass von ihm uberliefert wird, 
dcr erste Schopfer sei das Wasser gewesen. Er sagt: 
das Wasser tragt jede Form in sicli, und von ihm simk 
alle Substaiizen des llimmels und der Erde und desse^ 
was zwischen beiden liegt, hcrvorgebracht ; os ist die 
Ursache alles Uervorgebrachten und die Ursache alles 
Zusammengesetzten von dem korperlichen Grundstoffe. 
Er fuhrt nemlich an , dass aiis der Vcrdichiung des Was* 
sers die Erde entstanden sei, aus seiner Auflosung die 
Luft, aus der Reinheii des Wassers das Fewer, aus dem 
Rnuche und den Diinsien der Himmel, und dass aus 
der vom Aether entstaiidenen Enizundung die Sterne 
entstanden seien, so dass sie um den Mittelpunkt deti 
Krelslauf dcs Verursachten , um seine Ursache macheti 
vermdgc des in ihnen nach jenem entsiehenden Verlan* 
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gens. Er sagt: 4as Wasser ist mannlich und die Erde 
weiblich und |)eide sind unteii, das Feuer mannlich und 
die Luft weiblich und beidc sind obeii; und er sagte 
auch^ dass dieser Grundstoff^ welcher Anfang und Ende^ 
d. h. Princip und Vollendung sei^ der Grundstoff der 
korperlichen , leiblichen Dinge sei^ nicht dass er der 
Grundstoff der einfachen, ge'stigen Existenzen sei; daiin 
gehore zu diesem Grundstoff Heines und Uureines^ was 
zu seinem rcinen Theile gehore, sei Kerper, un^ 
was‘ zu seinem unreiiien Theile gehore, sei Leib, so 
dass derf Leib vergehe, der*K.«rpcr aber nicht, der Leib 
grob und ausserlich, der Korper fein und iiinerlich sei, 
und bei der zweiten Ersckaffung trete der Korper hervor 
und vergehe der Leib, und ,werde der feine Korper ein 
Aeusserliches und der grobo Leib vergehend. Er sagt: 
uber dern llimmel gebe cs geschaffene Welten, die 
Sprache sei aber nicht im Stande, jene Lichter zu 
beschreibeu und die Vernunft nicht im Stande, jene 
Schonheit und llerrlichkeit zu eri'assen; und sie seien 
aus einem Grundstoffe hervorgebracht, dessen Tiefe 
unorfassbar und dessen Licht nicht zu sehen sei; und 
die Sprache, die Seele und die Natur seien unter 
ihm und tiefer als er, und ^as sei die reine Welt von 
Seiten ihres Endes, nicht von Seiten ihres Anfangs , und 
nach ihr triigen die Geisicr und die Seelen Verlangen, 

f pd das sei dasjenige, was wir die Fortdauer y die Ewig^ 
eii und das Foribesiehen in der Bestimmuiig der ztcei- 
ien Erschaffung nennen. Durch dicse Andeutungen wird 
es klar, dass dasjenige, was er unter dem Aus- 

drUck Wasser versteht, das erste Hervorgebrachte ist, 
d. h. der Qrund der korperliclfen Zusammensetzungen, 
nicht der erste Grund bei den hoheren Existenzen. 
Vielmehr , da er glaubte , dass der erste Grundstoff jede 
Form in sich trage, d. h. der Grundquell aller Formen 
sei, bo nahm er in der Korperwelt ein Abbild dafur an, 
welches jenem in Betreff des Insichtragens aller Formen 
entsprkche, und er fand au( diese Weise keinen Grund- 
stoff gleich dem Wasser, er setzte dasselbe also als das 
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erste Hervorgebrachte unter den Zusammensetzuiigen und 
liess von ihm die Kdrper und Leiber^ djp himmlisoheu 
und die irdischen^ entstelien* 

Audi in der Thor a im ersien Buche der Grund 
der Schopfung dine Substanz^ wehjhe Gott geschaffen hat; 
dann habe er aiif sie einen Blick der gottlichen Majest&t 
geworfen und es seien ihre ^fheile zerflossen und Was- 
ser geworden; dann sci von dbm Wasser Dunst gleich 
flaucli au%cstiegen und daraus seien die Hiinmel ge- 
schaffen; dann sei auf Hier Oberfliche des Wassers 
Sdiaum gleich dem Schatinf des Meeres cntstauden und 
daraus sci die Erde gcscliaifon, dann habc er sie durch 
die Berge befestigt. Thales von Milet hat seine Lehre 
nur aus dieser Lichtnische ,der Prophelie hergenominen, 
und dasjenige, was er von dem ersten Griindstoffe , wel- 
cher die Quelle der Formen sei, angenommen hat, hat 
grosse Aehrilichkeit mit dor aufbewakrien Teifel^ welche 
in den goi^Iichen BMchern erwahnt ist, da auf ihr sich 
alle Bestimmungen der intelligibelen Welt und die For- 
men der existirenden Dingo und die Nachricht von den 
gcschehenden Dingen betindet; und das Wasser gomkss 
der zweiten Behauptung hat grosse Aehnlichkeit mit dem 
Wasser, worauf der Throii (Gottos) ruht, „und sein 
Throii war auf dem Wasser (Sur. 11, 9). » 

11. Die Ansicht des Anaxagoras. 

Auch er war von Milet, hatte iibcr die Einbeit 
(Gottcs) eine gleiche Ansicht als Thales, wich aber 
von ihm in Betreff des ersten Princips ab. Er sagte, 
das Princip der existirenden Dingo sei die Homoiomerie 
der Theile und das seien feine Theilchen, 

welche der Sinn nicht wahrnehmen und die Vernunft nicht 
erreichen konne; von iiuien stamme das Sein alles Seins, 
des hohen und des niedereri , da den Zusammensetzungen 
die einfachen Stoffe vorangingen und gleicherweise den 
verschiedenartigen Dingen die gleichartigen vorangingen; 
seien dean nicht alle Zusagimensoizungen nur aus den 
Gruudstoffen gemischt und zusammeiigesetzt? Das seien 
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die einfachen llomoiomerien der Theile. Und werde das 
Thier, die Pflanze mid Allcs, was Nahrung zu sich neh- 
me^ nicht lediglich von gteicliartigen und ungleichartigen 
Theilen ernikrt, so dass sie im Magen vereinigt und 
gleicliartig wurdeii, daun in die Venen* und die Arte- 
rien [257] gingen und in verschiedeiiartige Theile ver- 
wandelt wurden, als da srid Blut^ Fleisch und Kno- 
chcii ? • 

Es wird aber aucli von ihm mitgetheilt , d&ss er mifl 
den ubrigen Weises in BetreK dcs ersten Princips j dass 
es die it^ailgc Vernunft sei,® ubercingestimmt habe, nur 
dass cr von ihneii durch* seine Behauptung abgewi- 
cheii sei, dass das wcihre Ersfe ruhcrid^ nicht bevvegt 
sei. Wir wollen aber (spater) die Ausdriicke Ruhen 
und Bewegung in Ainvcnduiig auf Gott crklaren und ihre 
Tcrminologie hicrin erlauterii. Porphyrins berichtet 
von ihm^ dass er gesagt habc, der Grun\l der Diiige sei 
Ein Kiirperj die Mater ie des xmendliph^ er hat 

aber nicht auseinandergesetzt, was diescr Korper sei, 
ob er zu den GrundstofTen gehore odcr ausser dieselbeu 
failed Er sagt: von ihm gchen alle K5rper und korper- 
lichen Kraflc und die Arten und die Kiassen ausb Er 
ist der Erste gewesen, welcher das Verborgensein und 
Zm-Erscheinung-'Kommen behaiiptet hat, insofern er 
dio Bestiminung aufgostellt hat, dass aile Dingo in dem 
ersten Korper verborgen seien , und die Existenz nur ihr 
Zum- Erschciiien- Komincn aus dicsem Korper sei, was 
die Art, die Klasse, das Maass, die Gestall, die Dicht- 
lieit und die Dunnheit betrilTt, gleiclnvic die Aehre aus 
dem eineii Saatkornc, die hohe Palme aus dem kleinen 
Kerne, der Mensch, vollkommeci an Gestalt, aus dem 
unbedeuteiiden Samentropfen und dcr Vogel aus dem Ei 
zur Erscheinung komme; alies dieses sei ein Zur-Er- 
schcinung-Kommeii aus dem Verborgensein, ein Thun 
von einer Kraft aus, eine Form von der Einrichtung einer 
Materie her, und das llervorbringen sei nur Eines und 
es goschdhe von iiichts Aydcrem ausser jenem ersten 
Kerper. Es wird von ihm bcrichtct, dass er gesagt 
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habe: die Dinge waren ruhend^ dann ordiiete sio die 
Vernunp iiacli der schoristeii Ordiiuug uiid wies iJiiieii 
ihre Stellung an, deni ()bci%n, Niedereii tind Milllereii, 
dann dem Bewegleii, defti Kuheiiden, dem Rechtlauflgcii 
in dcrBcwcgung, dem Kreisendeu, den im Kreislaufe bc- 
weglcn Spliareii und den iiach rechtlaufiger Bewegniigbewcg- 
tcii Grundslofrcn , und das A^\es sei durch diese Anord- 
nungin dicErscheinung ge(reten,^emass dem was es in dem 
etsten Korper von den Existenzen gewesen. Man be- 
riebtet von ihin, der Ordner sei die A^atiir,' und biswei- 
len habe cr gesagt, der O miner sei Gott. Wcnn^min bei 
ilim das erste Princip jener fKorper ist, so ist es ein 
Erforderiiiss seiner Lehre, dass die Ruckkehr zu diesem 
Korper stattfiiide, und wenn die ersfa SchiJpfnng das 
Zur-Erscheinung-Komrnen ist, so ist cs erforderlicb, 
dass die ztveiie Schopfuug das Verborgciisein sei; und 
das kommt der*Lehrc dercr nabe, weicbc die Behaup- 
tung der ^*sien M^tierie anfstellcn , in wclchcr 

die Formen enlstelicn , [258] nur dass er cinen unendli- 
cheii Rorper der Wirklichkeit nacli annimmt, iiemlicli 
die liomoiomerie der Tbeile, und die Anhiinger der 
ieric keinen Korper der Wirklichkeit nacli annelimen. 
Es sind ilim aber die spatbren Weisen in BetrefF seiner 
Annabme eines Kbrpers schlccbtbiri , fur welchen cr keine 
himmlischc oder grundstoffliclie Form zur Erklarung an- 
gogeben hat, entgegengeireten , und ebenso darin dass er 
kein Ende fur ihn angenommen bat, und in seiner Be- 
hauptung des Verborgenseins und des Zur - Erseboi- 
nung-Kommens, sowic in seiner Aufslellung dcs Qrun- 
des fur die Anordnung und in seiner Erklarung iiber den 
Ordner. • 

Icli babe seine Lehre dcr Ansicht des Thales nur 
dcswcgeii folgen lasscii, wcil sie beide voii Mi let sind, 
verwandt in der Aiinahmc dcs ersten Gruiidstoffes und 
dcr in demselben vorgestellten Formen, sowie des or- 
sten Korpers und der darin verborgenen Exislduzen. Es 
beriebtet Aristo teles von^ibm, dass der Korper, von 
welcitem die Dingo cntstandcu soien, die Vielhcit iiicht 
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in Bich trage; er sagt: er deutete au^ dass die Vielheit 
von dem Schbpfer gekomnien sei. 

HI. Aiisicht des Anaximenes. 

Er war von Milef, beruhmt daselbst durch seine 
Weisheit, bekannt durch seine Vorziige. Er sagt, dcr 
Schopfer sei ewig, ohne Anyang und ohne Eude, er sei 
das Princip der Dinge ,und habe keinen Anfarig, er 
sei derjenige, von ‘welchem durch seine Schopfung er^ 
kftnni werde,.das8 pr er allein sei, dass es kein person- 
liches Wesen gebe, das ihm«g)^iche, dass jedes person- 
liche Wesen von ihin heavorgcbracht sei; er sci dcr 
Eine, niclit der Eine (als Anfang) der Zahlcn, denn das 
Eine der Zahlen werdc eiii Mehrfaches, aber er werde 
kein Mehrfaches; von allcin ' llervorgcbrachten trete die 
Form in die Erscheinung inncrhalb der Bestimmung des 
Hervorbringens, es sei aber seine Form' zuerst in sei- 
neni (des Schopfers) Wissen gewesen und es gebe bei 
ihm Formen in unendlicher Zahl. Er sagt: es ist inner- 
halb der Ansicht nur dine der beiden Behauptungen mog- 
lich, dass wir entvveder sagen, er habe das hervorge- 
bracht, was in seinem Wissen war , oder dass Avir sagen, 
er habe nur Dinge hervorgebvacht, welche er nicht ge- 
wusst habe; letzteres ist eine verkehrle Behauptung, und 
wenn wir sagen, er habe das hervorgebracht, was in 
seinem Wissen war, so wurdc die Form anfanglos durch 
seine Anfanglosigkeit sein , und es kann sein Wesen 
nicht durch die Yielfachheit des gewussten Inhaltes ver- 
vielfacht und durch die Verandcrung desselben verandert 
werden. Er sagt: er hat vernioge seiner Einheit die 
Form des Grundstoffs hervorgebracht, dann ist die Form 
der Vermmfi aus jener hervorgegangen vermittelst sei- 
ner (des Schopfers) Schopfung, so dass er den Grund- 
stofF iiinerhalb der Vernunft in Ordnung gebraeht hat, 
was die Maunigfaitigkeit der Formen betrifft, iiach 
Maassgabe dessen, was darin von Kiasseii dor Lich- 
ter und Abtheilungen der Einwirkungen vorhandeu ist, 
und dass jene Kiassen zu vieleii Formen geworden sind 



HI. Ansicht des Anaximenes. 8§ 

mil einem Schlage, wie die Formen in dem polirten 
Spiegel entstehen , ohne Zeit und ohne der Anordnung der 
einen nach der andercn zu b^durfen , niir d^ss der Maierie 
(yXrf) die Aufuahme (dfir Formen) mit einem Schlage 
[269] nicht anders moglich ist ala durch eine Anordnung 
und Zeitaufwand, so dass also jene Formen in ihr nach 
der (bestimmtcn) Anordnung^ entstanden sind; und [die 
Anordnung) gehe fort in einer^Welt nach der anderen 
liach Maassgabe der Klassen der Wdlten^ bis die Lich- 
ter dcr Formen in dcr Mfiterie abgenommen batten und 
die Materio abgenommen ^aUe und aus ihr diese^schlech* 
te, grobe Form entstanden • ware, welche keine gei- 
stige Seele und keine Thier- und Pflanzenseele anneh- 
me, und allcs, was in dem Zuslando sei, Lcben und 
Empfindung anzunehmen, falle nocii unter die Einvvir- 
kungcti jcner Lichter. Er behauptete, dass diese Welt 
zcrfallc und dd^ Verderbeii und die Nichtexistenz in sie 
desvvegen komme, weil sic das Niedcre jcner WcUcn sci 
und das Sell were derselben und weil das V^erhaltniss der- 
seiben zu ihr das Verhaltniss des Rentes zur Schale ware 
iind die Schale abgcworfen wiirde. Er sagle: diese Welt 
hesteht nur vermogc des geringen, darin vorhandeneii 
Theiles vom Lichte jener Welt, sonst wiirde sie keinen 
Augcnblick fortbestehen ; ihr Bestehen dauert bis die 
Vernunft ihren damit vermischlen Theil gereinigt hat 
und bis die Seele ihren damit vermengten Theil gereinigt 
hat, und sobald die bciden Theile von ihr gereinigt sind, 
zerfallen die Theile dieser Welt und verderben, und es 
bleibt Finsterniss, worin jener geringe Theil von Licht 
nicht vorhanden ist, und cs bleiben die schmutzigen, 
unreinen Seelen in diespr Finsterniss ohne Liclil , Freu- 
de, Huhe, Bequemlichkeit, Verweilen und Sicherlieit. 
Es wird von ihm auch uberliefert, dass das Allercrste 
von dem Geschalfenen die Lufi gewesen sei, und dass 
von ihr Allcs, was es in der Welt von liolien und niedrigen 
Korpern giebt, entstanden sei. Es sagt: dasjenige, was 
von dem rchten Theile der klarcn Luft entstand, ist ein 
feines, geisliges Wesen, welches nicht zeriallt, zu welchem 
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das Verderben nicht komnit^ und was den Schmutz und 
die Unreinheit nicht annimmt; was aber von dem ti/im- 

I ' 

nen Theile dcr Luft entstanU, ist eiii dichtcs Korpcr- 
wesen, welches zcrfallt, iii Svelches das Verderben 
kommt und welches den Schmutz und die Unrein- 
heit annimmt; was iiber der Liift von Wcllen da 
ist 9 das ist von dem reineiif Theile derselben her^ und 
das ist die Welt der Ocisterwesen, was aber unter 
der Luft von Welten da ist , das ist >^on ilireiK 
uureifien Theile herr und das .ist die Welt dcr Kbrper- 
wesen vpn vielem Schniutz^ /ind Unrathe, womit dcr 
Bewohner derselben behafteC w!rd^ so dass sic dcnselbcn 
vorhiiidert^ sich in die llbhe zu erheben^ und dass sich 
derjeni^e , welcher nicht zu ihren Bevvohiicrn gehort , da- 
von reinigt und zu dcr Welt von vielcr Feinheit und 
daurender Freude emporstoigt. Vielleicht hat or aber 
die Luft als das Allererste fur die Exislbnzen der Kor- 
perwclt gesetzt, wie er [260] Aqii Grundaioff als das 
Allererste fur die Existenzeii der Geistcrwelt gesetzt hat. 
Das ist dann der Lehre des Thales gleich^ da dieser 
den Grundstoff und ihm gegenuber das IFetsser setzt und 
jener den Grundstoff und ihm gegenuber die Ltifi sclzt; 
er hat den Grundstoff an die **Stelle des ersien Schreib- 
rohrs uiid die Vernunfi an die Stelle der Tafel, wclchc 
das Gepriige der Formcn in sich tragt^ gesetzt, und hat 
die Existenzeii iiach jeiier Anordnung gcordiict; auch er 
hat aus dcr Lichtnische der Frophetie gesch()[)ft und 
sich in das Gewaiid der Ausdrucksweisen des \"olkcs fire- 
stockt. 


IV. Ansicht des En^pedoklcs* 

Er gehbrtc iiach der jBciiiung Vicler zu den Grossen, 
(ein Mann) von subtiler Spckulation in den W'issenschaf- 
ten, von mildem Verhaltcn im llandeln. Er lebte in der 
Zeit des Propheten Daud, zu welchcm er sich begab 
und von \Velchcm er leriite, er ging aber weg zu Liik- 
man dem Weisen^ und cigiicte sich von ihm die Weis- 
heit an; dann kebrto er nach Griechenland zurtick und 
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lelirte. Er behauptete, dass dor Scliopfer iiienials aufharc, 
er (selbst) zu sein^ und dass er das reine IFiSsen^ der 
reiiie JFi//e, die GtYtiffkeif , *die Kraft ^ die Muchly das 
Rechi, das Gate, und dilfe Wahrheii sei, nicbt dass dies 
Krafte waren, welche mit diesen Namen gcnannt wiir- 
den, sondcrn dass sie er seieii und lediglich er, die Ge- 
sammlheit aller diescr, Scii^pfcr sei, nicht dass er aus 
Etwas goschaffcn habe, auch nicht dass ctwas bei ihra 
^ewesen sji, sondern cr habe das einfuche Etwua ge- 
schafTen, welches das erste einfache*InielHgibele gewe- 
scn sei, und das sei dfiraeini^/e Grundsioff , dat|^ liatten 
sich die einfachen Z>«n^e *ausf jener eiiien erstcn, eiiifa- 
chen Art vermehrt, dann seien die zusainincngcsctzten 
Dingc aus den einfachen Dingen entstanden, *und er sei 
der Schopfer des Etwas und des Aichls, was der Ver- 
iiuiift, dciii Denken und der Meiiiung angehort, d. li. der 
Schopfer des sfch Widersprechenden uiid des sich Ent- 
gegengesetzten, de§ von der ^’’ernunft, dor Einbildung 
und deni Sinne Stammciiden. Er behauptete ferner , dass 
der Schopfer die Formcn hervorgebl-acht habe, nicht nach 
Art eincs eiitstandencn Wiilens, sondern derartig, dass 
cr lediglich Ursache sei, iiidein cr das Wisseu und der 
Wille sei; wenn deninach*der Schopfer die Formeii nur 
in der Art geschafiTen habe, dass er Ursache fiir sie sei, 
so sei (er) die Ursache, nicht etwas Vcrursachtes, an- 
dereii Falls wiirde das Verursachte etwas mit der Ur- 
sache weseiitlich Zusainmengehoriges sein; wenn man 
uber sagen konne, dass Verursachtes mit der Ursache 
dasei, dann sei das Verursachte nicht ein Anderes als 
die Ursache; wenn aber das Verursachte nicht berecli- 
tigter sei, ein Vcrursachtes zu sein, als die Ursache 
und die Ursache (wicdcrum) nicht bcrechtigter sei, ein 
N'erursaclUes zu sein als das Verursachte sei; so sei 
dann das Verursachte unter der Ursache und nach ihr, 
und die Ursache sei Ursache alter Ursachen , d* i. Ur- 
sache alles Verursachten unter ihr; (^61] ch sei also 
UDzweifelliaft , dass das Verursachte mit dcr Ursache in 
keiner Weise im Geringsten zusammoii sei, denu soust 
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wurde die Benennung der Ursacbe und des Verursachten 
nichtig sein; das erste Vei^ursachte sei nun der Grund- 
st(^, das zweite durch seifie Vermittelung Verursachte 
die Vernunft, und das dritte durch Beider Vermittelung 
die Seele\ das seien oinfache Stoffe und einfache Pro- 
dukte^ und nach ihnen komme das Zusammengesetzte. 

Er giebt an, dass diet (verniinftige) Rede keinen 
Ausdruck fur dasjenigo Ivabe, was sich bei der Vernunfi 
beflnde, denn die V"ernunft sei alter als die Rede, wc^i 
jene etwas Einfaches und die «Rede etwas Zusammenge* 
setztes s^i, und die Rede iti ^beile getheilt sei und die 
Vernunft geeint und cinzig!sei,‘ also die Theile vereinige; 
es bleibc demnach fur die Rede iiur cine Eigenschaft, 
den Schopfer zu beschrciben , nemlich, dass er er und 
Nicht- Eiwas von diesen Welten sei, cinfacb und nicht 
zusammengesetzt ; wenii er aber sagt: er und Nicht- 
Etwas, so sind das Etwas und das Niolit- Etwas zwei 
Schbpfer. , 

Empedokles sa^t ferner: dcr ersie Grundstoff war 
einfach, von ahnlichem Wesen als die Vernunft , welche 
unter ihm ist, und nicht ist das untcr ihm schlechthin 
einfach y d. h. Ein Ungemischies von ahnlichem Wesen 
9 l\h die Vrsache y sondern Verursachies ist nur zusammen- 
gesetzt, sei es eine dcr Vernunft angehorige, oder eiiie 
dom Sinne angehorige Zusammensetzung. Der Grund^ 
sfoff ist aber in seinem Wesen zusammengesetzi aus der 
Liebe und dcm Streile, von welchen Beiden die einfachen 
geistigen Substauzen und die zusamniengesetzten kor- 
perlichen Substanzen hervorgebracht sind, so dass die 
Liebe und der Streit zwei Attribute oder zwei Formcn 
fur den Grundstoff sind, zwei Principe fur aile Existenzen; 
alle geistigen Wesen nemlich haben die Natur der reineii 
Liebe in sich und alle Korperwesen die Natur des Strei- 
tes, die aus heiden zusammengesetzten Wesen aber ha- 
ben die beiden Naturen, der Liebe und des Streites, der 
Zusammeiigehorigkeit und der Feiiidschafl , in sich und 
nadi dem Maasse beider in den zusammengesetzten We- 
sen warden die Blaasse des Geistigen im Korperlichen 
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erkannt. Er sagt: in diesem Sinne ist das Zusammen- 
gehorige verbunden, ein IniBviduum mil deni anderen, 
cine Art mil der anderen^ &ne Klasse mil der andereii; 
und ist das einander Eei&dliche geschieden^ so dass eiii 
Individumn das andere^ eine Art nlie andcre, cine. Klasse 
die andere flieht; was es darunter von Verbindung und 
Liebe giebt, geliort zu den# geistigen Wesen, und was 
es darunter von Geschiedenheit mind Streit giebt, gehort 
mu den kor[^rlicheti Wesen , und es ist auch Beides durch 
zwiefache verschiedcne Beziehung in ehter Seele ver- 
einigt; zuweilcn brachte er*dic Liebe niit denj Jupiter 
und der VcnuSy und den 2$tre{t mit dem Saturn und dcni 
Mars in Beziehung, wie wenn sie Beide in den beiden 
Giucksplaneten (Jupiter und Venus) und in Sen beiden 
Unglueksplanetcn (Saturn und Mars) personificirt warcn. 

[262] Der Kalam des Empedokles hat nocli eirien 
anderen Gang. ^Er behauptet^ die wachsende (Pflanzeii-) 
Seele sei <Jie Scliale^ der animalisckcn , fhierischen Secle, 
und die thierischc Seele die Schale der redenden Seele 
und die redende Seele die Schale (fer vernunftigen ; alleSy 
was niedriger sei, sei Schale fur das Hoherc, und das 
llohere sei seinKern; zuweilcn gebraucjit er fiir Schale 
und Kern die Ausdriicko A'orpcr und Geist, er setzt also 
die wachsende Seele als Korper fiir die thierische Seele 
und diese als Geist fiir jene^ und in gleicher Weise fort 
bis zur Vernunft. Er sagt: iiachdem der erste Grund- 
stoff in der Vernunft dasjeiiige gebildet hatte^ was von 
den vernunftigen, geistigen Formen bei ihm war, und 
die Vernunft in der Seele dasjenige gebildet hatte, was 
sie von dem Grundstoffe zugetheilt erhalten hatte, bil- 
dete die Allseele in der Ailnatur dasjenige, was sie 
von der Vernunft zugetheilt erhalten hatte, es ent- 
standen also Schalen in der Natur, weiche nicht ahu- 
lich waren und weiche der geistigen, feinen Vernunft 
nicht ahnlich waren; nachdem aber die Vernunft auf sie 
hingeschaut und die Geister und Kerne in ddh Korpern 
und Schalen erblickt hatte, floss auf sie von den sefad- 
nen^ vorziigiichen, gl&nzenden Formen herab, nnd das 
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sind die Fermen dcr Seclen, wefohe den feinen, geisti- 
gen Vertninflformen gleichHommeii ^ so dass sie dieselben 
(die Seelen) lelten und in HiAen vermoge des Unterschie- 
des zwischen den Schalen und den Kernen frei scbalten 
und walten, durch die* Kerne also zu der Welt dersel- 
ben eraporgestiegen wird. Die Theilseelen seien aber 
'Fkeile der Allseclc, wic dir? Theile der Sonne ^ welche 
liber die Zugaiige des Uauses aurgegangen seien , und 
die Allnatur sci durch die Seele verursaclit; er uiiteiT^ 
schied nemlicli zwischen denw Theile und dem Verur^ 
sachlen, f.so dass dcr Theil etwas Anderes und das Ver- 
ursachtc clwas Anderes set. fer sagtc dann : die eigen- 
thuniliche Eigenschaft der AUscele ist die Liebe^ denn 
naclidcm sie auf die Vermi;ift und ihre Schonheit und 
llerrlichkcit hingeblickt hatte^ empfand sic Liebc zu ihr 
wie dcr Verliebte, dcr von Liebe Berauschte zu dem von 
ihm geliebten Gegenstande, sie suchte a^so sich mit ihr 
zu vereinen und bevvegfe sich zu ihr, hin; die ^eigenthum- 
liche Eigenschaft der Allnatur aber ist der Streit, denn 
nachdem sie Dasein erhaltcn hatte, konnte sie nicht se- 
hen und hatte kein Auge, wodurch sie die Socle und die 
Vernunft inne werden konnte, um sic zu lieben und Ge- 
fallen an ihnen zu haben, es'gingen vielmehr feindliche 
Gewalten aus ihr hervor theils aus ihren einfachen Thei- 
Icn, ncmlich die fcindlich sich gcgeiiuberstchcnden Ele- 
menic, theils aus ihren zusainmciigeselztcu Theilen , nein- 
lich die sich feindlich Gcgenuberstchcnden von den aus 
Temperamenten zusammengesetzten, naturlichcn , pflaiiz- 
lichen und thierischen Kraften, so dass sie sich gegen 
jene ihrer Enlferiiung von Hirer Gesamintheit wegen auf- 
lehnteii und die seelisclieii Theile, welche durch ihre 
triigerischo Welt verstrickt waren, ihnen beistimmten; 
[*63] sie stutzten sich nemlicli auf die sinnlichcn Er- 
gotzungen, als da sind gesunde Speise, gesunder Trank, 
frisebe Kleidung, kosllicher Anblick und crgdtzlichcr Lie- 
besgenuss', und sie i^ergassen, was sie von der Natur 
jener Herrlichkeit^ Schonhe|t und Volikommenheit, der 
geistigen, seelischan und vernunftigen in sich batten. 
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Als abcr die Allscele ihre Auflehming und ilire Verstri- 
ckung gesehen hatte^ saudtil^ sie zu ihiien eineii ihrer 
Tlieile hiuab, wclcher reinei^, feiner und vorziiglicher war 
als diese beideii Seelenf die thi^sche uiid pflanzliche^ 
uiid als jene in iliiien verstrickten Seelcn, um die beideii 
Seelcii von ihrer Auflelinung zuruckzubringcn , und den 
verslrickten Scelen ihre Wcjt theiier zu macheii und eio 
an das zu crinnern, was sio A«crgessen hailcn, und sic 
lias zu leh(en^ was sie nicht wusslen^ und von demjt^i- 
gen, wodurcli sie beschmutzt waren^ zu reinigen, und 
von demjenigen, womit sie 4}eflcckt waren, reii^ zu ma- 
chen, und dieser vorzugfichoj Theil sei der in jedcr Pc- 
riode gesaiidte /Vo/^Ae/; er wandle aber nach den Regelii 
der Vernunft und des ersten Grundstofles, was die Be- 
obachtung dcr Liebe und des Slrcitcs betreffo^ so dass er 
einige Seelen mit Weisheit und gutiger ErmaJinung 
freundlich bchandele, andcre luit llertigkeit und 

Gewalt verfahre, bjjild mit deni AVorte von 8eiten der 
Liebe in giitiger WYmsc, bald mit dem Schwerte von 
Seiten des Streilcs in gcwallsamer AVeise die Berufuiig 
iibe, uin die edolcn Theilscelen , welche durch die Ver- 
liihrung der beiden, aus Teniperamenten zusammenge- 
setzten Seelen verstrickt sind, von dcr siiiullichen A'er- 
fiihrung und der verderblichen A^erirrung zu bcfreicii. 
Bisweilen abcr kleidet er die beiden niederen Seelen in 
das Gevvand der edleren Seele, so dass die Eigcnschaft 
der Begehrlic/ikeit in die Liebe vcrwandelt wird, welche 
das Gutc, das Rechle und das AVahre liebt, und die 
Kigenschaft des Zornigseim in den Streit^ um das 
Schlcchte, Unrechte und das Unwahre zu bestreiten^ 
dass also die Theilseelo» edlerer Natur in die Welt der 
geistigen AVesen emporsteige mit beiden zugleich, dainit 
sie ein Korper fur sie in jenor AA^elt werden, wie sie ein 
Kdrper in dieser Welt fur sie geweson; man sagt ja: 
wenn Einer die llerrschaft und die Maclit Jiat^ lieben ihn 
Seinesgleichen , so dass durch ihre Liebe zu i&m solche, 
welche ihm ahnlidi siiid, iiberwalligt werden. 
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Zu demjenigcn , was von Okies uberliefert 

wird^ gehort ^tt^h, dass er%es^|^ )t«be , die Welt sei aus 
den vier EleiiSimien (azoix^ia) zusammengesetzt, denn 
ausser ihnen gebe es nichts, was einfacher ware als sie^ 
und die Dinge seien ElneS im Anderen verborgen ; uiid 
d^s er das EnUtehen und Vergeken, die Verwandeluny 
aid das Wachsihum vcrworSeii. Er sagt: die Luft wird 
nicht £264] durch Verwcmdelung zu Feuer uiid das Was- 
zu Luft , sbndern das geschieht durcli yerdichtuifg 
liid' Verduiinung, durch Verborgen seiri und Zur-Erschei- 
nung-Kommen, durch Zusamrapensetzung und Auflosung ; 
die Zusammensctzuiig in dt^n z^usammengesetzten Diiigeu 
entsteht nur durch die Liebe und die Auflosuiig in den 
aufgelosteh Dingen (nur) durch den Streit. Ks wird 
von ihm auch uberliefert, dass er bei dem Schopfer von 
einer Art Bewegimg und Iluhe gcsprochcn habe, dass 
er nemlich gesagt habe, er bewege sicfc durch eine Art 
von Ruhe , denn die Vernunft und der Grunds^olf beweg- 
ten sich durch eine Art Ruhe, und er sei der Schopfer 
Beider, und unzweifelhaft sei der Schopfer grosser, denn 
er sei die Ursache alles Bewegten und Ruhenden. Es 
folgten ihm in dieser Ansicht Pythagoras und die Wei- 
sen nach ihm bis Platon. 'Zenon, der Aeltere, De- 
mo kr it und die Anhdnger der Didder waudten sich 

dem zu, dass der Schopfer sich bewege; von Anaxa- 

goras aber isl die llcberlicferung bereits dagewesen, 
dass er gesagt habe, der Schopfer ruhe, und bewege 
sich nicht, denn die Beweguiig sei nur etwas Erschalfc- 
nes; dann fugte er hiiizu, es sei denn, dass man sage, 
jene Beweguiig sei uber dieser Bewegung, gleichwie 
dass jene Ruhe iiber dieser Hulve sei; diese haben aber 
unter Bewegung und Ruhe nicht die Veranderung des 
Dries und das Verbleibeii an einem Orte verstandeii, 
auch nicht unter Bewegung die Veranderung und Ver- 
watidelung und unter Ruhe das Feststehen der Substaoz 
und das VerbleibeU in Einem Zustande, denn die An- 
fanglostgkeit und die Ewigkeit verbieten alle . dtese Be- 
griffe, und wer siA dabei so gewaltig vor der FermeAr- 
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fachnng in Acht ^enommen hat, wie sollte dcr liior iiber 
die Verdndernng solch haitlims Zeiig auf|telleir? Was 
nun aber die Bewcgiing uiid die Ruhe bei der Verniinft 
und der Seele bctrifl't, so versteiiSii sie daruiiter nur das 
Thnn und das passive VerbaHen^ iiemlich, dass sie sa- ^ 
gen, da die Vcrnunft eiiic %'ollkonimeiie Exislenz der 
Wirklichkeit nach sei, so ^ci sie ruhend, Eines, cia^r 
Bewcauiifi:, wodurch sie thatiflf wurde, uberhobcii, und 
&SL die Scale unvollkommcn , nach der Vollkommed^eit 
liinstrebend sei, so bcwegc sie sich,Mlic Stiife der Ver- 
nunft erstrebcnd. Dann Siigt'ii sie: die Vermin^ ist ru- 
hend nach Art ciner BcwegAiig, d. h. sie ist in ihrem 
Wescn voHkomnieii der Wirklichkeit nach, th^tig, die 
Seele von dcr Mdglichkcit ;;ur AVirkiiclikeit ubeinihrcnd, 
und das Tbnn ist cine Art Bewcgiing in der liubc und 
die Vollkoninicnlieit eine Art linJic in der Beweguiig, 
d. h. sie ist vollkoniincn und dasjenige, was cin Andcres 
vollkonimci^ niacht;,in diesem Sinne abcr ist nach der 
Bcstimmung ihrer Lelire die Beziehiing der Bewegung 
und liubc auf den Schdpfer zulussig. Wunderbar ist cs, 
dass eine gleiclie ^"crschiedcnlleit aucli bei den Anhiin-^ 
qorn der verschiedenoi lleligionsparthe.len gel’uiiden wird 
1265], dass iicmlidi Einigc iluriir sind, dass er ((Sott) an 
eineni Orle festsiehend, auf cinein Orte restsilzend sei, 
und das ist eine liinweisung auf die liuhe, Andere aber 
dafur sind, dass cr koinme und gche, herabslcige und 
liinaufsteige, und das ist ein Ausdruck fur die Bewegung, 
nur dass es in einem richligcii, fiir die Majestat der llei- 
ligkeit angeinessenen und fur die Ilerriichkeit der Wahr- 
heit passenden Sinne gciioinmen wird. Zu dem, was von 
Empodoklcs in BetreOi, der Iluehkebr (zum Schbpfer, — 
Elide der Welt) iiberlicfcrt wird, gehort, dass cr gesagt 
hat: diesc Welt vcrbleibt bei dcr Art und VV^cise, wciche 
wir^ von dcii Scelcn angenommen haben, wclclie mil den 
Naturen und Geistern zusammengehcflet srnd, wciche in 
den Netzen festhangen, bis sic am Ende dcr Saehc die 
Allseelc um Uilfe anrufen, wciche die Gesaromiheit der- 
selbcn ist,. so dass die Seele* sich d^ Vcrnunft und die 
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Veriiuiift sich dem Schemer ^c^i^OrtJhig nalil, und der 
Scliopfer auf Vcrniinft,^die ^||riiunft auf die Scele, 
die Sccfe auf diese Welt all ilir^icht herabstromen lasst, 
damit die Theiiscolen Licht erlialten und die Erdc uiid 
dje Welt diircli das Licht ihres llerrn beschietien wer- 
so dass die Tlieilc ihr Gauzes schauen und voii dem 
Netze befreit werdeu und siHi mil ihrem Ganzen verbin- 
de^uud in ihror Well duaufhorlicli wonnige Freude ge- 
wem aber Golt kein Licht giebt^ bei dem i8t 
keiu Liclit. 

V. An sich t dhs Pythagoras. 

Er \var der Sohn des Mnesarclios aus dem Volke 
der Samicr und lehtc in der Zeit Salonio's, er hat 
die Weisheit aus der Fundgnibc der Prophetic entnom- 
incn und cr war der ausgezeichncte A\^cise, der JVlann 
des sichcren Vrfheils und des soliden Verstandcs, wcl- 
chcr den Anspruch machte, niit dcK Welleiir vermittelst 
seines Sinnes und sejnes Auffassungsvermbgcns in un- 
mittelbare Beruhrung zu komnien; er gelangte in der 
Wisscnschart duhin, dass cr die Musik der Spharen 
hSrte und den Standpunkt des Engels crreichfc, uild er 
hat cs ausgesproeben , dass cr nieinals etvvas Wonnige- 
rcs gebbvt babe als jenc Bewegung und niemals etwas 
Hcrrlichcrcs gcschcn liabc als ihre Formcn und Gestal- 
ton. Seine Behauplung in Bctrcff dcr gottlichen Dinge 
ist, dass der Schopfer E'nier sei, nicht gleich den Einhei- 
len (der Zahl), auch nicht so, dass cr der Zahl angehorc, 
und dass er weder von Seiten der Vernunft iioch von Sciten 
der Scele zu erfassen sei, so dass das vernuhflige Den- 
ken ihn nicht erfassen und die rfus der Seele stammende 
Redo ihn nicht beschreiben konne, da er iiber alle gei- 
stigott yfiigcnsch erhaben, unerfassbar von Seiten 

seines Wesens er sei mir erfassbar durch seine 
kungen, seine "Werke und seine Thaten, und es j^r- 
kenne ihn jede der Welten iiur nach Maassgabc der 
Wirkuibgen, welc^ in ihr /ur Erscheinung kommen, so 
dass sie ilim AttMNte beilege und ihn besdhreibe nach 
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dieseiti Maasse [S66}^ welcto# ihr von seineni Wirkon 
eigenthumlich ist, alao^ten ExiatenSipn in der gei«» 

stigcii Welt eigen tliumli^he gois^t^/Einwirknngen eigen 
seien^ und sie ilim in rolge di^l^^JBinwirkungen Attri«« 
bate beiiegen; die Leilung des Tbieres sei unzweifelbaft"^ 
nach den Einwirkungcn abgcmesscn^ gcmass wclcheii'^ 
geschaffen sei, und die Leit^ung des AJensciicti sei nat^ 
den Einwirkungeri abgeniessen,^geniass welclien er, seine 
Maluranlage erhalteu babe, es bcschreibe ilin (den $chb«* 
pfcr) also Jeder nach seinem (cigcue)i) Wescn und balte 
ihn heilig nach dcii Eigenihumlichkeitcii seiner ^cigenen) 
Eigenschaften. 

Er sagt ferner: die Einheii wild eingelheilt in eine 
ij welche durch Andpres iiichts dazu crlmlt, und 
das ist die Einheii (Einzigkeit) des Scliopfors, eine Ein* 
zigkeit des Wissens aller Dingo, cine Einzigkeit der 
Weisheit fur alle Dingc, eine Einzigkeii, von wolcher 
die cxistirgHden Eiidicilen und die Mehrheit dabei aus- 
gehen, und in eine Einheii, welclie elwas dazu erhkit, 
und das ist die Einheii der erschaffenen VVesen. Zu<- 
wxilcn sagt er: die Einheii ini Allgemeinen wird einge- 
thcilt in eine Einheii vor dem Welialter, eine Eiuheit 
niit dem Wellalier, eine Einheii nach dem Welialter 
und vor der Zeii, und eine EinJieit rait dcr Zeit, so dass 
die Einheii vor dem Welialter die Einheii des Scho- 
pfers ist, die Einheii, welche zugleich mii dem Welt- 
alter isi, die Einheii der ersien Vernunfiy die Einheii, 
wekhe nach dem Welialter ist, die Einheii der See- 
le, und die Einheii, welche zugleich mil der Zeit ist, 
die Einheii der Grundsioffe und der Zusammenseizungen 
isi. Zuweilen theilt er die Einheii nach ciner anderen 
Eintheilung ein , so dass er sagt: die Einheii wird ein- 
getheili in die Einheii dem Wesen nach und in die Ein- 
hcit dem Accidenz nach; die Einheii, ^4^m Wesen nach 
nun gehort ruir dem Schopfer des Alls an , von welchem 
die EinheUen in der Zahl und dem Gezkhlien*ausgebeti, 
die Einheii dem Accidenz nach aber wird eiagsiheilt in 
dasjenige y ' vfM das Princip der ZaJ# isi und nichi zm 
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Zahl (sclbst) gehort, und in dasjeHigCy was Princip fur 
die Zahl ist ynd zu 11) r (^Selbst} gehort ; das Ersie ist 
gleichwie das EinS’-Sein fur die ihiitige Vernunfi , denn 
sie gehort nicht zu dcr Zahl und dcm GezahUen, das 
Xwetie wird eingethcilt in dusjenige, was zu ihr (der 
Zl&il) gehort, vvie dcr Theil von ihr, die Zwci ncmlich 
ist nur aus zwei Einheilcn zilsaniniengesetzt, und in glei- 
chcr Weisc ist jede Zalfl nothwcndig aus Einhcitcn zu- 
sanimeiigcsetzt , und insofcrn die Zahl znni «tlVlehr auf^ 
slcigt , geht die Bcziehung der Einheit auf sie znm 
Wenigert herab — und in dUsj\*Htge y was zu ihr gehort, 
wic die inharirende EigensVhalt von ihr, nicht wie der 
Theil von ihr, dies ist der Fall, well jede geziihlte Zahl 
niemals von einer inharirende»n Eiiilieit frei ist, denri die 
Zwei und die Drei siiid , dabei dass sie Zwci und Drci 
sind, Eines, und in gleicher VVTdsc ist das Gezahlte 
[267 1 von den ziisaiiiinengesetztcn und den cinfacheri 
Dingen Eines; sei es als Genus od/'r als A|:t odor als 
Individuuin, wie die Substanz darin, dass sic im Allge- 
ineinen Substanz ist und dcr Menscli darin , dass er 
Meiisch ist, und das bestiininte Individuuin z. B. Zaid 
darin, dass er dieses Individuuin ist, an sich selbst 
Eines sind, so dass die Einheit niemals von den cxisli- 
rendcn Dingen abgelbst ist; das ist cine von der Einheit 
des Schbpfers hcrgenoniiiicne Einheit, welche alien exi- 
stirendcii Dingen inharirt, und wenn sie auch in ilircni 
Wescn inehrl'ach sind, so crlangt jedes Existirende doch 
nur dureh das lx‘berwiegen der Einheit in ihin Vorzug- 
lichkeit und jeinehr Jedes sich von der Mehrheit cntfernt, 
um so vorzuglicher und vollkominener ist cs. 

Pythagoras hatte feriier e«ic Ansicht uber die Zahl 
und das Gezahlte, worin er von alien Weisen vor ihin abwich 
und worin diejeiiigen, welche nach ihin kamcn, von ihm 
abwicheti. Sie bei^and darin, dass er die Zahl von dem 
Gezahltcn abstrahirte , wie die Form von der Materic ab- 
strahirt \<ird, und dieselbe als das cigentlichc Exisli- 
rendo vorslclltc, analog dcr Existenz der Form und der 
eigentlichen Existed derselbeiia Er sagt: Princip 
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der exjstirciidcii Diiigc ist die Zahl uiid sie ist das Erst- 
geschaffene, was dcr Schopfer gcschaffeii hat, und die 
erste Zahl ist die Eins ; ei« hattc eine scfewaiikcnde An- 
sicht dariiber, ob dicscl^e zur Zahl gehore, wie es vor- 
hiii gesagt worden ist, imd am meisleu neigle er dahiii, 
dass dicsclbe iiicht zur Zahl gchbre, so dass die Zahl 
\o\\ Ztcei bcgiiint. Kr sagte: sic (die Zahl) wird cinge- 
theilt ill Gcradcs und Ungchades, die erste einfache Zahl 
^t also Zwei und das einfache Geradc und es ist das 
in zwei ^eiche Theile Getheilte; Zwei wird iiicht als 
Gcrades gesetzt, denii wchn sic in zwei Einheiteii getheilt 
wiirde, wiirde Eins zui# Zajil gehoren und \fir faiigen 
bei der Zahl von Zwei an, lind das Gerade ist einer ih- 
rer Theile, wie kuiinte es also sie selbst seii|‘? Das er- 
ste einfache Ungerade ist •7/m; er sagt: daniit ist die 
Eintheilung zu Ende und was darubor hinausgeht, ist 
cine Einlheiluiig der Eintheilung; die f ier ist also eiii 
Endpunkt der Zahl und sie ist die Vollendung. Deswe- 
gen theiltft er mil tier V^ierheit ah, — nicht in Wahrheit 
iiiit dcr ^'ierheit , welchc der Liiiter unserer Seeleri ist, 
wclche der Grund des Alls ist — und was darliber hin- 
ausgeiit, ist das Gerade des Ungeraden, des Gerade des 
Geraden, und das Gerade, des Gcraden und des Ungera- 
den ; die /'V/;//* nannte er hermuhrvlscnde Zahl, wcil dic- 
selbc, wenn du sie iiiit sich selbst niuUiplicirst , inimer 
wieder vorneaii steJit, die Secits iiannte er vollkomtnenc 
Zahl y wcil Hire Theile durchweg gleich sind, und die 
Sieben naiinle er roUendeie Zahl ^ weil sie die Suninic 
des Ungeraden und des Geraden ist, und sie ist cin 
Endpunkt. Die Achi ist ein (ncuer) Anfang [268], zu- 
saiiiniengesetzt aus zwei Geraden, die Neun aus drei Uii- 
geradeii und sie ist cirf anderer Endpunkt, die Zchn ist 
die Summe der Zahl von Eins bis Vier und sic ist eiii 
anderer Endpunkt, so dass die Zahl idcr Endpunltic hat: 

V ier, Sicben, Neiui und Zehn. Dann kehrt sie zur Eins 
zuruck und wir sagen aliada aschara {clf, an-decim^. 
Es gehen aber die Zusaniinensctzungcii bei dem , was 
liber die Vier hinausliegf ,«auf verschiedene Weisc vor 
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g&h; die FtVnjf nemlich iat nach der Ansicht derer^ wcl- 
che die Eins nicht zur Zahl rechnen, zusammengesetzt 
aus Zahl tind yiigeradem, ng^oli der Ansicht derer aber^ 
welche jenes thun^ aus Ungera^em uud doppellem Paar 
zusammengesetzi 9 in gleicher Woise die Seeks nach der 
ersien Ansicht zusammengesetzt aus doppcltem Ungera- 
de#odcr aus Zahl und Geradem^ nach der zweiten Aii- 
sieht zusammengesetzt aus dHi Geraden^ und die Sieben 
nach der ersten Ansylcht zusammengesetzt aus Ungerader|| 
und Geradem^ nach der zweiten Ansicht aus tJngeradem 
uud drei Geraden, und die AcHi nach der ersien Ansicht 
zusamnicagcsetzt aus zwei (xcr^den und nach der zwei*- 
ten Ansicht zusammengesetzt aus vicr Geraden^ und die 
Neun nach ^ der ersten Ansicht zusammengesetzt aiis drei 
Ungeraden und nach der zweiten Ansiclit aus Ungeradem 
uud Vier Geraden, und die Zekn nach der ersten An- 
sicht zusammengesetzt aus Zahl und zwa^ Geraden oder 
Geradem und zwei Ungeraden und nach der zweiten An- 
sicht aus denijenigen^ was von EinS bis Vitr gezahlt 
wird (1+2 + 34"^ ^ jst der Endpunkt 

und die Vollendung; fur die andcren Zahlen gilt dann die 
diesclbe Alessung. 

Er sagt: dies sind die Wurzcln der existircndeii 
Dinge. Dann verknupfte er die Zahl mit dem Gezahlteii 
und das Maass mit dem Gemessenen und sagte: das Ge- 
zahlte, welches eiiio Zweiheit in sich hat und die Wur- 
zol der gezuhUen Dingo ist und ihr Grundy isl die Fcr* 
nunfi der Hiicksicht wegen, dass in ihr zwei Kucksich- 
ten vorhanden sind; die Hiicksicht von Seiten ihres We- 
sens^ indem sie mbglich in Beziehung auf die Exist enz 
ist durch ihr AVesen, und die Hucksicht von Seiten ih- 
res Schopfers^ indem sic nothwendig in Beziehung auf 
die Existenz ist durch ihn, so dass sic also die Zwei in 
sich aufgenommen hat; das Gezahlt e^ wclcltes eine Drei- 
heit in sich hat, ist die Seele^ da zu den zwei Ruck- 
sichten eine dritto hinztikonimt; das Gezahlie, welches 
eine Vicrhc'it in sich hat, ist die AV//ur, da zu den drei 
Riicksichten eino vierte hinziikommt; und dann konimt 
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der Endpunkty iicmlich dcr Endpuiikt der Elemenie^ uiid 
was dariiach folgt, «Wd die zusammeugesctzien Dinge, 
es giebt aber kein zusanint^iigcsctztes Exj^tircndes^ das 
niclit von dcii GrundstofjQpn , der Seele und der Veriiunfl 
etwas, scien es sie selbst sei es fiinwirkuiig (voii ihtieti)^ 
euthalt, bis man zur Sieben geiangt^ so dass die gczalil- 
teii Dinge daniach geinesseu werdeii und man zur ZHiii 
gclangt, und die Vernunft^und die neun Seelcn [^69J 
jpit ihren liimtulis 'hen Sphareu* welplie ihre Lcibcr und 
ilire immatcrielleu Intclligenzen sind, gezaliU wcrdeii 
gieichwie die Substanz uAd neun . Accidcnzcn ; und mil 
einem Worte der Zustaii(^*dcr exislirenden DingOiWird nur 
alls der Zaiil und den ersten ^laassbcstiinmungcn erkanid. 
Er sagte^ der Schopfer wisse alle wissbareii Dingo auf 
dein Wege, dass cr die Ursaclien inne Jiabe, welches die 
Zaiilen und Maasse seieii^ und sie seien iikdit inannig- 
faltig, also s(]|i aucJi sein Wissen iiicht niaiiiiigfaltig, 
Zuweilen sagtc cr, das deni Einen Gegenuberstehonde 
sei der amie Grundslo/f, wie es Anaximenes gcthaii 
hat, und nanntc ihn die ersfe und das sei das Eiue, 

dessen llilfc, in Anspnich genotiimen werde, denn was 
das Eine bclriflt, welches nicht den Einheilen glcicli ist 
und welches ein sol dies Eines ist, worauf alle 3Ichr- 
heit ziiruckgcht und woven die Mehrheil die Einheit cr- 
halt, welche den exislirenden Dingen iiihaVirt, so wird 
iiichts Existirendes gefunden, woriii nicht von seiner Eiu- 
heit einTheil vorhanden ware nach deniAlaasse seines Ein- 
gerichtelseiiis, fernervon derLcitung der Veriiunft einTheil 
nach dem Maasse seines Auihchmens, dann von der Kraft 
der Seele ein Theil nach dem Maasse seiner V^orberei- 
tung; demgemass sind die Einwirkungen der Eleinentc 
auf die zusammengesct&ten Dinge, so dass kein Zusam- 
merigesetztes frei von irgeiid welcher Mischurig (Tem- 
perament) ist und keinc 31iscliung ohne irgend wcIchc 
Froportionalitat und keiue Proportionalitat ohne Vollkom- 
menheit oder eine Kraft der Vollkommeiiheit, sei es 
cine naturliche instrumentale (Vollkommcnhcfi), wcldie 
das Princip dcr Bewegung iat, sei es eine seelische Voll- 
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komm^bcit, wclchc das Princip dcs Sinnes ist; sobald 
aber das mcnschlichc Temperament zu dem Punkte ge- 
langt, diese V^llkommenheit i.aufzunehmeii , so lasst der 
Grundstoff seine Einheit, die V%rnunft ihre Leitung und 
die Secle ihre Vcrnunrtigkcit und ihre Weisheit darauf her- 
abstromcn. Er sagt: da die gcomeirlschen Verbindungen 
den arithmetischen Gleichungen entsprcchend angeordnet 
sind, zahlen vvir sic auch 2 ^b den Elementen; es ging 
daher eine Anzahl von Pythagoraeni bis dahin, dasg 
die Elcmente. die gcometrischcn Verbindungen iiach aritli- 
mctischen Beziehnngen seicn *'und desvvcffen seien die 

Cl J J D 

bcwcgicn^IHmmel sharper mil proportionalen , harmoni- 
schen Bewegungen bcgabt,‘ welches die vorziiglichsten 
Bewegungen und feinslen Verbindungen seicn. Dann 
gingen sic davon zn den Wof/cn hber, bis cine Anzahl 
von ihnen dahin gelangtc, die Elcmente seicn die Buvh^ 
slaben und die von dcr Matcrie abstrafiirlen De/ini-- 
Ihneii] und wsic slclltcn das Alii* (^) dcr Eins gegcii- 
iiber, das Ba (v^J der Zwei u. s. Ich f%eiss aber 
nicht, nach welchcr Sprache und wclchem Dialekte sie 
diese (Gegenuberslellungen) angeordnet habeji, denn die 
Sprachen sind nach den vcrsclHcdcnen Landcrn und 
Stadten vcrscliicden ^ nach wcicher Weisc der 

/iusammensetzung, denn die Ziisanimenselzungen sind 
auch vcrschicden, so dass sowohl die cinfachen Buch- 
staben, als auch die Zusammcnselzungcn dabei vcrschic- 
den sind, die Zahl aber nichi, denn sie ist durciiaus nicht 
vcrschicden. Kine Anzahl von ihnen kam aucli dahin^ 
dass das Princip des Kbrpers die drei Ausdchnnngen 
(dcs Raumes') und der Ivbrpcr daraus zusammengcsetzt 
scij sie stelllen also den Punkt gegeruiber der Eins, die 
Linie gegenhber der Zwei, die t'lachc gegenuber der 
Drei und den Kbrper gegenhber dcr Vicr und beobacli- 
leten diese Gcgciuiberstellungen bei den Zusammensetzun- 
gen der Korper und Vcrdoppelungen der Zahlen. Zu 
dem von Pvthagoras l-eberliefcrlen gehort auch, dass 
der Nalurcn Vicr seicn und dcr Seelen , welche in uns 
sind, auch Vier, nemlich die ^"ernunn , die Ansicht, das 
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: 

Wissen uiid die Sinnc; daiin setzte er dabci die Zahl 
nach deni GeziUilteii und das Geistige iiach dem Korper- 
lichen znsaninien. Es sagt Abu Ali Ib n*S fna (A vi- 
ce nna): sehr wahrscheinlich hat ihn zu diescm Aus- 
spriiche die Behauptung gefuhrt,. dass das Ding Eiiies 
sei , sci etwas Andercs, als dass dasseHie cin Existireii- 
des Oder eiii Mcnsch sci,* und Jcncs gchc Bcidcn in sei- 
iiem Wescn vorhcr, das cine TJiier sei also nicht Eines, 
vi^nii ihm nicht bcrcits der BegrifF def Einheit, wodurch 
cs Eines se!, vorhcrginge, und wcnn das nicht dor Fall 
ware, wiirde seine Exister^^ picht vollstandig scin , es sei 
demnach das Vorziiglichsti 5 , )£infachste, Erste, und das 
sci die Form dcr Vcniuufi ^ die Vcrnunft miisse also das 
Eiiie in dieser Beziehung scin 5 das lFiss(*n sei aber un- 
ter jcner in der Sturenreihc,* wcil cs durch die Vernuiift 
und von der \"crniinrt koniinc, cs sci also die Zwci, wel- 
chc von dcr Eiii% gclreiint sci und von iJir ausgche, wie 
das Wissen aiiT die Veriiiinrt zuriicUgehe; der Bcgriff 
der Mehtmff) und der Aasivhi sci die Zahl dcr Fliichc (3), 
und (der Bcgrifl ) des Shutes die Zald dcs (inalhematischen) 
Korpers (4); die Flachc sci, weil sic drei Seilcn habe, 
die JVatur dcr Meiiiung, ^vclchc iiinl'assendcr sei als das 
Wissen, was den Standpuidit anlangl , weil das Wissen 
init einem bcstiminlcn (icwussten zusainmciihange, die 
Mcinuiig und Ansicht aber auf das Ding und scin Gc- 
geniheil zu beziehen sci; dcr Sinn aber sei uinrasscndcr 
als die Aleinung, er sei also derKbrper, d. h. ein Korper, 
welcher vier Seiten hat. 

Zu dem von Pythagoras Uebcrlicfcrtcn gehort auch, 
dass die Welt nur aus cinfachen, geistigen Tonen zu- 
sarnmengesetzt sci, und^ er giebt an, dass die geistigen 
Zahlen untrennbar scien, eiiiheitliche Zahlen , welclie von 
JSciten der Vcrnunft zu theilen seien, aber nicht von Sci- 
ten der 8 innc; und er zahltc vieic Wciten , so dass es 
cine Welt gebe, welchc reine Freude sei in der W^irzel 
dcs Hervorbringens und [271] Frblilichkeit und Wonne 
ill dcr Basis der Naturaiilagc , und cine Welt, welchc 
unlcr ihr sci , und ihre Spfachc sci nicht gleich dcr 
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Sprache der oberen Wclten, derm die Sprache geschelio 
sowohl durch geistige^ einfache Tone als auch durch zu- 
sammengesetjfie geistige Toue; was die erste betrifft^ so 
sei ihre Freude daucrnd, olmt* AufJioren und von den 
Tonen dasjenige^ wai$ in der Zusammensetzung iiocii 
nicht Nachthcil ^erlitteii habe, weil die Sprache nocii 
nicht zum (wirklichen) Thuti herausgetreteii sei^ so dass 
die Freude nicht die au^serste Granze der VoUkommen- 
lieit sei^ weil der «Ton nicht die aussersto Uarmonie sji^ 
und jcde Welt sei unter der ersten der itangordnung 
nach und sie (die erste) jibprtrafe die Welten durcii 
Schonheit^ lierrlichkeit und Sckniuck; die Ictzte aber sci 
der Bodensatz der Weltcn und das Schwere und Niedrige 
derselben und sei gleichcrweise nicht ganzlich iiberein- 
stimmend und die Form sei Wt der Materie nicht ganz- 
lich gceint, und es stelie einem jeden Thcile davon frci 
sich von dem anderen zii trennen^ iiui^ dass darin ein 
wenig Licht von dem ersten Lichi vorhanden sei, und 
dieses Lichtes wegen werde darin ‘eiiie Art • von Besie-^ 
hen gefunden, sonst Wurdc sie keiiien Augenblick beste- 
hen, und dieses wenige Licht sci der Korper dcr Scele 
und der Vernunft, welcher sin beide in dieser WcJt 
trage. • 

Er fuhrt an, dass dcr Mensch in Folge der Nafur- 
anlage dcr ganzen Welt gcgciiuberstclie und ein Mikro-- 
liosmos sci, die Welt aber ein grosser Mensch-^ dcswc- 
gcn werde seiii Anthcil von dcr Seeic und dcr Vernunft 
am vollstiindigsten , so dass derjeriige, bei welchem die 
Disposition seiner Seeic und die Hegcliing seiner Eigen- 
schaften und die Hcinhcit der Zustiiiide in gutem Slaiulc 
sei, die Moglichkcit habc, zur^ Erkenntriiss der Welt 
und der Beschadenheit ihrer Zusammensetzung zu getan- 
gen; wer aber seine Scele verderbc, und dieselbe nicht 
in den richtigeii Zustaiid von Seiteii der Hegelung und 
der Disposition verselze, der gehe aus dem Umkreise der 
Zahl und .des Gezahllen hinaus und werde von dem Bande 
des Maasses und des Gemesseiieii abgelost und werde zu 
einem Todten, einem Vcrlofuen. Zuweilen sagt er, die 
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menschliche Seele bestehe aus arithmetischen oder har- 
inonischen Verbindungen und deshalb sei die Seele ia 
Bezieliung zu den Harmonierf der Tone undT werde durch 
das Horen derselben erffeut und entziickt, und werde 
durch das Hdren derselben traurig^und erbebe; vor ihrer 
Vereinigung init den Korpern sei sie bereits aus jenen 
ersten, arithmetischen Verbiijdungen gcschaffeii worden, 
dann sei sie mit den Korpern veirbunden, so dass, wenn 
di# kreaturljchen Einrichtuiigcn der Hsirmonic der Nat^r- 
anlage gemass sind uiid die^ Seelen von den kusserlichen 
Beziehungen abgezogen sind^ dieselben mit ihrpr Welt 
in Vcrbindurig treten und in*i]irc Reilie mit schonerer 
und vollkommenerer Gestalt als vorher eiiitretcn^ 
denn die ersten Verbindungen waren in ciner llinsicht 
noch n^angelhaft , da sic der Moglichheit nach da waren 
und durch die Uebung und die Anstrengung in diescr 
Welt zur Granzcfder Vollkommcnheit fortgescliritten sind, 
indem sie aus dem Bereich der Moglichkcit in das der 
Wirklichkeit ubergegangen sind. Er sagt: die Gesetze, 
welche die Maassbestinmiungcn dcr*Gebcte, der Almosen 
und der ubrigen IVeligionsleistungen gegeben haben , die- 
nen iiur dazu, uni diese Beziebiingen jenen geistigen Ver- 
bindungen gegeniiber zu sltlleii. Zuweilen ging cr bei 
der Begriindung dcr Verbindiing (Harmonic) soweit, dass 
er nahe daran war zu sagen, cs giibe Nichts in der Welt 
ausscr der \erbindung, der Kbrper und die Accidenzen 
seien Verbindungen, und die Seelen und die Intelligenzen 
seien Verbindungen, und alle Schwicrigkeit brachtc eiric 
soiche Begrundung; furwahr die Anordnung dcr Verbin- 
dung nach dem Vcrburidcncn und die Anordnung nacli 
dem Angeordneten war cjine Sache, wozu cr hingcfiihrt 
wurde und worauf er sich stutzte. 

Es foigten aber Chari nus (Chry si ppus) und Zc- 
non, der Dichtcr, dem Pythagoras in seiner Ansicht uber 


*) Die Seitenzahl in Ciiretoii ’3 Aust^bc springt hicr von 
aiif Z76, wahrend der Text keide Liicke Jiat. 
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AiBisGeschaffene xxuAAqw Schopfer^ nur dass Beicle behaup- 
teten^ der Schopfer babe die Vernunft uiid die Seelc mit 
einem Male ^eschaffcn, dafln babe cr Alles, was uiiter 
ibnen sei, durch ibre Verinitte?ung gescbaffen, uiid wie 
er sie anfangs ersclipflcn, sturben sie nicbt und das 
Vergehen und Verscbwiiiden sci fur sie nicbt zulassig; 
sie Beido geben an, dass die Socle, sobald sic rein und 
frei von jedem ScbmuVze sci, in der obercn Welt zu 
ihrcm Wobnortc g‘elangc, welcbcr ibr eiitsprccliciid u/id 
angemesscn sci, und dcr Kbrpcr, welcbcr von Feuer 
und Luft stammc, ibr Kprper in der andercn Welt 
sei, gereinigt von allem Scblammc und Scbmutze, dcr 
Leib abcr, welcbcr vom Wasscr und der Erdc ber sci, 
vcrgebe und vcrscbwinde, wcil cr dcin bimniliscben Kbr- 
pcr nicbt cntsprccbc, da dcr bitnmliscbc Kbrpcr fcin, 
obno Gewicbt und urifublbar sci, so dass der Kbrpcr in 
dicser Welt im Inncrcn dcs Lcibes vtrborgen sei, da 
er starker an gcistigcr Natur, und dicsc Welt dcm 
Kbrpcr nicbt angeincssen sci, sondcrn dcr Ih)ib ibm an- 
gcmcsseii sci; bci Allem, was zusamincngcsetzt sei und 
worubcr die feurigen und die lufligen Tbeilc inebr Ge- 
wait batten, sci das Kbrperliebe uberwiegend, und bei 
demjenigen, was zusammengesetzt sci und worubcr die 
wasscrigen und die crdigcii Tbcile mebr Gewalt liatleii, 
sci das Lciblicbe uberwiegend; diese Welt sci die Welt 
des Leibes und jene Welt sci die Welt des Kbrpers, so 
dass die Seelc in jener Welt in cinein kurpcrlichen, nicbt 
leiblichcii Lcibe aufei'wcckl werde, welcbcr forldaure, 
worubcr das Vcrscbwindcii und Vergehen keinc Macbt 
batten, und dessen Wonne ewig daucrc, wobei die Na- 
turen und die Seelen keineii Ueberdruss cinpfaiulcn. 

[277] Man sagte zu Fytbagoras, warum bebaup- 
test du die Nicbtigkcit der Welt*? Er gab zur Antwoi ( : 
weil sie den Grund, uiu desscnwillen sic da ist, erfullt ; 
wenn sie ibii also erfullt bat, rubt ibre Bewegung und 
es werdeii die Ergbtzungcii bbberer Natur vermebrt, 
nenilicb die barinoniscben Verbindungen. Das ist, wie 
wenn die Lobpreisung und ileiligung (Goltes) cine Speise 
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der Geisterwesen genannt wird, weil* die Speise einer je- 
den Existenz voii dem komnit^ wovoii solche Existenz ge- 
schaffen ist. * * 

Heraklit iind Hij/^iasus gehorten zu den Py- 
ihagoraern iind behauptetcii , der Grund der cxistiren- 
den Dinge sei das Fener^ uiid was von ihm vcrdichtet 
nnd versteiiicrt sei, das sei ^iic Erde y uiul was von der 
Erde diirch das Feiier aufgclbst tsei^ werde JVasser^ und 
A\ms voni \Yasser durcli die llitze deS Feuers aufgeldst 
sei, werde Lit ft , dass algo das Feuer der Grund sei, 
dann die Erde, daraiif das Wasser und darauf^die Luft 
folgc , das Feuer nemlich* seif der Grund und nach ihm 
hin sei das Endc, so dass von ihm her das Enisiehen 
komme und nach ihm hin das Vergehen stattfinfle. Epi- 
kur aber, welch cr in der Zeit des Domokrit philoso- 
phirte, hattc die Ansicht, die Elementc der existirendeii 
Dwige seicn Korper (A tome), welche, was die Vernunft 
betriirt, erfassbar sir^d, und sie wiirden von dem Leeren 
in dem Leeren bewegt, wciclies kein Ende babe, gleich- 
wie die Korper kein Ende batten, ausser dass sic Dreier- 
lei habeii : die Gesiali^ die (irdsse, und die Schtvere, 
Demokrit jedoch liatte die Ansicht, dass sie lediglich 
Zweierlei hiitlen, die Griisffe und die Schwere\ er giebt 
an, dass jene Korper nniltetlbar scien, d. h. der Ein- 
wlrkung und Zertheilung nicht unterliegen, und dass sie 
inlclUgibele d. h. durch die Vorslellung gegebene, nicht 
dem Sinne errcichbarc seien ; diese Atome stiessen in 
ihren Bewegungen mit Noi/nvendlgheit und zufalllger 
IFetsc aiif cinander, so dass aus ilirem Zusammenstos- 
sen die Fornien dicser Welt und ihre Gestallcn entstan- 
den, und sic M^iirden iiaeh jeder Art von Bewegung be- 
wegt ; dies ist dasjenige, wonach man von ihnen erzahit, 
sie hatten den Zufall behauptet, so dass sie keinen 
Sc/tbpfer fur jene angenoinmen hatten, weJeher das Zu- 
sammenstossen hervorbringc und diese Form schaife. 
Sie nahincn jedoch den Schopfer an und nahmen eineii 
Grund der Bewegungen jencr Substanzen an; was aber 
das Ziisammensiossen anbetritft, so behaupteten sie dabei 
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den Zufail, so dase das Ents^ehen der Welt durch den 
Zufall und die Unordnung fur sie eiiie Koiisequenz war« 

Pythag^jras lialtc zv(^ei wohlunterrichtete Schuler, 
woven der Eiiie Philoiiikos{?3 hiess und als Mar Zi- 
nusch bckaunt ist; er ging nach Persien, berief die 
Menschcn zur Weisheitslehre des Pythagoras und ver- 
knupfte die Weishcitsspruche desseiben init dem Magiei*^ 
ihum des Volkes. Der ^Andere hiess Kalanus (Qale- 
nus), er ging iiacirindien^ berief die IVlenschen zii 8eiF.3r 
Weishcilslchre [278] und vqrknupfte dieselbe mil dem 
UruhmuiieuihHtn des Volkes, Kur dass, vvie erzahlt wird, 
die Magi or das korperliche Element seiner Kede an- 
nahmen , die In der aber das geistige. 

Zu dcnijcnigen, was Py thagoras mittheilt und hin- 
terlasscii liat, gehort, dass er sagtc: ich habe diese ho- 
heron Wei ton nach vollendeter Gcistcsubung mit Sinnen 
gcschaut und bin von der Welt der natiirlichen Dinge 
zur Welt der Seclc und der Vernunft cinporgohoben wor- 
den, so dass ich die in ihiien vorhandcnen abstrakien 
Fornieti und das ihnen cigenthijmliche Sclione, Flerrlichc 
und Leuchlende crblickt und die ihnen eigenen geisligen, 
herrlichen Tone und lieblichen Klangc gehort habe. Er 
fahrt fort: was es in dieser Welt gicbt, umfasst ein ge- 
ringes Maass von Sclionheit, weil es das durch die Na- 
tur Bewirkle ist, und was es iiber ihr von-AVcIteii gicbt, 
ist herrlicher, evlelcr und schbnor, bis die Beschrcibung 
zur Welt dor Socle und dor Vernunft gelangt und still- 
steht und die Sprachc nicht iin Stande ist,* das, was in ihr 
ist von lloheit und Adel und Schbiiheit und llerrlichkeit, 
zu boschreiben cs gehe also euer Strebea und cuer Be- 
miihen dahin, mit joner Welt in»Verbindung zu kommen, 
damit ihr fortdaiiert und fortbesteht, lange iiaclidem euch 
das Verderben und der Uiitergang erreicht hat, und zu 
einer Welt gelangt, wclclie ganz Schonheit, ganz Herr- 
lichkeit, ganz Freude, ganz Maeht und Wahrheit ist, 
und euro Freude und euer Ergotzen fortdaueriid sei, ohne 
Aufhbren. fir sagt: jemehr Vermittelungea zwkehea 
Jemaiidem und seinem Herrn siod , auf einer um so roa«« 
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geiliafleren Stufe der Unterthanigkeit befindet er sich, 
und da der Lcib in seiner* Lage der Leitung der Natur 
bedarf^ welciie in der Ausftflirung ihrer t^lindiungen der 
Leilung der Seele bedarf^ und die ^ele in ihrer Aus- 
wall! des Vortrefflichsteii der Leitung der Vernunft be- 
darf und libcr der Vernunft kein Heifer ist als die gott- 
liche Leitung, so gezieint cs^sich, dass derjenige, wel- 
cher die reine Milch dcr Vcrnuirft an dem Sammelpuukte 
d#r Aussiropiungen erbittct, von der Emsicht sicher iiber** 
zcugt sci, dass er an sejneni llorrn geiiiig habe und 
dass derjenige, wcicher <ter*Bcgierde des Letups foigt, 
Avelcher den Fordcrungen d<?r Natiir iinterworfen und 
dem Verlangen der 8eele gehorsam ist, fern bleibe von 
scinem lierrn und mangelhaft auf seiner Stufe/ 

VI. Ansicht des Sokrates. 

Er war der 8ohn des Sophron iskus, dcr Weise, 
dcr Vorlrefyiche, derj^hithailsatne, von A then; er eignetc 
sich die Weisheit von Pythagoras und Archelaus 
an und beschraiikte sich auf die beiden Theile derselben, 
welchc das (lOtlliche (Metaphysik) und die Silten (Ethik) 
betreffen. [279] Er beschaftigle sich mit der Enthait- 
samkeit, dcr Selbstbc/.ahinun*g der Seele und der Ausbildung 
dcr Tugciiden , und er waiidle sich von den Vergniigun- 
gen der Welt ab. Er zog sich auf das Gebirge zuriick und 
lebte daselbst in ciner llohle; er hielt die llaupter, wel- 
chc in seiner Zeit lebten , a'oii der Vicigbf terei und der 
Anbetung dcr Gotzenbilder zuruck, so dass das Volk 
fiber ihn aufgebracht wurdc und in den llerrscher drang, 
ihn zu lodtcii. Der llerrscher sclzte ihn also gcfangeii, 
dann Hess cr ihn Gift t.Vinkcn, und seine Geschichte ist 
bekannt. 

Sokrates sagt, dass der Schopfer nicnials auf- 
hore, er (selbst) zu sein, und dass er lediglich Substanz 
sei, und wenn wir uns zur wirklichen Beschreibung und 
Meinung uber ihn wenden, fknden wir die (CemunfU«- 
ge) Sprache und die Vernunft zn schwach, um das 
hohe Kiel seiner Beschreibung, seiner riehtigen £r- 
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kenntniss, seiner Bczcichnung imd seiner Erfassung 
zu erreichen , denn alle wirklichen Dinge seien von 
seiner Substanz her, so dass er dcr in Wirklichkeit Er- 
fassende, der jedeni Dinge beschreibung Zutheilende, 
der jeder Exislenz einon Namen Gebende sei; wie ware 
also das Benannte vcrniogend, ihm einen Namen zu ge- 
ben nnd wie das Erfasste vermogend, ihii zu erfasseii 
vermoge einer BescJircilMing? Er stehe also ab und be- 
schreibe ihti von ScTiten seiner Wirkungen und /riiaten, uoid 
das seien Namen von Eigenschaften , niir dass sie nicht 
zu den gchoren, wclchc auf die Substanz kom- 

men, von deren wiiklichor Bcschairenlicit Aussage ge- 
than wiirde. Und das ist, wie wenn wir sagen doit d. i. der 
fur jedes Ding den Gnind Lcgende, nnd Schiipfer d. i. 
der jedes Ding Bestimincnde , nnd IMiivhligcr d. i. der 
uber jedc Beleidignng Erliabene, und irdser d. i. der 
seine llandiungcn der Ordnung gcinass Einriclitende, und 
so bci den ubrigen Eigenschaften. Ersagt, sein Wissen, 
seine Macht , seine Existenz und seine Weisheit seien 
endlos und die V^ernunft gclange nicht dahin, sie zu 
beschreiben , denn wenn sic sie bcscliriebcn hilttc, waren 
sie endlidi. Es ist zwar cine Konsequenz gegen ihiv, dass 
dll sagsl , sie seien endlos hnd ohne Griinze, wahrend 
wir docli selien , dass die exislirendeii Dinge endliche 
sind. Er onl world aber darauF: iiire Endlichkeit ist nur 
vovhandeii , was die Aurnahme dcr Einprangenden betrifft, 
nicht in llinsicht dcr^laeht, M\nsheil und Exislenz (dcs 
Schopfers); da neinlieh die Alaterie nicht Formcn ohne 
Ende aufniinint, so sind die Eonnen endlich nicht des 
Geizes wegen in deni Geber (der Eornien), sondern we- 
gen der Unzulanglichkeit in dci» 31alcrie. Deshalb habc 
die gottliche Weisheit beslimmt, dass sic (die Formen), 
wenn aiich endlich, was Wesen, Gestalt, Ausdehnuiig und 
Baum anlangt, endlos seien, was die Zeit anlangt in Be- 
treff des Endes, aber nicht des Anfangs; und habe die 
Weisheit*, wenn das Fortbestehen eiiies Individuums auch 
nicht vorzustellen sei, das Fortdauern der Individuen 
durch das Fortbestehen dcr Arten festgesetzt, nemlich 
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cine Erneuerung Hirer Excmplare^ damit das Individuum 
durch das Fortbestchcn der Art erlialteii werde und die 
Art durch die Erneuerung* der IndividuAi fortbestohe^ 
so dass die Maclit (des S(cli6pfers) nicht zur Bestimmung 
des Elides gelangt und die W-cisJieit nicht bei eiuer 
Graiize steheii blcibt. Es gehbrt ferner zur Lchrc [280] 
des Sokratcs, dass die cigcnthumlichste Eigenschaft 
des Schopfers die sei, dass e» lebendig und ewlg sei, 
d#nii das VVissen, die Macht, die GGtc und die Weis- 
lieit iiclcn darunter, dass cr lebendig sei, und das Leben 
sei einc Eigenschaft, \velc4ic»das Allcs uinfasse; ^ic Fort- 
daiicr, die Endlosigkcit und t^s Fortbestehen fielen dar- 
unter, dass cr ewig sei, und die Evvigkeit sei cine Eigen- 
schaft, wclche das Alles umfasse. Biswcileii* sagte er, 
er [Gott) sei lebendtg und ciu f''ernwiflwi\svn von seiner 
Substanz d. i. seinem ^VcseIl her, unser Leben und un- 
scr Vernunftigsein aber koinnie nicht von unsercr Sub- 
stanz, dcshalb lindc die NicIUexistcnz, der Unlcrgang 
und das Verderben seinen Weg zu unserem Leben und 
unserem Vernunftigsein , aber es Tindc das keincu Weg 
ziun Leben und Vernunftigsein des llochsten. Plutarch 
berichlet von ilini, dass cr in Betrelf der E/emenic gc- 
sagt habe , die JUirze/n ’ ii^r Dinge seien drei, ncmUch 
die ilniitge Lrsuvhe ^ dvr G r ttndslo/f nmX die Form ^ dass 
also Gott der Thiitige, dcr Griindstoff das erste Substrat 
fur das Werden und Vergehen, und die Form cine Sub- 
stanz, nicht ein Korper sei. Er sagt auch: die Natur 
ist die Bedingung fiir die SeeJen, die Sceic die Bedin- 
gung fur die Vernunft und die Vernunft die Bedingung 
fiir den ersten Schbpfer , weil das erste Gcschalfene, was 
der erste Schbpfer heryorgebracht hat, die Form der 
Vernunft gewesen ist. Er sagt : dcr ScJibpfer hat keine 
Griinze und kein Ende und dasjenige, was keiii Ende 
hat, hat auch koine Persbnlichkeit und Form. Er sagt: 
wenn die Endlosigkcit bei den ubrigen Existciizcn init 
Kecht angenommen wiirde, so hiitte sie cine nothwendige 
Form, Lage und Stufenfolge, und dasjenige, wofiir Form, 
Lage und Stufenfolge mit Reiht angenommen wird, wird 

liiihra.slani. II. 8 
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etwas Endlichcs, die Existenzen sind mithiii nicht ohne 
Eude; dor erstc Sclibpfer ist aber nicht in der Weise 
ohno Endc, dUss cr nach a'llcn Sciten ohric Endc forl*- 
laufend ist, wie ilin sich die Fliantasic iind Einbildung 
vorslellt, die Pliant asic erhebt sich viclmehr nicht zu 
ihm^ urn ihn als ciullich odcr eiidlos zu beschreiben, son- 
dern cr ist endlos von Sciten der Vernunft, da sie ihn 
in kcine Bcstinimiing fass^en kanii, und (endlos) von Sciten 
der Sinneneikcnntitiss, da sie ihn nicht findet^ so da«s 
(Gott) kcin Kiidc hat und kciuc Personlichkcit und kcine 
von der Phanlasic gcgcbcnc. odcr (wirklich) cxistirende, 
sci cs dcin Sinne, sei cs» der \ cniunl‘t angcliorcnde 
Form hat. Zu dcr Lehrc dcs Sokrates gcliort cs, dass 
die nicnscJilichcii Sccicn vor der Exislcnz der Ivorper in 
irgenid cincr Weise existirteii cniweder in ilircr Gesainmt- 
heit ziisainmeniiangend odcr durch ihr Wesen und ihre 
Eigenthuinlichkcit von cinandcr gclrcnni, dass sie sich 
aber iiiit den Korpcni urn dcr Vollkoinmcidicit und Fort- 
daucr willen vcrbiindcn haben und die Korper ihre Ge- 
fassc und ihre Instruincnte seien, so dass die Korper 
der Vernichtung anheimfaDcn und die Sccicn zu ihrer 
Gesanuntheit zuruckkehren. Desvvegen sagtc cr, als er 
besorgte, dcr llerrscher, welcher ihn gefangen gesetzt, 
(281J wolle ihn tudlcn: Sokrates ist in cincm Wasser- 
krugc und dcr llcrrsclier ist iiur im Standc den Krug zu 
zcrbrechen , dcr Krug wird zcrbrochen werden und das 
Wasser wird zum Mecrc zuruckkehren. Es giebt von So- 
krat es Ausspriichc liber juridisclic, wisseuschartliche und 
praktische Fragcn. Zu dcni, worin Pythagoras und So- 
krat es von cinandcr abwcichcii, gehort (die Streitfrage), 
dass die Weisheit der Wahrheit (\der dass die Wahrheit der 
Woisheit vorangehc, und evident ist die Behauptung dar- 
iiber, dass die Wahrheit allgcnieiner sei als die Weisheit, 
nur dass sie bald oUcnbar, bald verborgen sci, die Weis- 
heit aber inehr eine besondcrc als die Wahrheit sei, nur 
dass sie nur offenbar sci, die AVahrheit also in der Welt 
ausgehreitet, die in der Welt zerstreute Weisheit um- 
spannend sei, und die Weisheit der in der Welt ausge- 
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breitetcn Wahrheit offcn slelic, iind dass die Wahrheit 
dasjenigc sei, wodurch das Ding sei, die Weisheit das- 
jeiiige^ weswegen das DinJ; sci. 

Es giebt von SolAatcs RiUhscl iind SinnspruchCy 
M’elclio er seincni Schiiler Aeschines initgelheilt hat, 
und dcr hat sic in cincr Schrift aufgclosl. Da dem so 
ist, wollen wir sic in frcicr^Wcise , unanfgclost anfiihren. 
Ks geliort dazu scin Aiisspriu*h: wobci du das Lcbcn 
Jluchsl, triflfst du den Tod , und wo!)ei du den Tod lin- 
dest, triffst du das ewige. Lebcn. Fcrncr: schweige vor 
dem Gcvausch, welches •in* der liul't ist, uiuUsprich in 
den Nachteii , wo kcinc NciJ^ter dcr Flederniiiuse sind ; 
vcrschlicssc die fiinf Fcnsler, daniit hclle sei die Woh- 
nung der Kraiikheit; fiille Jen Vorralhssclirank niit giilen 
Sachen und halte leer den dreieckigen Jlrunnen von 

den leeren Kinicrn : sitze vor der Thure der Hcde und 

■% ^ 

ergreife trotz der Vorsiclit den leicJiten Zauin, daniit 
sic nielli ipigeberdig werde, auf dass du die Ordnung dcr 
Sterne schaust, und niclit die Ijowen den Wolf* vcrzchrcn 
und nicht die Waage uberseJireilen ; bereile niclit das Feuer 
niit dcin Messer zu ; sitze nicht auf deni Muassc; rieche 
nicht den llauch; tbdlc das l^ebendige, dass cs Icbc durch 
seinen Tod, und sei cin Tbdter desselben durch das 
gescliiniickte oder ungcschniuekte Messer; niinm dich in 
Acht vor dem JSchwarzen init Vicren ; vor dcr Kraiikheit 
sei cin llase und bei dem Todc sei keine Amcisc und 
bci dem , was an den Kreisiauf des Lebens crinnert, 
todte das Todtc, daniit es cin Erinnerer sci; sei von Kie- 
selstein; sei kein Freund untcr Bedingungen ; bci deinen 
Freuiidcn sei kein Bogen; vor der Thure deiner Fciiide 
schlafe nicht ein ; stells an cine Quelle cinen , der sich 
stutzt auf deine Bcchtc; es ziemt sich fiir dich zu wis- 
sen^ dass cs kcinc Zeit von den Zeiten giebt, in wcl- 
cher die Zeit dcs Friihliiigs vermisst wird; [282] suehe 
drei Wege auf und wenn du sic nicht gefunden hast, so 
sei zufrieden, dass du durch sic den Sclflaf dcssen 
schlafst, der seine Krafte angestrengt hat; vcrgiciche die 
Orange mit dem Granatapfel; tbdtc den Skorpion durch 

. 8 ^ 
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Fasten; wenn <hi Konig wcrdcn willst, sci ein wilder 
Flsol. Niclit ist die Neuii vollkomincncr als Eins; durch 
die Zwblf erwVb Zwolf; sac durch das Schwarze uiid 
criuUe durch das Weisse; entre^ss nicht die Krone und 
vcrletzc sie nicht; niaehe dich nicht angenehm durch 
Mangel am Gutcii, wenn cs an vicr und zwanzig Orteii 
fiir dich da ist ; wenn eiii ^Bittcnder von dir verlangt^ 
dass du ihm von dieser ^^pcise giebst, so mache cineii 
llnterschicd bei iliin, wenn cr die wohlsQhmcckciid!5 
Speisc verdieiit, so gieb ihm, wenn cr aber der Speisc 
dciner Uceliten bedarf, so •bcicite sic, denn die Art, 
wclche das verlangt wegtm der Vollkommcnheit der 
Speisc, ist Hir die Rcireii. Kr sagl: Es geiiiigt von 
dem Brcnireii des Feuers sein Licht. Es sagtc Jemand 
zu ihm: wolier ist inir dieses (was cr bezeichnele) als 
eiiiziges zugekommen *? Er gab ziir Antwort: weil ich 
weiss, dass das Einc im Allgemeincn nicht des Zwei- 
Icn bedarf, und sobaUl icli dem Eincn einen Nfichbar zu- 
theile, bin ich wic Jemand, der dasjenige, was durch- 
aus dcssclben nicht bedarf, an die Seite dessen setzt, 
was durchaus nothwendig ist. Er sagt: dcr Mensch 
hat eine Stufe von Sciten seiner Begriffsbestiramung, 
und drei Stiifcn von Sciten seiner ausseren Ge- 
stalt. Er sagt: das llerz hat zwei Schiiden, den 
Kummer und die Sorge, der Kummer vcrscheueht von 
ihm den Schlaf und die Sorgo verschcucht von ihm 
das Wacheii ; er sagt : wenn die Weislicit heran- 
kommt, dieneii die Begierdcn der Vernunft, und wenn 
die Weisheit den Biicken kehrt , dient die Vernunft den 
Begierdcn. Er sagt: bringt nicht cure Kinder mit Ge- 
walt aiil* cure Pfadc, denn sic sind fur cine andere Zeit 
geschaffen , als die cure ist. Er sagt : es gcziemt sich, 
bekummert zu sein iiber das Lcben und sich zu freuen 
uber den Tod, denn wir lebeii , damit wir sterben, und 
sterben, damit wir leben; er sagt: die Herzen derer, 
wclche du‘rch die Erkenntiiiss der WahrJieit der Dinge 
ausgezeiehnet sind, sind dic^Kaiizeln der Engel, und die 
Leibcr dercr, welche den Ergotzungen der Begierdcn 
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lolgciij silid die Griibcr dcr Tliierc^ welclie zii Gruiide 
gelicri. Er sagt : das Lcbcn hat zwci Bestiinimingen , die 
Arbeit und deii Lohn, von (ter crstcrcn kc^nint sein Fort- 
bestclien, von der lctzt(«ren sciii Vcrgeheii. Er sagt: die 
vcriiunribegabte Seclc ist cine cuifadie Substanz init sie- 
ben Krafteii, durch welcdic sie in einer v}nU)cn und in 
tnanntgfalitgcr Bewegung bewegt wird; die cinige Be- 
wegiing ist die, wenn sie ^lacb ibrem Wesen und nach 
der Vernunft iiin bewegt wird, und» die inannigraltigen 
Bewegungen sind die, wciin sie nach den riiur Sinneji 
liiii bewegt wird. • • ^ 

[2S'y\ Die Griecbcn haben drei Tern])el nach giinsti- 
gen Konstellationen gebaiit. Der erste ist cin Teinpel in 
Antiocliien aiil* dem Ber^e bei der Stadt, NvelcJicn sie 
sehr hoch hielten und auf welchen sic die Oj)rer braeii- 
ten, cr ist zcrstbrtj der zweite gelibrt zur 3Iasse der 
Pyrainiden A e|ty|) te n’s , ein Tcnipel mil (ilbtzenbildern, 
welche angebetet wurden, sie sind di(\jenigen , deren 
Verchrung Sokrates verbot; dcr dritte ist der Tempel 
von Jerusalem, welchen D a u*d und sein 8ohn S u - 
1 aim an erbaut haben; man sagt aindi, dass Sulaiman 
(allein) din erbaut hat, und die 31agier sagen, dass 
adh-Dhuhak ihn erbauHiabc ; es halten ihn die Grie- 
clien ebenso hoch als die Schriftbesitzer (die Juden und 
die Christen). 


VII. Ansichl dcs Platon. 

Platon, der GbiiUche, war dcr Sohn des A r i s t o ii , 
dcs Sohnes des Aris tokl cs von A then, und cr ist der 
Letzte dcr Fruheren, der Allen, der Grundpfeiler , be- 
kaniit durch sein Einbeilsbekcnntniss (GoUes) und die 
Wcisheitslehre. Er ist geboren zur Zeit des Arda- 
schir Ibn Dara (Artaxerxes) im scchzehnten Jahre 
seiner Begicirung, war ein wohluntcrrichtetcr Jungling, 
wclchcr Schiller des Sokrates wurdc, und trat , nacli- 
dem dicser das Gill geiioinmcn hatte und* gestorben 
war, an seine Stclle und bestieg seinen lichrstuhl. Er 
hatte die Wissenschall von Sokrates, T i in ii u s und 



118 Th. II. B. 11. Ab 1. Kap. 1. Die sieben Wciscn. 


den beidcn Fremden (ityoi), dem Fremden von A then 
(_Xeno phon‘d) uiid dem Eleaiischcn Fremden (Xeno- 
phanes Elcalicus?) gclerat und verband damit die 
Wissensch(ffien der Naiur und d^r Maihemaiih. 

Ks berichtcn von ilun cine Anzahl derer^ welchc mit 
ihm umgegangen und seine Schuler gcvvesen sind, nem- 
lich Alls tot ele s, Timiius und Theophrastus, dass 
cr gcsagt habc, die Wcltohabe cincn in der Zeit hervor- 
bringenden , anfangloseri, diircli sein Wcsen nothwendic; 
gen Schbpfcr, wclcher Alles wisse, dessen gewusster 
Inhalt nach der Bestinimnng der*. univcrsellen Ursachen im 
Aiifangc vorhandcn gewescn sei, und nicht babe in der 
Wirklichkeit ein Merkinal und irgcnd ein Korper , aiisser 
einem Ur bi'lde beiin Scliopfcr bestanden 5 znwcilcn 

gebraiicJite cr davon den Ansdrnck, der Grundsloff ^ die 
Malerie, und vielleiclit wies er damit auf die Forinen 
des gewussten Inhaltes in seinem VVisscd bin. Er sagt: 
er (der Schbpfer) braehte die ersie Vernunft hervor und 
durch dcreu V^eriiiittelung die Allseele, welche' von der- 
selben wie das Bild iiu Spiegel entsprungcn ist, und 
durch die \^ernii(teluiig Beider den Grundsioff ; man be- 
richtet aber voii ihm, dass die Muierie wclclie 

das Material der sinnlichen Fornicn ist, nicht dicscr 
Grundstoff sei, und man bcriehtet von ihm, dass er die 
Zell mit den Elcinenten vcrknupl't habc, nemlich das 
Welialter (gcsehalTene Zeit gegenuber der ewigen Zeit), 
und dass er IVir jede pcrsonliche Exislenz in der sinnli- 
cheu Welt ein existirendes unpcrsbniichcs Urbild in der 
vernunrtigcii Welt angetiommeii babe, was man die 
plaionlachen I rOtlder nennt^ es scien aber die er- 
sten Elemcnle einl'ache Dingo uyd die Urbilder einfach, 
und die personlichen (lestalten ['284] ziisammcngcsetzt, 
der sinnliche, zusaminmengesctzte Mcnsch milhin ein 
particlles Stiick jenes einfachen vernunftigon Menschen, 
und derselbe Fall sei bei jeder Art von den Thieren, den 
Pilanzen ucui den Mineralien. Er sagt: die Existcnzeii 
in dicscr Welt sind die Wirkungen der Existenzen in 
jener Welt und jede WirkVng hat nothwendigerweise 
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eincn Bcwirkcadeii, wclchcr ihr in irgeiul wclchcr Art 
von Aehulichkcit ahnlich is(. Er sagt: weil die luensch- 
liche Vcrjiunft aus jcner AVdt ist, so sic von dcm 
sinnlichcn Gegenstande ^|Cin von dein materiel leu StofTe 
losgclostcs, veriiunrtigcs Urbild aurgerasst, Welches dein 
Urbildc, das in der Welt der Vernunrt vorlianden ist, 
in seiner Totalitiit cntspricht, und dciu exislirenden Ge- 
gejistandc, wclchcr in der iSinnciiwelt vorlianden ist, in 
lljartiellcr AVeise eiitspricht , sonst \yurde iur das, was 
die Veriiunlt aurgelassl^ iiichts iiiisserlicJi Entsprechen- 
deSj Gegcnuberstcheiides^Masciii , so dass sie (die Ver- 
iiunft) iiicht ctwas ein Din^ Anffassendes sc4n wiirde, 
desscii AufTassuiig mil dem Aufgefassten ubercinslimmle. 
Er sagt: die Welt bildet zvvei Weltciij dip Wcli der 
yernnttfl y worin die vernftiiftigcn Urbilder und die gei- 
stigen Formeu sind, uiid dio Shutenwell , worin die sinn- 
lich - persbnlichtn Gestalten und die korperlichcn Formen 
sindj gleich dein blaiiken Sjiiegel, worin die Formen der 
sinniichen* Gegeiislifnde ahgedrtickt werderi , deiiii die 
Formen in ihm sind AbbiSder der^personlichen Gestalten; 
ebenso ist der Grundsloir in jcner Welt ein Spiegel fiir 
alle Formen diescr Welt, worin alle Formen abgebil- 
det sind, nur mil dcm IJnterschiede, dass das in dem 
sinnlichcn Spiegel Abgcdrucktc cine der Phaiitasie an- 
gehbrige Form ist, woven man siehl, dass cs cine Kxi- 
stenz ist, welchc durcli die Bewegung der personlichen 
Gestalt bewegt wird, was nicht in dcr Wirklichkcit so 
ist, wahrend das in dem Vernunflspiegcl Abgebildete 
wirkliche geistige Formen sind, welchc dcr Wirkliclikcit 
iiach cxistiren , die personlichen Gestalten bewt^gen 
und nicht bewegt werdeii, so dass das Vcrhaltniss der 
personlichen Gestalten zu ihnen das Verhiiltniss dcr For- 
mcn im Spiegel zu den personlichen Gestalten ist, ihnen 
aber dauernde Existenz und vcrbleibcndcs Bestehen zu- 
kommt, und dass sie ihrer inneren Wirklichkcit nacli 
so vcrschiedcn sind, wie die personlichen Gestalten in 
ihrem Wesen vcrschiedcn sind. Er sagt: diesc Formen 
sind nur cxistirende, univ«rsclle, blcibende, dauernde, 
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denn von allcm QeschafTcncn tritt die Form nur in der 
Bestimmung dcs Ers^chaffciis zur Erscheiniiiig, es war 
also sciiio Foym im Wisser des ersien Wakren (des 
Schopfers) und die Formcn bei ili^m sind endlos, und wetm 
die Formcn bei ihm uiclit in seiner Anfanglosigkeit^ in 
seiuem Wissen wilren, wiirdcn sie niclit fortdauern, und 
wenn ihr Bestchcn nicht ctwas bestandiges (ewiges) 
ware, wiirdcn sie diirch das'Vcrgchen der Mater ie vcr- 
gchcn, und wenn si^5 niit dcm Vcrgelien der Matcrie verg* 
giiigeii, wiirdc cs kcinc lloilnung und Furcht geben ; well 
jcdocli die sinnlicheu Formcn^ zur IlofT'nung [285] und 
Furcht gdiangcn, ist dadurch lur ihre Fortdaucr der Be- 
wcis gegcben, und sie daucrn nur fort, wenn fi'ir sic in 
jciier WelU vernunftige Formcn sind, mit welchen sie 
sicli zu verbinden liofl'en und ‘von welchen fern zu blei- 
ben sic sich furcJiten. Er sagt: wenn die Weisen 
iibereinstiniinen , dass Sian und Siunlichcs, Vernunft und 
Verniinftiges da ist, und wir durch den Sinn von allcm 
Sinnlicheu unmittelbare Gewissheit 'liabeu, diid dieses 
begranzt, beschrunkt durch die Zeit und den Raum ist, 
so ist es auch nothwendig, durch die Vernunft von allcm 
Vernunftigen unmittelbare Gewissheit zu haben, welches 
unbegrilnzt und unbeschrankt, durch die Zeit und deii 
Raum ist , und dies sind cben geistige Urbilder. Zu 
denijenigen, was Platon annimmt, gehoren Existeiizeri, 
welche durch folgcndc Eintheilung bestiiumt sind. Er 
sagt: wir finden, dass die Scele die Angelcgenhciten der 
einfachcH und dor znsammeugcueizien Existenzen er- 
fasst, von den zusammcngesetztcn Existenzen ihre Ar- 
Icii und ihre Individuen und von den cinfachen Existen- 
zen dasjenige, was hylischcr Natur ist und was von 
ciner niateriellen Untcrlage frei ist*und was Merkmale der 
TheiJwcsen bildet, neinlich den Punhiy die Linie y die 
Fliiche und den maihemuilschen Korper, Er sagt; dieses 
sind Dinge, welche durch ihr AVesen cxistiren; und in 
glcicher Weisc [cxistiren) fur sich bestehende , mit dcm 
Korper verbundene Begrilfe, neinlich: die Beweyuny y die 
Zeii y der llimm y die Gestakeny wcil wir sic das einc 
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Mai durch unsercn Vcrstand als cinfaclic, das anderc 
Mai als zusammengesctzte walirnchnien , und sic habcii 
bostimnite Eigcnschaftcii iip ihrem Wcsca ohiie Trager 
(Subjekte) und oliiic matcrielle Substrate; und von ^leii 
einfachcn Existenzen giebt es sglche, wclchc niclit by- 
lischer Natur sind, nciiiHch: die Extsienz, die Etnheii 
und die Subsianz^ die Vcrnunft crfasst aber bcide Tlicile 
zuglcich als zwci ciiiander^ cnJLsprechcndc , gcgcnubcr- 
s4ehende Welten, die Welt der Vm'nunft, worin die 
vcrnunftigcn Urbildcr sind, vvelcbcn die sinnlich- person- 
lichen Gestalten cntsprecl^n^ und die Shmenwelty worin 
die sinnliclicii Abbilder sind,, welchen die verniinftigeii 
Urbilder entspreclien , so dass die Wesenlieitcn jener 
Welt die Einwirkungen in dieser Welt und die Wesen- 
lieilcn in dieser Welt die *EinwirkuMgen in jener Welt 
bilden; darauf* basirte er die naturlichc Aniage und An- 
ordnung und fiif diese Eintheilung giebt es (bei ihm nocli) 
Erkliirung und Bckriirtigung. 

Einc itiizalil Per i pate tike r und Aristotelcs wi- 
clien von ihin bei der Annahine dieses universcllcn Be- 
grifles niclit ab, nur dass sic bchaiipteten, es sei cin 
Bcgrlff in der VernuiiCt, der iin Geiste seine Existenz 
babe, und das Universellc,* sofern es universcll sei, babe 
keine Existenz ausser dem Geiste, da es niebt zu den- 
ken sei, dass eine Sadie deni Zaid und dem ’Amr vbl- 
lig kongruent und docb an sicli selbst Eincs sei. Pla- 
ton aber sagte: dieser Begriff, wclcben icb in der Ver- 
minrt annebine, muss ctwas Aeusscrlicbes baben, dem 
er entspriebt, so dass er ibm vbllig kongruent ist, und 
das ist das Vrbildj welches in der Vcrnunft ist, eine 
Substanz, kein Accidenz, [286] da seine Existenz in 
cincm Substrate niebt zu denken ist, und den partiel- 
len personlicben Gestalten vorausgebt, wie die Vernunft 
dem Sinne vorausgebt und das ist cin VoraiisgcJicn dem 
M^csen nach und der Ilobeit nacb zuglcich; und diesc 
Urbildcr sind die Principe der sinnlicbcn Existcyizen, von 
welchen sie ibren Anfang baben und zu denen sie zu- 
riickkebren. • 
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Er folgerte liicraus^ dass die menschlichen Seelcii 
mit den Korperu durcli cine Verbiiidung, wclclie in der 
Leitung uud dem freien Beh^rrschen besteht^ verknupft 
sei^i^ und vor der Existenz der Korper existirt und in 
irgeiid welcher Weiso eine geistige Existenz geliabt 
batten und eine von der anderen unterschieden gewesen 
waren, wie sich die von der Malerie abstrahirten Fornien 
eine von der anderen unjersOhieden. Es wich aber darin 
sein Schuler Aris^.oteles uebst den Weisen, welc^je 
auf ihn fbigten, von ihm ab^ indem sie sagten, die See- 
len seien zugleicli mit dem^ Entstchen der Korper ent- 
6tanden;*du lindest zvvar /in dem Kalatn des Ari sta- 
te les^ wie seine Aiigabe fbigen wird, dass er zuweilen 
zii dcr Lchrc Platon’s dariiber, dass die Scelcn vor 
dor Existenz dcr Korper existirt hiitten, hinneigtc, aber 
die SiHiieren uberlicfcrii das, was icli vorhin erwabnt 
babe. Er hatte auch in Betrcff* der Knls^vehiing der Welt 
eine verschiedciic Ansiclit, weil Platon sich eine Exi- 
steuz von ciitstelienden Dingcn vorslclltc, fiir welchc cs 
kein Ersies giebt, denn wenn du sagst Enisiehendes ^ so 
setzest du den Anfang fur jedes Eiiizelne, und was fiir je- 
des Einzehie gesetzt wird, muss auch fiir das Ganze gesetzt 
wcrdeii. Ersagt: ihre Former sind nothwendig, wenn sie 
auch entstehende sind, was aber seine Ansicht iiber ihre 
Materie und ihren Grundstotf anbetrifft, so sctzte er cinen 
GrundstotV vor ihrer Existenz, so dass cinige der Gelehrteu 
auf die Meinung gekommeii sind, dass cr fur densclbcn 
die Anfanglosigkeit und Kwigkeit angenomrnen habe; 
wenn er aber cinen, dessen Existenz durch sein Wesen 
nothwendig ist, setzt und den Ausdruck des Ilervorbrin- 
gens in allgcmcincr Weise auf den GrundstofT anwendet, 
so hat er denseibcii dcr Anfanglosigkeit durch sein We- 
sen cntnoinmen ; viclinehr kommt seine Existenz durch 
die Existenz dessen, dessen Existenz nothwendig ist, 
wie die iibrigen Eleiiientc, welche iiicht zeitliche sind 
uud dereii, Existenz und Eiiistehen kein zeitliches Ent- 
sleheu ist, so dass die eiiifachen Existenzeii ein Entsle- 
ben der Hervorbringuiig, kdta zeitliches, haben, die zu- 
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sammeiigcsotzlen Existcnzcn aber diircJi die Vcrmitteluii- 
geii der cinfaclieii Existcnzeu eiii zeitliches Eiitstclien 
babcii. Er sagt, dass die A\*clt iiicht ganzftcli zu Grunde 
gelie. Man berichtel \mn ihni, dass er den Tima us 
gefragt babe, was dasjenige sei, das keiii Entstelien babe, 
iind was das Entstebende und niebt Verbleibcndc sei, uiid 
was das der Wirkliclikeit nach Existirende und fiir immer 
in ein und deinselben Zusidndc^ Verbleibende sei*^ Er 
ingsinte aber mit deni Ersten die ExishJnz des ScbbpferSj 
mit dem Zweiten die Existenz der seienden vergcbendcu 
Dinge, welche nicht in demselben Zustande verbleiben, 
[287] und mit dem Dritten die Existenz der Elemente 
und cinlacben Existenzen, wclclie niebt verandert wer- 
den. Zu seinen Fragen gebort auch, was dUs seiciide 
Ding sei, weicbes keiiie Existenz bat, und was das exi- 
stirende Ding sei, weicbes kein Sein bat. Er meint mit 
dem Ersten die Uewegnhg und die Zeity well 

er sie niclit des Narnens der Existenz Fur wiirdig eracb- 
• • ® 
tete, und mit dem Zweiten die getsityen Sulhsianzen, wcl- 

ebe iiber der Zeit , der Bewegung und der Nalur stan- 

den , und webdien der Name der Existenz zukame, da 

sic Verbleiben, Fortbeslebeii und Zeitdauer batten. Man 

beriebtet von ibm, dass w fgesagt babe, die Eiemenfe 

(crro/xfcia) wurden unaurbbriich diircb cine formlose, mit 

Naturnotliwendigkeit gescbebeiidc Bewegung olinc Ord- 

nung bewegt, dass aber der Sebopfer sie geordnet und 

ill die riclitige Lage gebraebt babe und diese Welt ent- 

standeii sei. Ziiweilen gebrauebte er aucb von den Ele- 

menten den Ausdrnck der fehien Theile. Man sagt, cr 

babe dariinter die anfanglose, von den Formen entblbsste 

Matcrie (i/^) verstandtin, bis sicb die Formen und Gc- 

stalten damit vereinigt und sie in die riebtige Lage und 

in Ordnung gebraebt sei. Ich babe in seinen Sinn- 

spriichen gcrunden, dass cr gesagt bat, die Seelcn scicn 

in dcr Well der Hrinneruny gewesen, vergniigt, voll 

Frbblicbkeit iiber ibre Welt und dasjenige , .was dariii 

von Rube, Frohlicbkeit und Frciidc vorbandeu war, sic 

seicn aber in diese Welt hcralgcstosseii , bis sic die Tbcil- 



1S4 Th. 11. B. 11. Ab. 1. Kap. 1. Die sicbcii Wcisen. 


wesen erreiclitcn und das, was sie iiiclit durch ihr Wc- 
sen haben, durch Vcrniiitelung dcr siiinlicheii Krafte cr- 
langten ; dass’" ihre Fcdern ^or dcm Hcrabsinken ausge- 
fallen und sie lierabgesunken scflen, bis ihre Fedcrii cr- 
neuet waren und sie 7iii ihrer Welt mit den von dicser 
Welt erlangten Fitlichen ernporflbgen. Es bericlitct 
Aristoteles von ihm, dass er als die Elemcnte fihif 
Genera angcnommen hake: Mie Substanz^ die Ueberehi- 
siimmung y die Verschiedenheii, die Bewegung und d^e 
Bjuhe\ daim erklart er seine Behauptung und sagt: untcr 
der Substanz versteht er die Exisienz^ die Ucbereln^ 
slimmung (nimmt cr dazu), weil die Diiige darin iiber- 
eiustimmen, dass sic von Gott sind, die Verschiedcnlieli ^ 
weil sie iil ihreii Formen verschieden sind, und die Be- 
wegung, weil cin jedes der Dinge cin eigcnthumliches 
Thun hat, und das cine Art von Bewegung, iiicht cine 
Bewegung der Ortsveranderung ist, und ivenn cs in einer 
Bewegung nach dem Thun hin bewegt worden ist und 
gethaii hat, so hat cs darauf unzweifelhart Bnlie. Er 
sagt: er setzt auch afis sechstes die Gh'fchseliglcelt (al- 
Bacht} iieinlich ein gelsilges Vernunfiivesen und cin 
Gesetz fur die Natur des Alls. Gorgias aber sagtc, es 
sci cine geistige Kraft, wclchc das All leite; einige Leutc 
nanuten sic gunstiges Geschicli (Dschadd); die Stoi- 
ker glaubten, dass cs die Orduung fiir die Ursachen der 
Dinge und fur die verursachteii Dinge sei, und Einige 
von ihnen glaubten, dass es dret Ursachen der Dinge 
gebc, den Jupiter, die JXaiur und die Gluclmdigheii. 
Platon sagt, [ ’88J dass cs in der Welt cine allgcnieinc 
Natur gebe , welchc das All zusamnienhalte und in jedeni 
cinzeliieii zusaiuiucngcsetzten Dipgc cine besondere Na- 
iur, und dass es die Bestiinmung der Natur sci, dcr 
Griiiid der Bewegung und der Huhe bei den Dingen zu 
sein d. h. dcr Grund dcr Vcrandcrung, und es sei cine 
durch alle Existenzen gchciide Kraft , durch wclchc die 
Akte dcs Huheiis und der Bewegung cntstaiiden, dass 
also die Natur des Alls das All bewege, dass aber das 
erste Bewegte uothwcudigcrweise ruhend gcwcscii sci, 
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well sonst die Kette tier Behauptung dabei ins Endlosc 
gebe. 

Es bcriclitct Aristote*lcs in* dem ^Abschnittc A 
seines Werkes liber MAaphysilt^ dass Platon in sei- 
ner Jiigend bci Kratyliis aus* und eingegangen sei, 
deinnach von ihm das gcschricben babe, was von 
Kratcs(‘^) iiberliefert werde^ dass alle sinnlicben Dingo 
vergiinglicb seien und das \v"iiisen sie niebt umCasse; 
dfnn babe ^r sich nach ibm zu Sokriitcs gewandt, und 
cs liabe zu seiner Lebre gehort, die Begriffsbestimmun- 
gen zu siicben an Stelle tlei^ Spekulation iiber ^ie sinii- 
lirbcn NatureigeiiscJiarten und»Andcres, so dass Platon 
zu dcr Meinung gekomnieu sei, dass Sokratos iiber die 
unsiniilicbcii Dinge spekulirj babe, weil die Begriffsbe- 
stimmungen niebt zu den sinnlicben Gegenstanden gebo- 
ren , da sie nur die universellcn, fortdauernden Dinge be- 
treiren, neinlieii die Genera und die Arten ; indem nun 
Platon dij universellen Dinge Farmen nannte, weil sic 
Kines sind, und die Ansiebt liatte, dass die sinnlicben 
Dinge nur durcJi die Gemcinsebaft der Formen (mit ih- 
nen) Aorbunden seien, da die Formen Merkinale und Ur- 
bilder fiir sie seien, welcbe ibnen vorausgeben, walirend 
S ok rates die BegritrsbestTininungcn nur ganz allgcmeiii 
hinstellte obne Beziebung auf das ^^innlicbc und Unsinn- 
licbe, und Platon ineinte, dass er sie fiir die unsiiin- 
licben Dinge hinstellc, so setzte er sie als uUgemcine 
Vrbficler. Ks sag! Platon in seiner Sebrift iiber die 
Gvfielze, cs gebe Dinge, welcbe niebt zu wissen dem 
Menseben niebt zieme 5 dazu gebore, dass er einen Sebo- 
pfer babe, und dass sein 8 cbbpfer seine Tbalcn kenne; 
und cr giebt an, dass Gott nur auf dem IVege der Ne- 
gation eikannt werdc, d. b. keinen ibm GJeicben und 
kein Abbild babe, dass cr die Welt aus dcr Unordnung 
zur Ordnung gebildct babe, dass alles Zusamnicngcsetzte 
der Auflbsung anbcimfallc, dass tier Welt cine Zeit niebt 
vorangegangert und sie nicht aus Etwas •hervorge- 
bracht sci. 
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Dio Aelieren batten danii aber iiber das Hervorbrin<^ 
gen und das Hervorgebrachte eiiie vorschiedeiie Ansicht, 
ob Beides zw\ 3 i Ausdriicke Viir ein und dasseibe Ausge- 
driickte seien oder das liervorbringen eiiie Bczieliung 
auf den Hervorbringenden und eine Beziehung auf das 
Hervorgebrachte babe, und in gleicher Weise uber den 
WUleUy dass er nemlich das Gewollte oder der Wol- 
Icndo sei, ganz wie {28^] die Mutakailimun des 
Islam verschicdcrter Meinung waren libcr das Schaff'm 
uiid das Gescluf/jenc und den WlUen^ dass er Schafleii 
oder Geschaftenes oder Eigcvischaft in dem Schaffen- 
den sei. 

Anaxagoras sagt nach dcr Lclirc des Plutarcb, 
dass der IVitle niclit etwas Anderes als das Gewollte und 
iiicht etwas Anderes als dcr WolJendc sei, wic aucli das 
ThuUy weil Beide keine wesenbafle Form liiitten und 
nur durch Anderes (ausser ibnen) bestanden, so dass 
der Wille bald in dem Wollenden verborgen sei, bald in 
demGewollten zurErscheinung komnie, wie auch das Thun, 
Platon und Aristo(!eles aber nahmen diese Meinung 
niebt an und sagten: die Form des WlHens und die Form 
des Thuns seien besteheiide und beide einiacher als die 
Form des (jewoUteHy gleichwic dcr die Sadie Bestim- 
ineiuie der Wirkcude uiid seine Wirkung in dcr Sacbe 
und das BeslimnUe das, woriii gewirkt wordeii , das die 
Wirkung Auinehmende sei, die Wirkung inilbin nidit 
das M'irkende und niclit dus, worin gewirkt worden , sei, 
aber niebt umgekebri, so dass das Wirkende die Wirkung 
und das, worin gewirkt worden, die Wirkung sei, was 
absurd sei ; die l onn des Hervorbringenden sei also eine 
ihiiilge und die Form des Hervot^ebrachten eine passive 
und die Form des Hervorbringens eine mililere zwischen 
der thatigen und der passiven, dus Thun babe mithin 
cine Form und eine Wirkung, seine Form komnie von 
Seiten des Hervorbringenden und seine Wirkung von 
Seiten des* Hervorgebrachten , die Form aber von Seiteii 
des Hervorbringenden in Bezug auf den hochsten Sclio- 
pfer fiige sciuem Wesen iiicbts hinzu, so dass man sa« 
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gen konne^ Willensform und Wirkungsform seieii ge- 
Hrennte, soudern Beide seieii eiue und dieselbe Wirk- 
lichkeit. • • 

Parmenides, der Jfingere^ erklarte die Ansicht Jener 
iiber den H'lHen fur zulassig, gab» sie aber beMem Thun 
iiicht zu, indem er sagte, der Wille sci ohiie Vermitte- 
lung von dem hochsteii Schopfer vorhanden, so dass das, 
was Gott festsetze, nioglich €ei,«das Thun aber sei durch 
\iermittelui^ von ihni da, und das, \fas ohne Vermitte- 
lung dasci, sei nicht glcich^dcm, was durch Vermittelung 
dasei, viclmchr werde dasfTlMui niemals auf and^e Weise 
richtig angenommen, als durc}i Vcrinitlelung des Willens, 
aber nicht umgekchrt. 

Die Alien aber, ncmlich Thales und Empe- 
d Okies saglen: der Willc von Seiten des Hervorbrin- 
genden sei der Hervorbriiigende und von Seiten des Her- 
vorgebrachteii das irervorgebraclite, und sie erlauterteii 
das dadurqji, dass dcr Wille von Seiten dor Form der 
Uervorbringende und von Seiten der Wirkung das Iler- 
vorgebraclitc sci, und cs sci iiiclit zulassig zu sagen, 
dass er von Seiten der Form das Hervorgebrachtc sei, 
weil die Form des Willens bci dem Hervorbringenden 
dasei, ehe er hervorbringe*, und es sci uniubglich, dass 
das Wcseii der Form des thatigen Dinges das Passive 
sei, vielmehr von Seiten der Wirkung des Wesens der 
Form sei es das Passive. Die Lehre des Platon und 
des A r is to teles ist an sick dieselbe und im Einzclnen 
ein verschlossenes Ding. 


Xweiten Kapitel. [290] 

Die iibrigeu altenPhiiosophen. 

Zu den Weisen in Bctreff der Grimdlehren , welche 
zu den Alien zu zahlen sind, nur dass ich bisweileu 
keine (eigene) Ansicht bci ihnen uber die j^rwahiiten 
Fragpunktc ausser allgcmeincn, praktischen Weisheits- 
spruchen gefunden habe, vfelchc ich angeriihrt habe, 
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clamit ilire Lehren nicht bei deir EUnheilw^ fehien 
und das Bueh joicht jenw Vortheile ^tilbchre^ gahoren 
die Dichter; velche dureh i&re Poeste Bewaiae 
len. Ihre Poesie beruht nioht^fauf Meirum uad Reim^ 
weil ibiar4Remung nach das Metrum uad der Heim aicfat 
die Gruridlage in der Poesie sind^ vielmehr die Qrandlage 
in der Poesie Icdiglich in dem Produciren der durch die 
Phantasie gegebenen Praniis^cn besteht^ dann aber auch 
wohl das Metrum and der Heim bei der Konception aij^r 
gewaiidl wird; wciin nun die Pramisse^ welche in dem poe^ 
tisohen Schlusse angcfuhrt \^ird, nur durch die Phantasie 
gegebeii ist, so ist der Scl^luss rein poetisch^ und wean 
ein Glaubenssatz dazu gerugt wird , ist die Pramisse aus 
zwei Meinnrigen zusammciigcsetzt, ciner poetischcri und 
eincr dogmatisclicu , und weiiii das lliuzugefiigte eiiie si- 
cherc Bchauptufig ist, so ist die Pramisse aus einem 
poetischen und einem demonstrativen (Theil) zusammen- 
gesetzt. 

Fcriier gehoren dazu die FrommeUy deren From- 
inigkeit und Gottesdienst aber durch die Vernunft, 
nielli durch ein (geoffenbarles) Gesetz geboten ist und 
sich aul* die Rcinerlialtung der Seele von tadelnswer- 
tlien Kigenschaften bcschraiikt'' und auf die Regierung der 
vorziioiiiheii Stadt, wclcjie die mcnschliche Gestalt aus- 
iiiaclit. 

Biswcileii babe ich aber bei Kinigcii von ihnen cine 
(eigenc) Ansicht iiber ciiiigc der erwahnlcn Fragpunkte 
ill Bctreff des Scliuprcrs und des ScliafTcns gclunden, 
dass er vvissend sei, und was das Fjrstc sci, das cr gc- 
schafreu babe, und wicviel Elemcnte es gebe, und wie 
das Eude besebaffen sciii werde. Von dem Mamie dcr An- 
sicht, wclchcr mil den erwahnteii Acltercn ubereinstimint, 
habo ich den Namcii angcgebcii und die Mciuung ange- 
fiihrt , wenn cs aucli eiiier Wiedcrholung gleichkommt. 
Ich fangc an mit ihncii und seize Plutarch als eiiieii 
anderen Anfang. 
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m 


1. Ansicht des Plutarch. 

Man sagt^ dass erderErste gewesen^ welcher durcli 
die Philosophie beruhmt geu^rden sei und ^ass die Weis- 
heit von ihm herstamme.e Er philosophirte in Aegypten^ 
dann ging er nach Milet und blieb da^ er wird auch asu 
den Grundpfeilern (der Philosophie) gez^lt. Er sagt^ 
der *Schdpfer bestehe immerfort durch seine Ewigkeit, 
welches eine Ewigkeit der^ Ewigkeiten sei, und er sei 
atlein Hervorbringer , von allem Hervorgebrachten aber, 
dessen Form in der Bestimniung des Hervorbringens zur 
Erscheinung komme, sei die«Form bei ihm gewesen, d. h* 
von ihm gewusst worden, und die Formen bei ihm seieu 
endlos, d. h. das Gewusste sei endlos. Er sagt: wenn 
die Formen nicht bei ihm und mit ihm gewesen waren, 
g&be es kein Hervorbringen und hatte das Hervorgebrachte 
kein Besteheu, und wenn sie hervorgebrachten For- 
men} nicht forltlauerud und bestehend waren, wiirdeii 
sie durch die Verganglichkeit der Maierie vergeheu, und 
wenn das tier Fall ware, [291 j wiirde die Hoffnung und 
die Furcht aufgehoben ; weil jedoch*die Formen fortdauernd 
und bestehend seieu und die Hoffnung und Furcht fur sie 
ein Beweis dafiir seien, dass sie nicht verganglich seien, 
und weil das Ver^hen von ihneu feme sei und keiiie 
Macht uber sic habe, so sei das ein Beweis dafiir, dass die 
Formen von Anfang im Wissen des Schopfers vorhanden 
gewesen. Er sagt : es giebt keine andere Art und Weise 
als einen von folgenden Ausspriichen zu behaupten, ent- 
weder dass gesagt werde, der Schopfer wisse iiberhaupt 
keine Sache, und das ist eine schmahliche Absurdidat, 
Oder dass gesagt werde , er wisse einige Formen, andere 
nicht, und das ist ein Mangel, welcher mit der Vollkom- 
menheit der Majestat nicht zusammenstimmt, oder dass 
gesagt werde, er wisse alle Formen und wissbaren Din- 
go, und das ist die richtige Ansicht. Dann sagt er, der 
Grund der zusammeugesetzten Dinge sei das Wasaer, 
sobald es nemlich zu Klarem verdiinnt werde, ^werde das 
Feuer gefunden, und sobald es verdunnt werde und es 
bpfinde sich etwas Schweres* darin , entstehe Luft, und 
Scbtlirafianf. ii. 9 
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weno es Idurchg^ngig und hinlangUch verdickt werde^ 
entfitehe ErAe. Es erzalilt Plutarch^ dass Heraklit 
geglaubt babe die Dinge seisn npr durch das Gliick 9iii- 
geordnet uud die Substanz des flluckes sei ein geistiges 
Vernuaftwesen^ welches die universelle Substanz durch- 
dringe. 

IL Ansicht fles Vi^enophanes. 

Er sagte^ der erste Hervorbriuger sei eine anfang^r 
lose 9 die weite Ewigkeit fortbestehende Pers5nlichkeit> 
welche dyrch kelue Art von Beschreibung der Sprache 
und der Vernunft erfasst werde, der Hervorbriuger jeder 
Form und jeder Bestimmung der Sprache und der Ver- 
nunflt^ und wenn sich das so verhalte^ so falle unsero 
Behauptuug^ dass unsere liervorgebracliten Formen in 
dieser Welt bei ihin nicht vorhanden geweseu seien^ oder 
vorhandeu gewesen seien, oder wie warum er her- 
vorgebracht habe^ ins Absurde; denn die Vernunft sei her- 
vorgebracht uud dem Hervorgebrackteu sei das tiervorbrin- 
gende vorausgegangeu /und dasjenige^ welchem etwas vor- 
ausgehe^ erfasse iiimmer das Voransgehende^, es sei also 
unmoglicli, dass dasjenige^ welchem etwas vorausgeht, das 
Vorausgehende beschreibe; er sagte vielmehr^ der Her- 
vorbriuger habc hervorgebracht ^ wie er beliebt und wie 
er gewollt habe, er sei also er und NichU mil ihm, und 
dieser Ausspruch, nemlich er und Nichts EiiifacheS; 
Nichtzusammengesetztes mit ihm^ sei die Summe des- 
sen^ was du von dem Wissen zu fordern hast; denn 
weim du sagst: und Nichts mit ihm, so hast du schon 
die Anfanglosigkeit der Form und der Materie von ihm 
entfernt und alles Hervorgebrachte , was Form und Ma- 
terie betrifft, und alles Hervorgebrachte ^ was die Form 
allein betrifft; uud wenn einer sage, dass die Formen 
anfanglos seieu ungeachtet seiner Zeitlichkeit, so sei nicht 
er allein (gesetzt), sonderu er und viele Dinge, er also 
nicht Schopfer der Formen^ [WiJ sondern von jeder Form 
sci nur ihr Wesen zur Erscheinung gekommen und bei 
doffiZur-Erschcinung-Koinmen ihres Wesens seien diese 
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Welten zur Erscheinuug gekommen^ und das sei die 
schmachvollste Behauptung, welche es gebe. 

Hermes und Adsimlin sagten , es^gebe AnfangU- 
ehes iiberhaupt nicht unA nichts Intelligibeles vor demSinn* 
lichen in irgend einem Zustande^ sondern das Entsteheii 
der Dingo geschehe, gleichwie das, was aus seinemWe- 
sen sich ablose ohiie eincn Anfang und ein Thun, wel- 
ches sichtbar ware, so dasi/ es «unaufhorlich aus der M5g- 
iichkeit z^r Wirklichkeit gebracht Werde, bis es existire 
und vollkoinmen werde und roan es durch die Sinne ge- 
wahr werde und eriassef mid ein intelligibeles^Ding gebe 
es ganz und gar nicht, die iVelt sei fortbestehend, hore 
nicht auf und gehe nicht zu Grunde, denn es sei unroog- 
lieh, dass der Schopfer ein Thun ausiibe, \^elches ver- 
gehe, ohne dass er mit dem Vergehcn seines Tliuns ver- 
gehe, und das sei cine Absurditat. 

111. Aiisicht des Zenon, des Aelteren* 

Er Sehauptetc, es sei in dem Wissen des ersten 
Schopfers eiue Form des llcrvorbringens jeder Substanz 
und einc Form des Vergehoiis jeder Substanz gowesen, 
denn sein Wissen sei unendlich, und die Forroen, welche 
in ihin seien von Sciten der Bestiromung des liervorbrin- 
gens, seien unendlich und in gleicher Weise die Forroen 
des Vergehens unendlich; die Welten wiirden roithin in 
jedero Augenblicke und Zeitrooroente erneuert, und was 
von ihnen uns ahiilich sei, davon eriassten wir die Be- 
griffe seiner Existenz und seines Vergehens durch die 
Sinne und durch die Vernuuft, und was uns nicht ahn- 
lich sei, das erfassten wir nicht; nur dass er die Art 
und Weise der Erneuerutig angab und sagte, die existi- 
renden Dinge seien fortbestehend -verganglich, ihr Fort- 
bestehen geschehe durch die Erneuerung ihrer Forroen 
und ihr Vergeheii finde stalt durch das Vergehen der 
ersten Form bei dero Neuentstehen der folgenden. fir 
giebt an, dass das Vergehen den Forroen und der Ma- 
terie anklebe, und er sagt auch, dass die Sonne ^ der 
Moiid und die Sterne die liraft aus der Substanz des 
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Himmels hern&hmen^ wenn also der Himmel verandert 
werde, auch die Gestirae verftndert wurden; dass ferner 
das Fortbestehen und Verg4*hen aller dieser Formen in 
dem Wissen des Schopfers sei^ und das Wissen das 
Fortbestehen derselben . als dauerndes bestimiue und die 
Weisheit in gleicher Weise dieses bestimme^ denn ihr 
Fortbestehen in diesem Zustande sei das Beste^ aber der 
Schopfer habe Macht darubdr, dass die Welten einmal 
zu Grunde gehen y •wenn er wolle. Zu dieser Ansicbt 
neigten die Logiker und Dialektiker unter den Phi- 
losophen nicht die TheiScteei. Plutarch berichtet^ 
dass Zenon gemeint liabe^. die Wurzeln seieu nur Gott 
und der GrundstofF allein^ Gott sei die iAatiffejUrsacAe, 
der Grundsrtoff das Passive, 

Zeno n*a Weisheitsspriiche. 

Er sagt: vermehret die Zahl der Fr^^unde^ denn das 
Fortbestehen der Seeleu beruht auf dem Fortbestehen der 
Freunde^ wie die Heilung der Leiber auf den Medikamen- 
ten; man erzahlt^ Zeivon habe [893] einen Jungling am 
Meeresufer traurig iiber die Welt klagen gesehen und zu 
ihm gesagt: Was lasst dich uber die Welt klagen^ o 
Jungling? Wenn du der Heiohste warest und auf holier 
See dich befandest^ dein Schiff zerbrochen und dem Ver- 
sinken nahe^ so wiirde dein hochster Wunsch die Ret- 
tung sein, es mochte dahinschwindcu alles^ was dein 
ist. Ei wohl, versetztc (der Jungling). Wenn du Ko- 
nig uber die Welt warest und es hatte derjenige Macht 
fiber dich, welcher dich todten will, wiirde deiii Wunsch 
die Rettung von seiner Hand seiii. Ei wohl, versetzte 
der Jfingling. Nun du bist augenblicklich der Reiche 
und der Koiiig. Da wurde der Jungling seine Sorge los. 
Zenon sagte zu seinem Schuler : sei fiber das, was dich 
Gutes trifft, vergnfigt, und fiber das Bose, was dir nahe 
kommt, voll Freude. Man sagte zu ihm: welcher Konig 
1st vorzuzieheii, der Konig der Griechen oder der Konig 
von Per si on? Er gab zur Antwort: derjenige, welcher 
Kfinig ist fiber seine Begierdb und seinen Zorn. Er wurde 
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gefragt^ nachdemeraltgeworden: welches ist deinZustahd? 
Er antwortete: der, dass ich nach und nach mit Gemftch- 
lichkeit sterbe. Man sagte zu ihm: wenn du gestorben 
bist, werwird dich begAben? Er antwortete : derjenige^ 
welchen der Gestank meines Leibhnams belastigen wird. 
Man fragte ihn: was fiihrt das Alter herbei? Er sagte: 
der Zorn^ der Neid und n^hr als sie der Kummcr. Er 
sagte: der Himmelskreis steht ftnter meiner Leitung. Als 
Am der 'Jk>d seines Sohnes gemeldel wurde^ sagte er: 
das ist mir nicht entgangen, ich habe nur ein Kind ge« 
zeugt^ welches sterblicli^ist, nicht ein solches^ welches 
nicht stirbt. Er sagte: fiirchte nicht den Tod des Lei- 
bes, aber es ist deine Pflicht^ den Tod der Seele zu 
fiirchten. Als man ihm e^wiederte^ warum sagst du^ 
fiirchte den/fod der Seele ^ da die veruunftbegabte Seele 
deiner Ansicht ^uach nicht stirbt^ gab er zur Antwort: 
sobald die vernunftbegabte Seele aus der Kategorie der 
Vernunftigkeit zur Kategorie der Thierheit iibergeht, so 
stirbt sie dem vernuiiftigen Leben ab^ wenngleich ihre Sub- 
stanz nicht vernichtet wird. Er sagte: gieb derWahrheit 
von selbst^ denn die Wahrheit iiberwaltigt dich, wenn du 
ihr nicht ihr Recht gegeben hast. Er sagte: die Liebe 
des Reichthums ist der Nftgel des Bosen, denn alle iib- 
rigen Uebel hangen an ihr, und die Liebe des Ruhmes 
ist der Nagel der Laster, denn alle ubrigen Laster han- 
gen an ihr. Er sagte: halte hoch die Nachbarschaft des 
Gliickes, so wirst du glucklich sein und verletze es 
nicht, sonst verletzt es dich. Er sagt: wenn die Welt 
denjenigen erreicht, welcher .vor ihr ilieht, verv^mndet 
sie ihn, und wenn sie derjenige erreicht, welcher nach 
ihr strebt, todtet sie ilm. Man sagte zu ihm, der nicht 
mehr als den Tagesunterhalt erwarb: der K5nig hasst 
dich; er gab zur Antwort: wie sollte der Konig denjeni- 
gen liebeu, der reicher ist, als er. Man fragte ihn : [W4] 
wodurch unterscheiden sich die Menschen in dieser Zeit 
von den Thieren? Er gab zur Antwort: durch die Bos- 
heit. Er sagt: wir sehen die Vernunft niemals anders 
als dienend der Unwissenheit; oder wie es von aa - 
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Sidschzi uberliefert wird: dienend d^m Qlucke. Der 
Untersehied zwischen Beiden ist klar: wenn die Natur 
und das^ was*mit ihr zusaiKmenhangt, die Vernunft in 
ihre Qewfdt bekommen haben, (macht die Unwissenheit 
dieaelbe sieh dienstbar ; und wenn das ^ was dem Men- 
schen vom Oaten und Boseii zutheilt^ uber der vernunf- 
tigen Leitung stcht, macht das Gliick die Vernunft sich 
dienstbar , und es wird das (jluck des Menschen von der 
Vernunft hochgeschatzt, aber nicht die Vernunft vom GluT^ 
eke hochgeschalzt ^ deshalb ist, fur den Mann des Gluckes 
zu furchton^ was fur don Mann ddr Vernunft nicht zu furch- 
ten ist; das Gliick ist tauby stumm, ohne Verstand und 
Einsicht, nur ein Wind, der weht, ein Blitz, der leuch* 
tet, ein Feuer, das glanzt, c^in Nebel, der plotzlich ein- 
tritt, ein Traum, der unerreichbar ist. Dieser Ausspruch 
steht obenan, denn er ist der allgemeinste der Weisheits* 
spruche; er hat also gesagt: wir haben die Vernunft nie-* 
mals gesehen, aber es wird eintretei?, dass di^ Vernunft 
gesehen wird und die Unwissenheit sie nicht zum Diener 
hat, was das Hauflgstelst. Zen on hat gesagt: die Heu- 
schrecke hat die Eigenschaften von sieben Starken, ihr 
Hauptist dasHaupt eines Rosses, ihr Nacken der Nacken 
eines Stieres, ihre Brust die B/hst eines Lowen , ihre bei- 
den Fliigel die Fliigel eines Adlers, ihre beiden Fiisse 
die Fiisse eines Kameels, und ihr Schwanz der Schwanz 
einer Schlange. 

IV. Ansicht des Demo kr it und seiner Anhiinger. 

Er behauptete, dass das erste Geschaffene nicht le- 
diglich der Grundsto/f, auch nicht lediglich die Vernunft 
gewesen sei, sondern die vier Safife (Blut, Schleim, gelbc 
und schwarze Galle) und das seien die Elemenie 
Xala), die ersten aller existirenden Dinge; aus ihnen 
seien alle einfachen Dinge mil einem Male geschaffen, 
die zusammengesetzten Dinge aber seien verganglich- 
fortbestehende, nur dass ihre Fortdauer in einer Weise 
and ihr Vergehen in anderer Weise stattfinde; die Welt 
ferner in ihrer Qesammtheit sei fortdauernd, nicht ver- 
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g&nglich; er fuhrte nemlich an, dass diese Welt in Zu- 
menhang stehe mit jener hbheren Welt, gleichwia die 
Grundstoffe dieser Dinge i& Zusammenhtfng st&nden mit 
dem feinen Theile ihrertGeister, welche in ihnen wohnen, 
und wenn die Grundstoffe auch Husserlich vergUnglioh 
seien, so stamme ihr Kern von dem einfachen Geiste, 
welcher in ihnen sei; wenn es aber so sei, so vergehe 
er (der Kern) nur fiir Aii Sisine, aber von Seiten der 
^V^ernunft ^vergehe er nicht; es vei^ehe also die Welt 
nicht, sobald der Kern jener (Grundstoffe) in ihr sei und 
ihr Kern mit den einfaehen Welten in Zus^menhang 
stehe. Er crfuhr aber von/len Weisen bios Tadel we- 
gen seiner Behauptung, dass das erste Geschaffene [295] 
die Grundstoffe seien und jiach ihnen die eihfachen gei- 
stigen Existenzeii geschaffen seien , dass er also von dem 
Niederen ziim Hohercn und von dem Dtinkleren zum Hel- 
lereu hinaufsteige. 

Zu seinen Anl^angern gehorte Kallimachos (Kli- 
tomachos?), nur dass er von ihm in Betreff des er- 
sien Geschaffenen abwicli und die Meinung der ubrigen 
Weisen theilte, ausgeiiommen dass er behauptete, das 
erste Geschaffene sei lediglich der Schopfer der Formen^ 
nicht die Hyle^ weil sie»von Anfang an bei dem Sch5- 
pfer sei. ^^lan widerstritt ihm aber und sagte: wenn die 
Hyle anfanglos und ewig ware, so wiirde sie die For- 
men nicht annehmeii und nicht aus einem Zustande in 
den anderen verandert werden und nicht das Thun eines 
Anderen in sich aufnehmen, da das Anfanglose keine 
Ver&nderuug erleidet. Er fuhrte diese Ansicht auf Pla- 
ton, den Gottlichen , zuriick, allcin die Ansicht in sich 
ist verfalscht und die Zuruckfuhrung auf jenen nicht rich- 
tig. Zu demjenigen, was von Demokrit, Zenon dem 
Aelteren, und Pythagoras iiberliefert wird , gehortihre 
Behauptung , dass der Schopfer durch eine Bewegung bc- 
wegt werde, welche iiber dieser zeitlicheii Bewegung 
stehe. Wir haben bereits auf die doppelte liehrmeinung 
(der Ruhe und der Bewegung) hingewiesen und ausein- 
andergesetzt, was der Sinn ist bei der Besiehung der 
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Bewegung und der Ruhe auf den Scbdpfer^ wit wolieii 
ikm aber noch eine Erkl&rnng hinzufugen, tnn die Be- 
weisfahrung fiill* jede Klasse^nach ihrem Urheber zu ge- 
ben. Es sagen ^e Anhanger der Ruhe, die Bewegung 
sei immer nur der Gegensatz der Ruhe^ und die Bewe- 
gung finde nur vermoge einer Art von Zeii statt^ sei es 
vergangene^ sei es zukiioftige, und die Bewegung sei nur 
eine raumliche^ entwederidei^Ort verandernde eder fort- 
laufende^ und zu Aer fortiaufenden gehoredie geradeausrv 
gehende Bewegung und die krumme, und die raumliche 
stehe mit^^der Zeit in Verbindulig-, wenn also der Scho- 
pfer bewegt ware^ wurde ec der Welt und der Zeit an- 
gehdren. Die Anhanger der Bewegung sagen dagegen: 
die Bewegung iibersteigt alles, was ihr angefuhrt habt^ 
und er (QoU) ist der Schopfer der Welt und des Rau- 
mes^ und dass er dieses geschaffen bat^ ist das, was 
unter Bewegung verstanden wird. God weiss es am 
besten ! 

* f 

V. Ansicht der Akademiker. 

Sie behaupteten, alles Zusammengesetzte werde auf- 
geldst, und es sei unmbglich, dass es aus zwei in jeder 
Beziehung ubereinstimmenden ^Substanzen zusammenge- 
setzt sei, es ware sonst kein Zusammengesetztes; und 
wenn es sick damit so verhalte, so werde unzweifelhaft, 
wenn das Zusammengesetzte aufgelost werde, jede Sub- 
stanz von der Zerstdrung betroffen und verbinde sich 
mit der Wurzel, aus welcher sie stammt, so dass das- 
jenige davon, was einfach und geistiger Natur ist, sich 
zu seiner geistigen, einfaohen Welt begebe, und die 
gdstige Welt dauere fort, vergefa/s nicht, was aber da- 
von hart und dick ist, sich gleichfalls zu seiner Welt 
begebe; alles Harte aber, [S96] wenn es aufgelost wer- 
de, kehre nur zuruck bis es zu dem Feinsten von allem 
Feinen gelangt sei, und wenn von der Feinheit nichts 
mehr geblieben sei, habe es sich mit dem ersten Feinen 
vereinigt, welches mit ihm so Eines geworden sei, dass 
Bmde fhr i^mer geeint seien, und wenn das Sp&tere mit 
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dem Ersten geeint und das Erste eiii erstes Ersoha^^ies 
sei^ zwischen welchem und zwisdien dessen S€^|^r 
keine andere vermitteinde Sdbstanz vorhao'tten sei y so soi 
unzweifelhaft^ dass jeaes erste Geschaffbne mit dem 
Lichte seines Schdpfers in Verbindung stehe^ also ewig 
und in alle Zeit fortdauere. Diese Auseinandersetzung 
ist uberliefert und sie haugt mit dem Ende (der Ruck-- 
kehr}^ nicht mit dem Anfange zusammen. Ihre An- 
Unger warden peripat etisohe Akademiker ge- 
nannt; die Peripatetil^L er im Allgemeinen sind die 
Lente des Lyceum’s^ uAd •Platon lehrte die^eisheit^ 
indem er um sie zu ehren umherwaiidelte ; es foigte ihm 
darin Aristoteles^ so dass er und seine Anhanger 
Peripatetiker genannt vi^urden ; die Stoiker sind die 
Leute des schattigen Platzes (Sioa). Platon hatte 
eine doppelte Lehre^ die eine da von war eine Lehre 
gleichsam fiber das Nichi^ist, d. i. das Oeistige^ wel- 
ches durcl| das Gesirjit nicht erfassbar ist^ sondern durch 
das subtile Denkvermogen, die andere ist eine Lehre^ 
gleichsam fiber das Ist, das sind die materiellen Korper. 

VI. Ansicht des Heraklit, de8 Weisen^ 

Er behauptete, das *Erste der Elemente sei das 
wahre Lichiy welches seitens unserer Vernunft nicht er- 
fassbar sei, weil dieselbe von jenem ersten, wahren 
Lichte erschaffen sei, und es sei in Wirklichkeit Gott, 
und es sei im Griechischen der Name Gottes, welcher 
nur darauf hinweise, dass er das Ail geschaffen habe, 
und dieser Name stehe bei ihnen sehr hoch in Ehren. 
Er sagte, dass der Anfang der Scbfipfung und das Erste, 
was hervorgebracht und was der Anfang fur diese Wel- 
ten geworden sei, die Liebe und Aer Kampf sei, in wel- 
cher Ansicht er mit Empedokles fibereinstimmte, da 
derselbe gesagt hat, das Erste, was hervorgebracht sei, 
sei die lAebe und der Streit. Heraklit behauptete, 
der Himmel sei durch sein Wesen bewegt und die 
Erde durch ihr Wesen kreisend, ruhend, fest, die 
Sonne habe AUes, was darin von der Feucbiigkmt ge- 
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W|^ii sei; aufgelost und es habe sich vereinigt utid 
fki das Meer entstanden; und aus demjenigen ^ was 
die Sonn# uAgeben und durchdrungen babe, so dass 
sie Nichli^ Feuchtigkeit darin gelassen hat, seien 
die Kiesi^f%teine und Gebirge entstanden, und worin 
die Sonne dem grossten Tbeile nach nicht eingedrungen 
und woraus sie nicht alle Feuchtigkeit entzogen habe, 
das sei der Staub, Er hatti die Ansicht, dass der Him- 
mel bei der zweiteh Schopfung ohne Sterne gpbildet war- 
den werde, woil die Sterne .in die Tiefe herabsanken, 
bis sie d^e Erde umgaben [S97] und in Brand geriethen 
und einer mit dem anderei; verbunden wurden, so dass 
sie gleichsam einen Kreis um die Erde biiden ; es sin- 
ks aber nur dasjenige von. ihrcn Theilen herab, was 
reines Feuer sei, und was reines Licht sei, steige in die 
H5he; es blieben aber die bosen, sclimutzigen , unreinen 
Seelen in dieser Welt, welche das Feuer auf immer als 
ewige Strafe umgebe, und es stiegqn die edelen, reinen, 
guten Seelen zu der Welt empor, welche rein sei an Licht, 
Herrlichkeit und Schdnheit, zu ewiger Belobnung; und 
daselbst seien die schdneii Formen zu ergotzlichem An- 
blick und die wonnigen Tone, erghtzlich fiir das Gehbr; 
und well sie geschaffen seien ohne Vermittelung von 
Materie und Zusammensetzung von Elementen, seien es 
edele, geistige Substanzen von der Natur des Lichtes. 
Er sagte, dass der Schopfer in jedem Zeitalter mit je- 
nen Seelen in einige Beruhrung trete, um ihnen offenbar 
zu sein, bis sie sein reines Licht, das aus seiner wah- 
ren Substanz ausgeht, schaueten, und dann empfande 
er Vergnugeii iiber ihre Zuneigung, ihre Liebe und ihr 
Ruhmen und das dauere fort bia in alle Ewigkeit. 

VU, Ansicht des Epikur. 

Er wieh von den Fruhcren in Betreff der Elemenie 
ab, indem er sagte, es gebe zwei Elemente, das Leere 
und die Formen ^ das Leere sei ein leerer Raum, und 
die Formen stknden iiber dem Raume und dem Leeren; 
und aus ihnen seien die existirenden Dinge entstanden, 
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und Alles^ was aus ihnen geworden^ werde in sie auf- 
gelost^ von ihnen sei mithin der Anfang und zu ihnen 
hin die Riickkehr. Bisweildh sagle er^ dks All vergehe 
und es gebe nach der Aetflosung weder Vergeltung noch 
Urtheil^ noch Ausgleichung, noch Belohnung, sondern 
alles das werde aufgelost und vergehe; der Mensch sei 
wie das Thier in dieser Welt frei sich selbst iiberlassen, 
und die Zustande^ welche He Seelen in dieser Welt be- 
tKilfen, kaipen alle von sich selbst ifach Maassgabe der 
Bewegungeii und Handlungen jener^ wcnn sie demnach 
gut und loblich handeltciij t»afe sie Freude und^Vergnu- 
gen^ und wenn sie schlecht.%und schimpflich haudelten^ 
trafe sie Betriibniss und Trauer; es entstehe aber die 
Freude einer jeden Seele ^nur verinittelst der anderen 
Seelen und in gleicher Weise ihre Betrubniss nur durch 
die anderen Seelen nach Maassgabe dessen , was von den 
Handlungen derselben ihnen offenbar wird. 

Es folgton ihm* in dieser Ansicht eine Anzahl von 
den AnhUngern der Seelenwanderpng. 

VIII. Weisheitsspriiche des Solon ^ des Dichters. 

Er gehorte nach der Ansicht der Philosophen zu den 
grossen Prophetcn, nach Hermes und vor Sokrates; 
liber sein Vorangehen und iiber die Behauptung seiner 
Vorzuge herrscht allgeraeine Uebereinstiramung. Solon 
sagte zu seincm Schiiler: vom Guten Vorrath zu erwer- 
ben, [ 298 ] wenn du ankommst, ist besser fiir dich, als 
Vorrath zu erwerben^ wenn du weggehst. Er sagte: 
wer Qutes thut^ dcr meide das, was ihm widerstreitet, 
und wer das nicht thuti^ ruft Boses herbei; er sagte, die 
Dinge der Welt bestanden in Schuld und Bezahlung, wer 
also vorausgebe, bezahle, und wer bezahlt habe, habe seine 
Schuld abgetragen; er sagte: wenn direin schJechter Qc- 
danke kommt, so stoss ihii aus deiner Seele heraus, und 
tadele nie eiiien Anderen , weil du eine hohe Ansicht iiber 
das hast, was dich belroffen hat; er sagte: das Thun 
des Unwissenden bei seiuem Vorgeben bestebt darin, 
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eineo Aoderen s&u tadeln^ das Thun des nach Bildang 
Strebenden dario^ sich selbst zu tadeln^ das Thun ides 
wirklich Gebildeten darin^ weder sich noch einen Ande- 
ren zu tadeln; er sagte : wenn Uas Oel verschuttet^ der 
Trank ausgegossen und das ]GefIss zerbrochen ist, sei 
nicht veil Kummer, sondern sprich: gleichwie es nur da 
Gewinn giebt^ wo verkauft und gekauft wird, so giebt 
es Verlust nur bei den e^istfrenden Dingen, darum halte 
fern von dir den Kuhimer und die Beirrung, deivi Alles hitt 
Werth und Nichts kommt um/ionst. Er wurde gefragt: 
was ist fiir die Jugend lobKclfer, die Schaam oder die 
Furcht? £r aiitwortete: d«e Schaam*, denn die Schaam 
weist auf die Vernuoft hin, die Furcht aber weist auf 
Hass und Begierde hin. Er sagte zu seinem Sohne: lass 
das Spiel, denn das Spiel ist die Erzeugerin der Gefuh- 
le des Hasses. Es fragte ihn ein M^nn: meinst du, 
dass ich mich verheirathe oder es lasse? Er gab zur 
Antwort: was du immer von beidenrthust, es^wird dich 
gereuen, Er wurde gefragt: was ist das Schwerste fur 
den Menschen ^ Er antwortete : seine eigenen Fehler nicht 
zu erkennen zu geben und sich dessen zu cnlhalten, 
woruber zu sprechen sich nicht schickt. Er sah einen 
Mann , welcher stolperte und ^rach zu ihm : dass du ge- 
stolpert bist mit dem Fusse, ist besser als dass du mit 
der Zunge stolperst. Man fragte ihn, worin der Adel 
bestkode, und er antwortete: in der Schaam vor den La- 
stern. Man fragte, was das Leben sei; er sagte, das 
Halten am Gebote Gottes. Man fragte, was der Schlaf 
sei^ Er antwortete: der Schlaf ist ein leichter Tod und 
der Tod ein langer Schlaf. Er sagte: wahle von den 
Dingen das Neueste und von den Freunden den Aelte- 
sten. Er sagte: der nutzlichste Thoil deines Wissens 
ist das, was das Denken gefunden hat, und der am we- 
nigsten nutzenbringende Theil das, was du mit deiner 
Zunge ausgesprochen hast. Er sagte: esziemtsich, dass 
der Mann schon von Gestalt ist, wenii erKnabe ist, ent- 
haltsam, wenu er erwacliseii ist, gerecht in seinem rei- 
fereti Alter, einsicktsvoll, wenn er ein Greis ist, und dass 
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er die Lebensregeln beobachtet^ wenn or hinlKIlig ist^ da- 
mit ihn koine Roue erfasse. Er sagte: es ziemt sich fur 
den Jungling^ auf sein Groisctialter sich vorzubereiten; wie 
der Mensch sich auf de|i Winter vorbereitet wegen dor 
Kalte^ [S99] welclie ihn plotzlich* uberfallt. Er sagte: o 
mein Sohn^ bewahre die Treue^ dass sie dich bewahre^ 
und hiite sio^ damit du behiitet bist. £r sagte: seid 
bungrig nach der Weisheit land^durstig nach der Vereh- 
ryng Gottes^ ehe derjenige zu euch* kommi^ der euch 
daran verhTndert. Er sagte zu seinen Schiilern: erwei- 
set nicht Ehre dem Unvviisepdcn^ dass er euc|} gering- 
schatze^ verbiudet euch nicht^ mit den Iloheu^ dass ihr 
zu ilinen gerechnet werdet^ stiitzet euch nicht auf den 
Heichthum^ wenn ihr Schuler der Aufrichtigkeit seid; 
veruachlassiget nicht cure Seelon bei Tag und Nacht; 
schatzt nicht geringc die Armen all cure Lebenszeit* 
Als ein WeiseP an ihn geschrieben hatte^ ihm cine 
Beschreibung der beideii Weltcii; der Welt der Ver- 
nunft und^ der Siniieiiwelt; zu gebeu; antwortete er: 
die Welt der Verriuiift ist ein * Aufenthalt des Blei- 
bens und der Belohnuug , und die Sinnenwelt ist 
ein Aufenthalt des Unterganges und der Tauschung. 
Man fragte ihn; was giebt«deinem Wissen einen Vorzug 
vor dem Wissen eines Anderen^ Er antwortete: dass 
ich erkenno; dass mein Wissen goring ist. Er sagte: 
lobenswerthe Eigenschaften; welche ich bei den Men* 
schen gefunden habe; nur dass sie bios bei wenigen ge* 
fundeii werdei); siud; dass ein Freund seinen abwesen* 
den Freund liebt; wie er ihn liebt; wenn er gegenwartig 
ist; dass ein Edeler den Armen soviet Ehre erweist als 
den Heichen; dass Einer seine Fehler eingesteht; wenn 
er erinuert wird; dass Einer den Tag; wo es ihm gut 
gegangen, in Eriuneruiig hat; am TagC; wo es ilim 
schlecht geht; und den Tag, ,wo es ihm schlecht gegan* 
gen, am Tage, wo es ihm gut geht, und dass Einer seine 
Zunge bewahrt; wenn er zornig ist. » 
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IX. Weisheitaspriiche des Homer, des Dichters. 

Er iat d^jenige von den grossen Alien, welchem 
Platon und Aristoteles di^ hoobate Stelle anweisen 
und weleher durch seii^e Poesie den Beweis gegeben hat, 
was er von sicherer Erkenntuiss, solider Weisheit, vor- 
zuglichem Urtlieil uiid beredtem Ausdrucke in sich vereinigt 
hatte. Daliin gehort seiu Ausi^ruch: nicfats Gutes ist bei der 
Vielheit der Herrseher; das ist ein kompendioser Spru^h, 
weleher vorlreflliche Bedeutungen in sich s^hliesst, da 
mit der Vielheit der Herrschei; eine Verschiedenheit ge- 
geben ist, welchc die Hej^ierungsweisheit vernichtetj er 
giebt darin aber auch eineii Beweis fiir die Einheit Got- 
ten, weil ‘mil der Vielheit der Got ter Widerspriiche ge- 
geben sind, wclclie die wirklichc Bedeutuiig der Gott- 
lichkeit zerstbrenj und mit einem Worto, wenn alle Bc- 
wohner eines Landes Herrscher sind, gitbt es gar keineii 
Herrscher , und wean alie Bewohner eines Landes Unter- 
thanen sind, giebt es gar keinen Unterthan, ^ 

Seine Weisheit sspriiclic sind folgende: Er sagt; icli 
wundere mich uber die Menschen, da es ihnen moglich 
gemacht ist, Gott nachzuahmeii , dass sie das aufgeben, 
um den Thiereii uachzuahmeYi. Sein Schuler sagte zu 
Him: vielleicht ist das nur der Pall, weil sie [300] se- 
hen, dass sie sterbeii, wie die Thiere sterben. Das 
ist ein Grund, erwiederte er, weleher ineine Verwunde- 
rung uber sie noch vermehrt , deswegeii weil sie den 
Sobluss zieheii , dass sie init einem sterblichen Leibe be- 
kleidet sind und nicht merken . dass in diesem Leibe eine 
unsterbliche Seele vorhandeii ist. Er sagte: derjenige, 
weleher weiss, dass das Lebciuuns in Sklaverei briugt 
und der Tod (uiis) schlechthiii frei macht, zieht den Tod 
dem Lebeu vor. Er sagte: die Vcmiinrt hat zwei Sei- 
ten, eine naturliche und eine aus der Erfahruug stam- 
mende, welche gleich sind dem Wasser und der Erde, 
und gleichwie das Feuer jedes Met all schmilzt, es rei- 
nigt und die Arbeit in demselben moglich macht, so 
sdtmilzt Vernlmft dieloinge, reinigt sie, sondert sie 
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und bereitet sie zur Behan^dlung vor ; fur denjenigen aber^ 
in welchem diese beiden Seiten keinen Raum haben/ ist 
dasBeste^ dass sein Leben Ifurz sei. Er sagte: der gute 
Mensch ist das Vorzuglic^ste von Ailem y was es aiif der 
Erde giebt^ und det schlechte Mensch ist das Verkeht^ 
lichste und Niedrigste von Ailem ^ was es auf der Erde 
giebt. Er sagte: bruste dich nicht und sei langmuthig^ so 
hast du Kraft ^ und verwundere* dich nicht ^ dass du dir 
ei#e Blbsse giebst^ und unterdruche deine Begierde, 
deiiii der ist der Arme, welcher seiner Begierde nach- 
giebt. Er sagte: die Welt ist eiu Handelsj^Iatz und 
wehe dem, welcher dort die,|Ieirruiig mit sich nimmt, 
Er sagt: die Krankheiteu kommen von drei Dingen^ dem 
Uebermaass und dem Mangel in den vier Naturanlagen 
(Temperamenten), und demjenigeii^ was die Betriibniss 
hervorruft, und die Heiluug des an Uebermaass Leiden- 
deii und des Maligel Habeiiden liegt in den Eigenschaf- 
ten der medicinischen Mittel^ die Heiluug dessen aber^ 
was die Bftriibniss hervorgerufeii hat^ ist die Rede der 
Weisen und der Freuude. Er sagtef: die Blindheit ist bes- 
ser als die Unwissenheit, deun das Schwerste^ was voii 
der Blindheit zu furchten ist, ist, dass man in einen Brunnen 
sturze, wodurch der Kbrper# zerstbrt wird, von der Unwis-^ 
senheit aber ist ewiges Verderbea zu crwarteii. Er sagte: 
der Anfang der lobenswertheu Eigen scliafteii ist die 
Schaam, und der Anfang der tadelnswerthen Eigenschaf- 
ten ist die Unverschamtheit. Ileraklit sagt, als Ho<* 
mer, der Dichter, den Gegensatz der existirenden Dinge 
unter dem Himmelskreise des Moudes gesehen, babe er 
ausgesprochen : es vergelit der Gegensatz von dieser 
Welt und den Menscheri und den Herreii, nemlich den 
Sterneu, und die Verschiedenheit ihrer Naturanlagen^ er 
hat darunter aber verstandeu, dass der Gegensatz und 
die Verschiedenheit aufgehoben werdeu wird, bis die be« 
wegte, den Ort veraudernde Welt eingegangen sein wird 
in die ruhende, fortbestehende und fortdauerode Welt. 
Zu seiner Lehre gehbrt, dass der Mara auf die Venua 
gefalleii sei, so dass ^wischdh beiden die Natur dieser 
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erzeugt aei^ und er sag^e^ i\e Venus ari die Ur- 
sache der Einigung und Verbindttng und der Mars die 
Uraache der l^rennung undoes Unteraehiedes ^ dud die 
Eifilgc^ der Qegensatz der Tfjennung/ (^1] und des- 
wegdn eei die Natur zu einem Oegenaatsse der Zusam- 
mtaeetzung und der Aufldsung^ der Einigung und der 
Trennung geworden. Er sagte: die Schrift ist etwas^ 
wss die Vernunft ans Lipht ^ebracht hat vermitteLst des 
Schreibrohres; nachdem es aber der Seele gegenubergf- 
treten sei, habe diese des Principes wegen Sehnsucht dar- 
nach erfasst. Das sind seine ,Weisheitsspruche. Es folgen 
f'ragmente seiner Poesie^ Er sagte: es ziemt dem 
Menschen, Einsicht zu haben in die menschlichen Ange- 
legenheiten; Bildung ist fur den Menschen ein Schatz 
fur die Zukunft^ der nicht zu rauben ist; entferne aus 
deinem Leben^ was dir Schandc bringt; die Dinge der 
Welt lehren dich das Wissen; wenn du *Merblich bist, so 
sch&tze nicht geringe die Feindschaft dessen, der nicht 
stirbt; alles^ was zu seiner (rechten}ZeiterwahltWird^ bringt 
Freude hervor; die Zeit unterscheidet das Wahre und 
zeichnet es aus; erinnere dich selbst bestandig^ dass du 
Menscli bist, wenn du Mensch bist^ so lerne einse- 
hen, wie du deinen Zorn bandigst; wenn dich ein Scha- 
den betrifft, so wisse^ dass du ihn verdienst; strebe nach 
dem Wohlgefallen eines Jeden, niemals nach dem Wohl- 
gefallen deiner selbst; das Lachen zur Unzeit ist ein 
Verwandter des Weinens; die Erde erzeugt Alles^ danu 
fordert sie es zuruck; die Einsicht vom Kleinmuthigen 
ist kleinmuthig; rftche dick an den Feinden mit einer 
Hache^ welche dir keinen Schaden bringt; sei bei dem 
Manne von Muth^ aber werde 4icht tollkuhn; wenn du 
sterbheh bist^ nuii so gehe nicht den Weg eines solchen^ der 
nicht stirbt; wenn du leben wlllst so thue nichts, was den 
Tod nothwendig macht; die Natur bringt die Dinge nach 
dem Willen des hbchsten Herru hervor; derjenige, wel- 
cher nichti Boses thut, ist gottlicher Natur ; vertraue auf 
Gott, so wird er dir bei deinen Angelegenheiten Beistand 
geben ; die Untersthtanngde^Qottlosell bei ihren Handlungen 
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i$t 0iiglaube an Gott; uberwunden ist der, woleher 
and das Gluck bckampft^ erketine GoU, so wirst di| dm 
menscfalicheu l>i|ige verste]|en; wenn G^tt dtch reiten 
so ubersdireilest du das Mcer zusammt der 
die Vernunft, #elche Gott sprechen macfat, ist edeler 
das Aurstclleu der Regel gebuhrt dem Haupte; wenn 
llaufen der Menschen Kraft hat, hat er doch keine Ver- 
nunft; die Regel Bchreibt v^, die Eltern zu ehren, wie man, 
Gott ehrt; die j^nsicht sagt, cleine Bitern soien Gottcr 
ftir dich; ficr Vater ist der, welchcr erzieht, nicht der, 
welcher erzeugt hat; das^»Wort zur unrechten Zeit ver- 
dirbt die ganzo Lebeiiszeit;* wenn das Gluck da ist, ge- 
langen die Dinge zur Volleadung; der Weg der Natur 
wird nicht gclernt; eine Hand wascht die aiidere und die 
einen Finger die andercii ; freuc dich aber ii^r dasjenige, 
was sic fur dich bcrciten, nicht uber das, was sie fiir 
einen Andereii bcrciteii; er versteht uiiter dem fur sich 
Bereiteten [302] das Wissen und die Weisheiit, und uu- 
ter dem fiir den Aadcreii Bereiteten den Heichthum; der 
Wcinstock tragi drei Trauben, dip Traubd der Lust, die 
Traube des Rausches und die Traube der Schande; das 
Beste uiiter den Ditigen der Sinnenwelt ist das, was in 
der Mitte liegt, und das^ Beste unter den Dingcii der 
vernuiiftigen Welt ist das VorzugUchsie davon. 

Man sagt, dass die Poesie bei dem Volkc der Grie- 
chen fruher als die Philosophic existirt babe, und dass 
Homer ihr Schbpfcr sei und Thales dreihundert und 
zwei und achtzig Jahre nach ihm gelebt habe, und der 
erstc Philosoph von ihnen im neunhundert und ein utid 
funfzigsten Jahre nach dem Todo des Moses gelebt habe* 
Dieses ist dasjenige, was Cyrillus^] in seinem Buche 
mittheilt, und Porphyrins fuhrt an, dass Thales im 
hundert tind drei und zwanzigsten Jahre seit der Re- 
gierung des Bucli tu n afzfzar C^ebukadiiezarJ aufge- 
treten sei. 


Im Texte steht korraiiipirt^,j(j«o^^, 

ScbahracUni. il< 10 
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' X. Weisheitsspruehe des Hippokratea* 

Er ist der^Begrunder dei^medizinischen Wissenseliaft^ 
deasen Vorzuga die Aelteren wie die Spateren aaerken- 
sen. ’ Der grossere Theil seiner Weisheit bezieht sich 
a^ die medizinisclie Wissenschaft^ wodurch er eben be- 
ruhmt gewordcn ist. Es gelangte sein Ruf zu Rahman 
Ibn Isfandijar Ibn Kuschtasf und der schrieb an 
Philetas, den Konig v6n Welches ein griechisches 

Land ist, er mochte dem Hippokrates befehlen, 
ihm zu kommcn, und er liess ihm Talente Goldes an- 
bieten. tlencr wollte das aber nicht und gab als Grund 
dagegen, dass cr zu jencKf gehe, Anhanglichkeit an sein 
Geburtsland und scin Volk an. Er nahm von den Ar- 
men und Lenten millleren Standes fur die Heilung kei- 
nen Lohii, aber cs war Bedingung fiir ihn, von den Rei- 

chen eines vou folgcnden drci Dingen nehmen, einc 

Halsketle oder ein Diadem oder eine Armspange von 

Gold. . * 

Es gehor{ zu scinen Wcishoiisspruchen , dass er 
sagte: achtet den Tod gering, denn die Biiterkeit dcssel- 
ben liegt in der Furcht vor ihm. Er wurde gefragt, wel- 
ches Leben das beste sei, und gab zur Antwort: Sicher- 
hcit mil Annuth ist besscr als Reichthum mit Furcht. 
Er sagte; Mauern und Thurme sichern die Stadte nicht, 
sondern die Rathschlage der Manner und die Leitung 
der Wciscn sichern sic. Er sagte: jeder Kranke wird 
durch die Heilmittcl seines Landes geheilt , denn die Na- 
tur berucksichtigt die Luft desselben und verlangt die Nah- 
rung dcsselben. Als der Tod ihm nahte, sagte cr: lernt als 
die Summe des Wissciis von mir: wer viel sclilaft, wesscn 
Natnr sanfl und wessen Haut feficht ist, der lebt lange.. 
Er sagte: der Mangel am Scbadlichen ist besscr als der 
Ueberfiuss des Nutzlichen. Er sagte: wenn der Mensch 
aus eiiier Natur geschalfcn ware, wiirde er nicht kraiik 
werden, denn es wurde dann nichts da sein, welches in 
Gegensatz 'mit ihr so dass er krank wiirde. Er 

ging zu emem Krgpken hittein und sagte zu ihm: [303] 
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ich^ du und dio Krankheit sind drei; wenn du mich aber 
gegen sie dadurch unterstiitzest, dass du das, was du 
von mir liorest, anniniinst,^ind wir zwoi*und die Krank- 
heit ist alleiii, wir haben mithiii Macht iiber sie, denu 
wenn zwei sich gegen einen vetbinden, siegen sie, Er 
wurdc gefragt: was bedeutet das bei dem Menscheu, 
dass seiii Korper am meistcn aufgeregt ist, wenn er die 
Arzenei getrunken hat? gab zur Antwort: das ist, 
Wic es beyn Hause am meisten Staub *giebt, wenn gckehrt 
wild, und wie in dcr Ges^jhichte vom Konigssohne ; da er 
ein Madchen aus der Zahf der Wciber seines Voters liebte, 
so vcrhcl scin Korper und .f^ine Krankheit nahm iiber- 
hand ; Hippokrates wurde herbcigeholt, untersuchte sei- 
nen Puls und bcsichtigte i^inen Urin, aber or sah koine 
Spur von Krankheit; da redetc er zu ilim von der Licbe 
und sah, dass^er dariiber in Aufregung und Freude ge- 
rielh; nun forschtc er bei seiner Animc nach der Angc- 
legenheit^ aber sie«wussle nichts daruber und sagte: er 
ist nicmals aus dem llausc gewesen. ^Hippokrates 
sagte darin zum Konige: befiehl dem Haupto der Eunu- 
chen, mir zu gchorcheii, und der Kbnig befahl es ihra, 
worauf jencr sagte : lass die Frauen bei mir vorbeigehen ; 
sie gingen heraus und or legtc sciiicn Finger an den 
Puls des Jiinglings , und als die Geliebte hcrausgckom- 
men, schlug seine Pulsader, flog sein llcrz und wurde sein 
Wesen verstort; da wusstc Hippokrates, dass sie die 
durch seine Liebe Ausgezeichnete sei und ging zum Kb- 
nige und sagte: der Sohn des Konigs liebt Jemand, den 
zu erlangen schwer ist. Es fragte der Konig: wer ist 
es? Er liebt mein Weib, war die Antwort. DerKdnig: 
trenne dich von ihr, ^u sollst eine Andere haben. Da 
stcllte sich Hippokrates traurig und schlug die Augen 
uieder und sprach: hast du Einen dem Anderen die Sebei- 
dung von seinem Weibe befehlen selien, besonders der 
Konig in seiner Gerechtigkeit und Billigkeit wird er mir 
die Trennung von meinem Weibe befehlen, da die Tren- 
Dung A^on ihr eine Trennung ^on meinem Selbst ist?^ Der 
Konig sprach: ich ziehe mein Kind dir vor und will dir 

• 10 ^ 
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eine schdnere geben als sie. Er weigerte sich aber^ bis 
die Sache zur Drohung mit^dem Schwerte kam, und 
Hippokrates sagte : der KWig wird nicht gerecht ge- 
nam»t, bis er selbst das thut, w^as er von einem Ande- 
ren in Anspruch nimnit; ' \venn cs nun die Geliebte des Ko* 
nigs ware? Da sprach derKonig: Hippokrates^ dein 
Verstand ist vollkommener als deine Kenntnisse; und er 
trennle sich von ihr seiners Splines wegen und der Jiing- 
ling wurde gesund. Hippokrates sagte: di> isst, wak 
du leicht verdauen kannst, und was du nicht leicht ver- 
dauen kaiSist, isst dich. Mah /ragte ibn: warum ist der 
Gestorbcne schwer? Er-^gab zur Antwort: well er 
aus Zweierlei bestand^ das Eine war leicht, aufstcigend, 
das Andere schwer, sicli niedersonkend, und nachdcm 
das Eine von Bcidcn, das Leichtc, Aufsteigende sich 
getrennt hat, ist das Schwere, sich rNiedersenkende 
schwer. Er sagte: der Korper [304] wird im Allgemei- 
nen auf funferlei Weise geheilt; das, was imcKopfe ist, 
durch Gurgeln, das, was im Magen ist, durch Brcchmit- 
tel, das, was im Leibe ist, durch OefTiiung des Leibes, 
das, was zwischen den beiden Hauten ist, durch Schwi- 
tzen und das, was tief darin und in der Ader ist, durch 
Aderlassen. Er sagte: der Sitz der gelben Gallc ist der 
Galleiisack und ihre Herrschaft in der Leber, der Sitz des 
Schleimes (phlegma) ist der Magen und seine Herrschaft 
in der Brust, der Sitz der schwarzen Galle ist die MHz 
und ihre Herrschaft in dem Herzen , der Sitz des Bliites 
ist das Herz und seine Herrschaft in dem Kopfe. Er sagte 
zu einem seiner Schuler ; deine vorzuglichste Beziehung 
zu den Menschen mbge sein deine Liebe zu ihnen, die 
Erforschung ihrer Angelegenheitcii und das Erkennen ih- 
res Zustandes und die Ausubung des Wohlthuns an ih- 
nen. Man berichtet von Hippokrates seinen behann^ 
ten Ausspruchi das Leben ist kurz, die Kunst ist lang, 
der (richti^e) Zeitpunkt ist eilig, die Erfahrung ist ge- 
fahrvoll und das Urtheil schwierig. Er sagte zu sei- 
nen Schulern: theilet Tag und Nacht in drei Theile, 
strebet im ersten Theile nach der vorragenden Ver- 
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nunft; handelt in dem isweiten Theile %'erinittclst desscn, 
was ihr von jcner Vernunft cuch erwoiben liabt, im 
drittcn Theile dann verkeliftt mit dem , • wclcheV keine 
Verniinrt hat utid iliehe^ vor dem Schlechtcn, so Jange 
ihr k5nnt. £r hattc einen Sohn^ der keine Bilduiig an- 
nahm; da sagte scin Weib: deiii Sohn ist von dir^ ver- 
schaff’e ibm fiildung; er aber aiitwortelc ihr: er ist von 
mir^ was die Natur betrifT^t, aj>cr von eincm Audcren, 
\\^8 die Seclc betrifit^ was soli icli* also mit ihm ma- 
chcu*? Er sagte fcrner: Alles Viele ist dcr Natur zuwidcr, 
darum goschehe Essen, '4^‘ipkcn, Schlaf, Beischlal* und 
Anstrciiguiig in rcchlcm Ma^gse. Er sagte: wcnn die 
Gesundiieit des Korpers im hdaislen Grade vorhaiuien ist, 
ist cs am gefahrliclisten. Er sagte: die llcilkunde erhalt 
die Gesundheit durch dasjenige, was mit den Gesiindeii 
zusammeiipasst, aber sie hebt die Krankheit durch das- 
jcnigc, was derSclbeii feindiich ist. Er sagte: wer von 
den Aerzten Gill zu trinken giebt, die Leibesfriicht ab- 
treibt, die^Konccplion verhiiidcrt und gcgen den Kran- 
ken gewallsam vcrfahrt, gehort iitehl zu ineirien Anhan«- 
gern. Er hatte bckannte Eidesleistuiigen dieseii Bedin- 
gungen gemassj und cr hat viele Bucher iibcr die medi- 
ziiiische Wissenschal't gcschrieben. Er sagte uber die 
Natur, dass sic die Kral't sei, welcho iiber den Kbrper 
des Menschcii die Lcituiig babe, ihn also von dem Sa- 
mentropfcn her bis zur Volleiulung der ausscreii Form 
bilde, als Dienerin fiir die Seele bei dcr Volleiidung ih- 
rer Wohnung, und es werde ihm unaufhorlich Nahrung 
ziigeluhrt von der Mutterbrust und nachher von denjeni- 
gen Nahrungstoircn, wodurch cr sein Bestehen hat, und 
810 babe drei Krafte, d^p zeugende, die ern^hrende und 
die crhaltcnde, und cs dieiiten den drci [305] vicr andere 
Krafte, die herbeizieheiide, die festhaltcnde, die verdau* 
ende und die abstossende. 

XL Weieheiisspruche des Semokrit. 

Er gehorte zu den beachtenswerthen Wase^^Ur 
Zoit des Bahman Ibn Isfaddijir^ und 
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pekrates lebten zu ciner Zcit vor Platon. JBr baite 
(eigene) Aiiaichteii in der Philosophic und EigenthuiQ"* 
liches uber die Prhmpien des Werdem und Vergehens^ 
und Arisioleles zog seine M^dniing der Meinuug sei- 
nes Lehrers Platon, de$ Goiilichen^ vor, woran er 
nicht Recht gethan hat. Demokrit sagte, dass dcr 
ausscrlichen Schonheit diejciiigen gleichmachcn, wclche 
vermittelst dcr Farben malen, dass aber der inneren 
Schonheit iiur derjenige gleichmache, der sie in Wirklicli • 
keit habe, nemlich der Schopfer und Ilervorbringer der- 
aelbeu. ^Er sagte: cs ziemt ^sich nicht, dass dcine 
Secle untcr die Menschpt\ gerechnet werde, solange 
der Zorn deiric Eiiisicht veriiichtct und dciner Begier- 
dc foigt. Fcrner: cs zicmt^sich nicht, dass die Men- 
sclien zur Zeit iiirer Schwiichc gepriift werdcn, son- 
dern zur Zeit ihrer Starke und ihrer Herrschaft, und 
glcichwie das Gold durch den Schmelzofen gepriift wird, 
so wird der Mensch durch die Herrschaft ge|)ruft und 
das Gute an ihm von dem Bosen geschieden. Er sagte: 
es ziemt sich, dass du'^mit den Wissenschaften anfangst, 
nachdem du deine Seele von den Lastern gercinigt und 
sie an die Tiigenden gewohnt hast, denn weun du' nicht 
also handclst, wirst du von den Wissenschaften keinen 
Vortheil haben. Er sagte: wer seinem Bruder Heich- 
tlium giebt, giebt ihm seine Schatze, aber wer ihm 
seiti Wissen und seincii Rath mittheilt, giebt ihm seine 
Seele. Er sagte: cs ziemt sich nicht, dass der Nutzeu, 
wobei grosser Schaden ist, fur Nutzen gerechnet wer- 
de, und der Schadeii, wobei grosser Nutzen ist, fur 
&[chaden, und dass das Lcbeii, welches nicht zu lobeii 
ist/ l&r Leben gerechnet werde. Frsagte: derjenige, wel- 
cher mit dem Namen zufrieden ist, gleicht demjenigen, 
welcher an Stelle des Essens mit dem Geruche zufrieden 
ist. Er sagte: ein gescheidter Gegncr ist besser, als ein 
unw^Sender Heifer. Er sagte : die Frucht der Sorglosigkeit 
ist die i^assigkeityf;die Frucht dcr Lassigkeit das Blend, 
die J^uchl; des Et^ds das Olfenbarwerden des lliissig- 
^ die \des Mussigganges ist die Thor- 
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das Verbrecheii^ die Reue und die Betrubniss. Er 
Sagibs- es ist Pflicht des Henscheti sein Here von der 
Hiuterlist und dem Betrug^ eu roinigen * wie er sehien 
Korpe# von den versebiedenen ilf^ien der Unreinlichkeit 
reinigt. Er sagte: liebe es niclit* dass Einer lieute nach 
dir komme, er mochte morgen ein Gleiches thun. Fcr- 
n^r sei nicht selir suss , dass du niebt verschluckt wer- 
dest, und sei nicht sehr tiittcs*, dass du nicht ausge* 
^uckt wc^desU Er sagte: der Sclm^anz des Hundes 
[306] verschafft ihm Spe^^se, und sein Maul verschafft 
ibm Scblage. Es gab hi •Athen cinen unve^staudigen 
Maler; der kam zu Demokr^ und sagte: bckleide dein 
Haus mit Gyps, damit ich es male; male es erst, damit 
ich es mit Gyps bekleide, }var die Antwort. Er sagte: 
das Wisscii bei dem, der nicht annimmt, und weiin er 
aiinimmt, nicht weiss, ist gleicli der Arzenei fur den 
Kranken, wenn er dadurch nicht geheilt wird. Man 
sagte zu Uim: sieh, nicht! da machte er die Augeii zu; 
roan sagte zu ihm : hero nicht ! da liiclt or sich die Oh- 
ren zu; man sagte zu ihm: spriel/nicht! da legto er seine 
Hand auf seine Lippen; man sagte zu ihm: wisse nicht! 
da sagte er: das kaiiii ich nicht; er mcinle damit, dass 
das Inhere nicht dem freicTki Willen unterlicge, und deu- 
tete also auf die Nothwendigkeit des Innercn und den 
freien Willen im Aeusseren bin, und weil der Mensch 
der Existenz nach nothwendig sei, so sei ihm die Herr- 
schaft iiber sein Herz versagt, obwohl er durch sein 
llerz mehr als durch die ubrigen Glieder seine Exi- 
stenz habe, und deswegen sei es, so lange er nicht die 
Macht habe, sich in seiner Wurzel frei zu bewegen, 
rein unmoglich, dass er* ein soldier sei, der seine Wur- 
zel mache; jener Ausspruch hat aber auch noch eine an- 
dere Erklaning, dass er iiemlich damit den Unterschied 
zwischeu Vernunft und dem Sinne gemeint habe, 
dass das Sichlossagen von dem vernunftigen Erkaimt- 
Iiabeii uiidenkbar sei, und wenn es eingetreten sei, ein 
willkiirliches Vergessen desselben und ein Abwenden da- 
von nicht denkbar sei im Gegensaiae zu dm sinnlieben 
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BCtnfi nicht Wier ^as Oetms dar Stnue falle und die Sadiar'; 
nicht in das Gebiat des KdrpSbrs geliore. £s wird abei* 
auclt gemgiy dass der frele Witle des Mensch^ aus 
ei&er doppelten Einwttuiig auf sich zusammcngcseti&t 
sei, die eiiic sei cine Einwirkung niaiigclhafler Natur^ 
und die andere cine Einwirkung dor Vervollkonimnung^ 
und Or neige durch die Bestifnmiing dor Xaiur und des 
Temperamentes zu 'der ersteii Einwirkung^ vud er seft 
schwaeh in der zweiten, wci\n ilim nicht einc Uuler- 
s^litzung von Seiten des Verstahdes, der l^ntersclieidiing 
uttd der Vernunftigkeit kopnne^ so dass das durcluhin- 
gende Urtheil cntstche und die gradcaiis slrebendc Be- 
harrlichkcit einCrctc, um die, Wahrlieit zu lichen, das 
Niciitige zu verabscheuen ; solangc aber dicse Untcr- 
stutziing von der Kraft des freieii Willcn^ fern gelialten 
werde, uberwiege die andere Einwirkung, und weiin 
nicht die Zusammensetzung des freicn Widens^ aus die- 
sen beiden Einwirkungen daware uiid er auf cliese dop- 
pclte Weise cingethcilt 'ware , wurde dem JVlcnschen Al- 
les, was er verniittclst des freicn Willens erstrebt, ohne 
Gemkehlichkeit und Allmahlichkcit und Bequemlieiikeit 
und JB&ssigkeit und Beraihsclila^ung und Forderimg kom- 
incn. Von diescr Ansicht, wclchc dieser Weise aus<re- 
sprochen hat, babe ich nicht gefunden, dass Einer sie 
gekannt hat und nicht gestrauchelt isl, odor sie bestimmt 
hat und ihr zugewaudt gewesen ist. 

XII. Wcishcitssprucho des Euklid. [307] 

Er war dcr Erstc, welcher die MaihemaUk wissen- 
scdiafiiich behaiidcUc uiid daraus c^ne besondere Wissen- 
scliaft unter den andcren maclitc, wclche das Denken 
roinigt und den Geist bcfruchtet. Scin Buch ist unter sei- 
uem Namen bekannt. Das ist seine Phiiosophie; ich 
liabe aber auch einzelno Weisheitsspruche von ihtn ge- 
fundeii^ wedche ich dem Faden meines Planes und dem 
Gange meinerArbeitgemass angcfuhrt habe. Es geiiort danu 
sein Ausaprimh: di^5eAf^*iat Geometric geistiger Natiir^ 
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if^be ein korperliehes lliUel zvLt ]|lrscheiniltig 

Wai^t £r 3agte Jemaiid m ibrn, uni ihm Furciit eiu« 
zuddasen: ich werde mich bei^nnen/dir das 

Lebeu zu iiabmcn; Eul%|id ich worde mich 

iiicht fange hesinnen, dir deinch Kora zu iiehmen. £r 
sagte: jede Angclegenhelt^ mit der wir zu thun haben 
uiid woriii die vernunftige Seelo die Ordneriu ist, geliort 
unter die nicnschlichcii Jlandiuiigcn, worin aber die ver- 
iij^ftige Sc;p1e iiichl Ordnerin ist^ ditfH gehort uuter die 
thierischen llandlungen. Er sagtc: wer deii Wunsch 
hat, dass dcr Gegenstand seiner Liebe der G^genstand 
dciner Liebe sci, stimme dir in dem, %vas cr 

liebt, itberein, weim ihr aber uber dcnsclbeo Gegen- 
stand der Liebe ubereiiistimgit, seid ihr in Uebereinstim- 
iiiung. Er sagt: rufe dasjenige zu llilfe, was das aJlge- 
meine, die Leiturig Jiabeiide, verniiiiftige Urtheil wahr- 
scheinlich inacht, und habe Verdacht gegen das, was 
daruber hinausliegt. , Er sagte: bei Allem, dessen Ent- 
fernung moglich ist und wobei zu \ierbleiben der 
Mcrisch nicht gezwungeii ist, wanim das Verweilen 
bei dem ihm Vcrhasstoii^ Er sagte: es giebt zwoi 
Arten von Dingen, die eine Art ist diejenige, wobei 
die Entfernuiig und das Uebergehen zu anderen meg- 
lich ist, die andere aber diejenige, welcher die Noth- 
wendigkeit nothwendiges Bestehen giebt und wovon kein 
Fortkoinnicn moglich ist; der Aerger und die Trauer liber 
eine von beiden wird vom Urtheil nicht gebilligt. Er 
sagte: wenn die Dinge zu den nothwendigen gehoren, 
wozu dann die Sorge um das Nothwendige, da es doch 
nicht zu vermeideu ist? Und wenn sic nicht nothwen- 
dig sind, warum daunt sich sorgen uber das, wovon 
man fortkoramen kann? Er sagte: wenn die richlige Be- 
schaffenheit allgemein ist, ist es am besten, denn das 
Elgcntkumliche kommt durch das Bdieben uitd die Zu- 
falligkeit einer Sacbe. Er sagte: das Handein iiach der 
richtigen Entsciieidung besteht darin, dass das Verblei- 
ben bei dem Verhassten unterlassen wird. Er sagte: wean 
dtdi mdits zwingt, bei einer Sa^e zu bleiben, und du thust 
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689 so koo^||^ dot auf dich zuruck. £r d|||iof ^ 
Votsicht b^Oht fd solcbem Uancjeln^ dass man 
die Dinge ^erfriuit, ^f^en ibiglucklicher urid glucklidher 
Ausfall mogUcIi ist. lllr'aagte: bai ^llem, wa^ verlierst^ 
wofiir du einen Ersatz! in den Dingen findest und ein 
GleiiC^es erlangen kaniist, was soli die Klage uber 
seinen Verlust? Und wenn es keiiien Ersatz diifur 
giebt und kein Glciclies* daftr zu fiiiden ist^ was soil 
die Klage uber da^jcnige, wofur du dock k^in Gleicl^s 
erlangst und das abzuwenden nicht moglichist? [ 3 ^] Er 
^gte: da» der Verslandige weisd, dass man auf kein Ding 
in der Welt Vcrtraueii l\^eii kaim, so weist er davon 
dasjenige; was nicht notliwendig ist, zuruck und lasst 
sich das gefallen , was noth\i etidig ist , und thut dasje- 
nige, worauf Vcrtraucn zu liaben ihm am meistcn mog- 
lich ist. Er sagte: wenn die Sadie so beschaflcn ist, 
dass freie Wahl dabei moglich ist und sie falit so aus, 
wie du es liebst, so zahle es alsGe>vinn; wenn sie aber 
so ausfkllt, wic es dir zuwiderist, so betrube dich nicht, 
dcnn du hast sie ohne Vertrauen darauf unternommen, 
dass sie so ausfallen werde, wie du es liebst. £r sagte: 
ich habe Keinen geschcn, der nicht die Welt ij^ ihre 
Dinge tadelte wegen der Venanderung und dem Wech- 
sel, welche in ihr sind; dcnjcnigen aber, welcher viel 
davon erworben hat, trifft es, dass er am starksten mit 
dem, was er tadelt, zusammenhangt, und der Mensch 
tadelt nur, was ihm zuwider ist; derjenige aber, wel- 
cher wenig davon hat, hat wenig von dem, was ihm zu- 
wider ist, und wenn er wenig von dem hat, was ihm 
zuwider ist, so kommt das demjenigen sehr nahe, was 
er liebt. Er sagte: derjenige un^er den Meiischeii ist in 
der ubelsten Lage, der wegen seiner schlechten Meinung 
Keinem ^bjWaut, wkhrend wegen seines schlechten Thuns 
Keiner auif ihn Vertrauen hat. Er sagte: der Begehrliche 
stefat zWischen zwei schlechten Dingen; der Mangel 
fiihrt ihn.zum Betruge und der Ueberfliiss fuhrt ihn 
gar zum Schlechtesten. Er sagte: unterstiiiM nicht 
oioen deiner Freunde gegra den anderen, denn in Kur«- 
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en sie Frieden unter sich^ und du 
davon. 
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£r iat der Vcrfasser des Ahnagest, weicher die 
Gestalt des Himmelskreises in wissenschaftlicher Weise 
kehandelte und der Wisseiischaft der Geometric das 
wirkliche Bestehen gab. X\i (|;einen Weisheitsspruchen 
g^ifbort^ da|s er gesagt liat: es ist sehon am Monschen, 
dass er sich versagt , was er begehrt ; aber besser 
ist es^ dass er nur das •beigehrt^ was sich z|emt. fir 
sagte: der Weise ist der, ^elcher Geduld hat, wenn 
ihm Hecht gegeben vvird, nicht derjenige, weleher ent- 
haltsain ist, wenn er besclmldigt wird. £r sagte: wer 
die Leute reich macht und gebetcn wird, ist den Kd- 
iiigen mchr glcicli, als derjenige, welcher durch An- 
dere rcich wercftn will und fordert. Er sagte: dass der 
Mensch die llerrschaft cntbebren kann, ist ehreiivoller 
iur ilm, As dass er datnit zufrieden ist. • fir sagte: der 
Platz der Weisheit ist fern von dfcm Herzen der Tlioren, 
wie der Platz des Goldes fern von dcm Huckeri des fisejs. 
fir hbrte eine Anzahl seiner Anbanger, welche um s^^ 
Zelt hcrumsasscn, iiber ibn herfallen und ihn schmahed"; 
da scliuttclte er eine Lanze, welche ihm zur Hand war, 
damit sie wiissten, er hore sie, und damit sie sich einen Lan- 
zenwurf weit von ihm entfernten und dann sprachen, was 
ihncn beliebte. Er sagte: das Wissen in seiner Geburts- 
statte ist wie das Gold [309] in seiner Grube, es kann 
nur durch Fleiss, Miihe, Arbeit und Anstrengung her- 
ausgeschafft werden , dann bedarf es der Lauterung durch 
das Denken, wie das , Gold durch das Feuer gelautert 
wird. Ptolemkus sagte: die Hinweisung desMondes ist 
bei den Tggen am starksten, die Hinweisung der Sonne und 
der Venus ist bei den Monaten am starksten, die Hinweisung 
des Jupiter und des Saturn ist bei den Jahren am stlrk- 
sten. Zu demjenigen, was von ihm uberlieferi wird, ge- 
horiauch, dass cr gesagt hat: wir sind Seiende in der Zeit, 
w^elche nach dieser kommt; ais Hindeutuiig auf die Ruck- 
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(each jener Welt)| da das wahre Sein tmd^^ 
ira^o Exisiens das Se^ und die Exislena^^-^ 

„ WeU.smd.^:^^;^" 

XIV. Die dtoiker, i^emlich Chrysipp und Zenon. 

Ikre vornehinliche Meinung ist, dass der erste Schb- 
pfer etner, rein allein er gcwesen, dass er bios die Ver- 
nuH^ tied die Seele mit eincn; Male horvorgebraclit, dann 
alleiy was unter dirsen beiden sei^ durch die Vermitte* 
iiin|; bolder liervorgebracht habe^ und dass er im Ai’^ 
ii&ge, als er beide hervorgebrac^ht ^ beide als zwei Sub* 
Stanzen liervorgebracht babe, fur welcbe das Vergeben 
und das Aufhoren niebt ^ulassig sei. Sie fubren an, 
dass die Seele zwei Leiber babe, einen Lcib aus Feuer 
und Luft und einen Leib aus Wasscr und Erde, und 
dass die Seele mit dem Leibe aus Feuer und Luft ver* 
eint, und der Leib aus Feuer und Luft mit dem Leibe 
aus Wasser und Erde vereint sei; dass also die Seele 
ihre Haudlungen in jenem Korper zur Ersebeihung brin* 
ge, vvelcher aber wedcr Lange noch Breite nocb rbum* 
ticbes Maass babe und den wir in , unserer Terminologie 
K&jrper nennen, und die Haudlungen, worin die Seele 
slih befinde, seien von der Natur des Lichtes und glan* 
zend, und von dem Korper werde das Llcbt, die Sebbn* 
heit und der Glanz zum Leibe berabgefuhrt , und well 
die Handlungen der Seele unserer Ansiebt nacb diircb 
zwei Vermittlor in die Erscbeinuiig trateii, waren sie 
dunkler und hallen kein starkes Licbt. Sie fubren fer* 
ner an, dass die Seele, wenn sie rein und fleckenlos sei, 
mil den feurigeu und luftigen Tbeilen in Verbindung trete 
und diese ihr Korper in jener Welt seien, eiu geistiger 
Korper, von der Natur des Licbles, erbaben, rein von 
allem Gei^^te und Schmutze; der Leib aber von Was* 
ser und ISrae vergehe und bore auf, denn er gleicbe 
nicht dem hitnmlischen Korper, denn dieser K6rper sei 
leicht, fein,,ohne Gewicht, unfubibar, nur allein vom Ge* 
sichte fassbar, wie die geistigen Dinge von der Vcrniinft 
erfasst werden, das Feine^also, was der Sinn des Ge* 
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^^^^#rfasse, gehore £» dea feelischcn 

was von der Heig^^riBgoiig des Scli5|K(i^ 
erfasM werde, [310] scien^liPSpuren, we^e hidii dtt ^ 
Vernunfl vorhanden sei^. Sie fuhren ferneir an^ dasa 
die Secle iiur Macht uber das babe, was ilir der Schb- 
pfer zu thun Freiheit gcbe, und weiin cr sie fessele^ so 
habe sie keiiie JMacht^ yvie das Thier, M’’elches, wctm 
scin Fuhrcr^ iiemlich dercMcosch^ ihm Freiheit gebe^ 
lyacht uber Alles habe^ wonach es verlaiigc und wobin 
es sich bewcge, wenn er es aber fessele^ iiicht im Standc 
sci 9 es zu konnen. Sie Gibren ferncr an^ ^dass der 
Scbniutz der Seele und die^Beflcckungen des Korpers 
dem Menscbcn nur von Seiten der Tbcile inhkrjreti, die 
Rcinigung aber und Sauberung von Seilcn der Atlheit 
konimcii ; denn wcnti die Thciiseclc sicli von der All«» 
seele und die Tbeilvcniunft von der Allvcrniinft getronnt 
habe, vcrdicht^sie sich und komme in das Hereich des 
Leibes, so oft ^ie iicmiicli berabsteige, vereinige sie sich 
mit dem Ceibe aus deni Bereichc des VVassers und der 
Erdo, welcbe beide schwer und nftch union geheiid seien, 
so oft sich aber die Tbeilseele mil dcr Aliseele und die 
Tbeilvornunft mit dor Ailvcrnunfl vereinige, steige sie 
nacb oben, denn sie vereinigen sich mit dem Korper auS 
dem Bercicbe des Feuers und dcr Luft, welcbe beide 
ieiii und iiach obcii steigend seien; diese beiden Leiber 
scion zusainmengesetzt und jeder von ihnen bestebe aus 
zvvei Substanzen, und die Verbindung dieser beiden Lei- 
ber mache die Vereinigung zu einem Wmge fiir den Go- 
siclitssinii iiolbwendig; fur die inneren Siniie 'i^ und 
fur die N'ernuuft sei es iiicbt ein Ding, sonderu der Kdr- 
per sei in dieser Welt, in dem Leibe enthalten, well er 
mobr geistiger Nalur sei, und weil diese Welt ilira nicht 
gloicbartig und vervvaiidt sei, der Lcib aber dieser Welt 
gleicbartig und verwandt sei ; es trete also der Leib mehr 
hervor als der Korper wegen der Verwandtscbafl mit 
dieser Welt und seiner 2iusammensetzung, und der Kdr- 
per sei in dem Leibe enthalten, Weil diese Welt ihm 
nicht gleicbartig und nicht verwandt sei ; in jener Welt 
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Iltj^ Korper vo^FIlcin Leibe hervof , 

‘Vl^eit sei die Welt des l^bTpers/ weil sie ihni^^P^dt 
md i^iclii^^^sel;, und-^^Bei der feine Tlieij^^^Lei- 
bes^ W6ld|^ von dem feinen mit dem Feuer und der 
Luft ^ieh^igen Theile des Wassers und der £rde 
stamme, in Korper enthalten, wie der Korper in die- 
scrWelt in dem Leibe enthalien war; wenn es sicb aber 
mit dem^ Was sie angebe^^ so verhalt, so ist jerier Korper 
fortdauernd, fortbestehend , ist fur ihn das Vergehen uyd 
A^fbbren nicht zul&ssig und seine Wonne, j]311] dercn 
die Seelen und Vernunftc^istenzen nicht uberdriissig 
werdeu, jauernd^ und erlisfht nicht jene PVeude und An- 
nchmlichkeit. Sie fiihrcn afs tleberliefcrung von ihremLeh- 
rer Platbin an: weil das Eine keincn Anfang hat, ist es 
das Endefiir allcs EndJiclie, ulid das Eine babe kein Ende, 
weil es keinen Anfang babe, nicht habe es keinen Anfang, 
weil es kein Ende babe; und er babe gddagt: es gezieint 
dem Manne, jeden Tag auf sein Antlitz im§[j|iegel zu schau- 
* en, und wenn es b&ssiicb sei, nichts liasslibhes ibi tbun, tpa 
nicht zweierlei HUssIichcs zu verbin den, wenn es aber schon 
sei, es nicht durch Hasslicbes zu verunstalten. Ferner: 
du wirst unter den Menschen nur zweierlei LeiUe finden, 
eiStweder solcbe, welche sicb 'n sich selbst zuriicksetzen, 
die aber ibr Gliick voranstellt, oder solche, wclcbe sich 
in sich selbst voranstellen^ welche aber ibr Zcitalter zu- 
riicksetzt; sei aber damit, worin du dich bebiidest, frei- 
willig zufrieden, sonst mocbtest du gezwungen zufriedcu 
sein. 


Zwelter Aliscliiiitt. 

Die Pbiiosopben, welche der Zeit nach spater 
sind und von den Fruheren in der Ansicht ab- 
weichen. 


Diese sind Aristoteles und diejetiigen, welche 
seiner Ansicht folgen, als da sind Alexander der 
Grieche, der griechische Lehrer, Diogenes der 
Cyniker und Andere. Sie Alle theilen die Ansicht des 
Aristoteles in den Fragpunkten, worin er von den AeU 
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fer4?^::sicfi getrennt hat; wi 


m aber von seinap An- 
t|ge anfubroD, waf flit unaerem Zwecke att- 
"^in Betreff SVagpulkto^ woriiber die 
Fruhereit BestbnidUDgen gegeben haben und worin die 
Spaterefl^n ihnen abwAchen, werden sie in aecA- 

zehn Fragpunkte zusammenfassen. 


Kratea ^apitea* ^ 

* • Ansicht des Aristoteles. ^ 

• 

Er war der Sohn del Nikomachus austStagira 
und er ist der allgeineiti bekan^iite Obenanstehende^ nach 
ihrer Meinung der erste Lehrer und der Philosoph schlecht- 
hin. Er wurde geboren iin ersten Jahre dei^ Regierung 
des Ardaschtr Ibn Dara (Artaxerxes}, und nachdem 
ef siebzehn Ja|y^ alt geworden war^ iibergab ihn sein 
Vater an Platen^ bei welchem er l&nger als zwanzig 
Jahre blie^. Qm eusien Lehrer nannte man ihn deswe- 
gen, well er fur die logiscken LehrsiH^ den Grund ge- 
legt^ ihnen das Bestehen gegeben und sie so bestimmt 
hat^ wie der Begrunder der Grammatik und der Begrun- 
der der Metrik diese bestimmt haben ; denii die Beziehung 
der Logik zu den Bcgriffcn% welche im Geiste vorhandeii 
sind, ist dieselbe als die Beziehung der Grammatik zur 
Rede und der Metrik zur Pocsie. Er begrundete nem- 
lich die Logik nicht in dem Sinne^ daas yor ihm die Be- 
griffe in der Logik gar nicht vorhan^M ge^weaen waren 
und er sie aufgestellt hatte^ sondern in dem Sitme; dass 
er ein Werkzeug von dem Stoffe aussonderte yubd es als 
eine Anieitung fur die Geister der Lernenden iiinstellte^ 
so dass es fur sie gleiehsam eine Waage bildet^ [319J 
an welche sie sich bei der Aehiilichkeit des Richtigen 
mit dem Unrichtigen und des Wahren mit dem Falscheii 
wenden ; nur hat er die Sache in allgemeiner Zusammen* 
fassung beliandelt, wie es die Art derer ist^ welche et- 
was aulegen y und haben die Nachfolger dieselbe nach Art 
der Kommentatoren im Einzel.pen genauer durchgefuhrt, 



i^er er ist vormsgegan^^^nd auf ihn kommt' der Var- 
20 g der Qrundlegung. JSeine Werke 
iaphpsih und sind beMnnt und e$ 

Kommentare dazu ; wir haben bei der Ueberliej|a^ung sei- 
ner Lehre den Kommentar des Themis tiuflgew&hlt, 
auf welchen der Erste der Sp&teren und ihr Haupt Abu 
Ali Ibn Sina (Avicenna) gefusst hat, und wir habeii 
aus seinem Systeine der Metaphysik bestimmte Punkte 
angegeben, indemcWir den ubrigen Theil seiner Meinun- 
gen bet den verschiedenen Fragpunkten fur' die Ueber- 
Iteferung der Spdieren gelassep haben, da sie von ihm 
in kcitier Ansicht abwcichen und ihm in keiner Bestim- 
mung widersprechen , wid wenn sie seiner Auktoritat al- 
lein folgen und sich ihm ganzlich ubeillcfert haben, und 
dasjenige, wohin ihre (eigene) Meinung ncigt, nichts 
von Bedeutung ist. 

Der erste Punkt handelt iiber did9,Annahme eines 
Noihwendig - Existirenden ^ welches das;1brste Bewegende 
ist. Er sagt in der Schrift Ait iologib <^) ^on (lib.) A 
an, dass von dev SuLsianz in dreifacher Weise ausge- 
sagt werde, zwei nuiurHchedi und einer unbewegien, Er 
sagt: wir findcn, dass die bewegten Existenzcii verschie- 
deiio Beziehungen und Positionen haben, aber jedes /?e- 
icegie hat nothweiidigerweise ein Bexvegendc8\ wenn nun 
das Bewegende bewcgt ist, so entsteht eine fortlaufende 
Kette dieserlBehauptuiig und sie kommt zu kcinem Schluss, 
went! das aber ni<^ der Fall ist, so bildet den Huhepunkt 
ein %blelies nicht bewegi ist, und es ist un- 

moglichll^dbss in ihm etwas der MbgUchheit nach (^xutd 
dvraptr^ ^yt^rhMden sei, deiin es wiirdc eines Anderen 
bedurfen, es aus dem Zuslande der Moglichkeit zum 
Zustande der Wirhlichheit nach (xav irigyeiav') uberzu- 
fuhren, das wirkliche Thun wurde also dem, was der 
Moglichkeit nach da ist, vorangehen. Jedes Mbgliche 
in Betreff seiner Existenz hat in seiner Natur einen Be- 
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griff der Moglichkeit iiach, d. 1. die M5glichkcit utid die 
Zulaaaigkdit^ und bedarf also eiiies Nothwendigen ^ 
dureh es iioibwendig wird,^uiid in gleidior Weise be- 
darf jedee Bet^^Ce eines Bewegonden; das durch seia 
Wcsen ^fiMhwenMg-Existirende also ist ein Wescii, des- 
seii Existenz nicht durch die Existenz eines Anderen gege- 
ben ist, jedos (Wirklich') - Existirende hat eine Existenz, 
welche der Wirklichkeit nafh vpn ihr (der Existenz eines 
^nderen) gegebcii ist, uiid das MogJiche in Betreff dor 
Existenz liat in sich selbst und seinem Wesen die Mbg- 
lichkeit, and das ist dcr.^'all, wenn du es ohne Bedin- 

• 9 

gung nimmst; wenn du es aber mil der Bedingiing sei- 
ner Ursache nimmst, so ist es^(wirklich)-existirend, und 
wenn du es mit der Bedingung seiner Nicht - Ursache 
nimmst, so ist es uninoglich. 

Der zweiie Punkt handelt dariiber, dass das Noth- 
wendig - Existir%nde Eines seL Aristoteles unternimmt 
es klar zu machen, dass das erste Princip Eines sei, in- 
sofern dim Welt eute sei, und er sagt, die Vieiheit nach 
[313] der Zuf^liigkeii in der Begriffsb^stiminung sei nicht 
Vieiheit dcs Grundstolfcs, und das, was durch die er- 
sle Wesenheit (Dass-seiii) da ist, habe keinen Grund- 
stofT, denn es sei vollkoinmeii , der Wirklichkeit nach 
bestehend, die Moglichkeit nicht in sich euthaltend; das 
erste Bewegciide sei also eines dem Ausdrucko und der 
Zahl nach, d. i. dem Namen und dem Wesen nach. Er 
sagt: das Bewegende der Welt ist eines, donn die Welt 
ist einc. Dieses hat Them is tins uberliefert, und es 
unternehmen die Vertheidiger seiner Lehre, es klar zu 
machen, dass das erste Princip eines sei, sofern es das 
seinem Wesen nach Nothwendig-Existirende sei* Er 
sagt: wenn es Vieles \fare, so wiirde das Nothwendig- 
Existirende sich und Anderes in ubereiustimmendor Weise 
enthalten , so dass es beides dem Genus nach umfasste, 
und Eines vom Anderen der Art nach unterschieden w&re, 
sein Wesen wurde also aus Genus und Unterschied (der 
Art) zusammengesetzt sein, raithin die Theiie des Zu- 
sammengesetzten dem Zusai^mengesetzteri vorbergehen 

Schahrastani. li. 11 
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und zwar clem Wesen nach vorhergehen, so dass es 
niclit nothwendig durch sein Wesen w&re; wenn es 
aber nicht Hh sfbh selbst das^seinem Wesen nach Noth- 
wendig-Existirende ist, nicht duj**ch ctwas anderes^ son- 
dern dutch eine Sachc aiisser seincm Selbst " da ist, 
so ist das Nothwendig- Existirendo durch diese Sache 
ausser ihm da, also nicht nothvveiidig durch sein Wesen 
und das ist ein Widcrsprpich.. 

Der dritte Punkt handelt daruber, dass das seinem 
Wesen nach Nothwendig-Existirende /ienfcen (Vernuiift, 
seinpm H^esen nach sqi "wnd Denhendes und Ge- 
dachfes seinem Wesen nach^ sei es gcdacht von einem 
Andercn - als - cs oder se*i cs nicht gedacht; dass cs 
Denkcn sci (hahc scinen Griind darin), well cs getreiint 
von der Materic (j[ihsiraki)y frci von dem mit dcr Ma- 
terie Zusammcnhangcndcn sei, so dass sein Wesen nicht 
vor seinem Wesen vcrborgen sei, und ^ dass es Den- 
ken seinem Wesen nach sci (habe scinen Grund darin), 
woil cs abstract seinem Wesen nacli sei, und dass es 
Qedachtes seinem Wesen nach sei, wcil cs nicht ver- 
borgen vor seinem Wesen durch sein Wesen oder durch 
ein Andores-als-cs sei. Er sagt: das Erste denkt sein 
Wesen, dann denkt cs von geinem Wesen aus jedcs 
Ding, so dass cs die denkende Welt (Vernunftwelt) mit 
einem Male denkt, ohne Orlsveriinderung und Zuriickgc- 
hen von einem Gedachteii zum Andcren noting zu haben, 
und cs denkt die Dinge nicht unter dcr Form, dass es 
ausserhalb seiner seiende Gegenstiinde sind, so dass cs sie 
daher d&chte, wie unserc Lage bei den durch die Sinne 
wahrnehmbarcii Diiigen ist, sondern es denkt sie von 
seinem Wesen aus, und es ist nicht ein Dcnkeiides und 
Denken deswegeii, weil die gedacht en Dinge existiren, 
so dass ihre Existenz es als Denken gesetzt hatte, son- 
dern die Sache ist umgekchrt, nemlich sein Denken der 
Dinge setzt sie ais existireiide ; fur das Erste nemlich 
giebt es Nichts, was cs vollkonimen macht, sondern es 
ist das Vollkommene seinem Wesen nach, dasjenige, 
welches das Andere-als-es *'ollkommen macht, und seine 
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Existeiiz empfangt von keiner (anderen) Existenz etwas 
dazu in Betreff der Vollkommenheit, und auch, wenn es 
Denkcn der Dinge [314] voi^ den Dingen her ware, wurde 
ihre Existenz seiner Existenz vorangegangen sein, und sei- 
ne Substanz in sich sellst, in seiner Stellung und seiner 
eigenthumlichcn Nalur (darin) bestehen, die Gcdanken 
der Dinge aiirzunehmcp^ dass es also in seiner eigen- 
thiimlichen Nalur der Mogjickl^eit nach da ware, iiiso- 
f^rn es durcli das vcrvollkommnct werdc^ was ausser- 
halb seine? dasci, so dass zu sagen ware, wenn nicht das 
ware, was ausserhalb scylier daist, wiirde es nicht die- 
sen Begriff liabcn und wiirde der Mangel daran in ihm 
vorhanden sein, so dass es a^sjenige ware, welclicm in 
der eigenthumlichcn Natur seiner selbst und in Riicksicht 
seiner selbst ohne Bcziehufig auf Anderes (eigrict), der 
Gcdanken (der Dingo) zu crmarigeln, und von 8eiten 
seines (wirklichan) Zustandes (eignet), dicselben zu ha- 
ben , dass es also in llucksicht seiner selbst die Moglich- 
keit und «las Der -MiUjUchheit^fmck^ Sein in sich ent- 
halte; VA^enn AA ir aber annehinen , ^lass es (das Nolhwcn- 
dig-Existireiide) nicht aufgehbrt habe und nicht aufhuren 
werde der Wirhllc/iheit nach zu existiren, so ist es 
nolhwcndig, dass ihni die vollkoinincnsle und vorzug- 
liciisle Sache von Scitcn seines Wcsens, nicht von Sei- 
ten eines Anderen zukomme. Er sagl: wenn es sein 
Wesen denkt, so denkt cs, was dcraselben seincm (des 
Wesens) Wesen nach der Wirklichkcit nach inharirt, 
und denkt sein (eigenes) Sein als Princip und denkt Al- 
Ics, Avas davon ansgchl, der Ordnung des Ausgehcns 
von ihm gemass, dcnn sonst wurde cs sein Wesen nicht 
in seinem (ganzcn) inneren Wesen denken. Er sagt: 
wenn es nicht der Wiftilichkeit nach denkt, so hat es 
die herrlichste Sache nicht, und es ist das mangelhafte 
Sein in BetrefT seiner Vollkommenheit, so dass sein Zu- 
stand gleich dem Zustand des Schlafenden ist , und Avenn 
es die Dinge von den Dingeo aus denkt, so wurden die 
Dinge ihm A^orangehend sein, urn durch dasjenige, was 
sein Wesen denkt, angeordnet •zu werden, und wenn es 
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die Dinge von seinem Wesen aus denkt, so ist es das 
Vorgcsctzte, das Erstrcbte. Er druckt sich aber zu 
demsclben Zwe'^ke iioch au? eine andere Weise ans, 
welche demsclben BcgrifFe nahcfiVirt ; er sagt, worm seine 
Substanz das Denkcn s6i, und cs (uberhaiipt) clciike^ so 
denke es ontwcder sciii VVeseii odcr cin Anderes-als - es, 
und weiin es ein andcrcs Ding denke, so sci es in dcr Be- 
stimmiing seines Wcsens nicht ohne Beziehung zudein, was 
cs denke; ob dciiri aber fur dieses in sich selbst Genughar 
bende, wasVorzug und verwandte Majestai betrifft, well 
es denke, <dadurch dass ciner.dc^ Zustiinde dcr sci, dass 
es denke, cin grosscrer Vorzug dasei , als dass es nicht 
denke, wahrciid dock dadurch, dass es nicht denke ein 
grossercr Vorzug fiir cs dasei, als dass cs denke 
Denn dcr zweitc Thcil sci nicht inoglich, nemlich dass es 
die andere Sadie denke, sci vorziiglicher als dasjenige, 
was es in seinem Wesen habe, sofern iif seinem Wesen 
etwas sei, was ihni inharire, dass es denke, so dass 
sein Vorzug und seine Vollkoinmenheit A\\YQ\\^AHderes ^ 
als-es entstchc; und diTs sei cine Absurditiit. 

Der vierfe Punkt handelt dariiber, dass das Noth- 
wendig- Existirei\dc, dadurch dass cs hervorbringe oder 
denke, koine Verandcrung und Einwirkung von Ande- 
rem-als-es trefre. Er sagt: der Schopfer ist gewaltig 
erhaben in BetrefT dcr Hangsture, keines Anderen [315J 
bedurfend und koine Veranderung auf Grund von eineiii 
Anderen erleideud , sei die Verandcrung eiiie zeitliche 
oder sei es cine Verandcrung dadurch, dass sein Wesen 
von einera Anderen eineii Eindruck aufnimmt, wenn er auch 
fortbestchend in dcr Zeit sei; es ist aber unzulassig fiir 
ihn, dass or verandert werde, ip welcher Art es auch 
immer sei, da die Verandcrung seiner nur zuni Schlech- 
teren, nicht ziim Besscren stattfindcn kann, well jede 
Siufe ausser seiner Stufe unter seiner Stufe ist, und Al- 
Ics, was ihm zuertheilt wird und wodurch er beschrie- 
ben wird, sein eigentliches Selbst nicht erreicht, und es 
auch etwas der Bewegung VcrwaiuUcs, eine Eigeiithiim- 
lichkeit ist , dass sic iiacheiiiandcr zeitlich ist. Das ist 
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dcr Sinn seines Ausspruches, dass die Veranderung zu 
dem fiihrt, was schlechi ist. Bs wurdc gegen seine 
Auseinaudersetzung die Koitscquenz gezqgen, dass, wonn 
das erste Dcnkeii iinnierfort scin Wescu dcnUe, es 
niiide und erschopft ufid veran^Jert werde und Einwir- 
kung crleidc. Them is tins hat darauf geaiitvvorlet, 
dass es kcincswcgs iiiiulc werde, weil es sein Weseu 
denke, und gleichwie es nicht iniide werde, sein We- 
scn zu lichen, so werde es nicht inudc, scin Wesen zu 
*dcnkoii. sagt Abu Ali Ibn Sina: es ist nicht die 
Vrsache, dass es sciucni •Wesen nach denkt odcr seincm 
Wesen nach liebt, sondorn weil es mit Nidlits in dcr 
Substanz des Denkenden im*Scgensatze steht, denn die 
Krmudung ist cine V^erletzung, welche auf Grund eines 
llcraiisgeheris aus dcr Natur ein trill, und das geschieht 
nur, wenn die dcr Rcilie nach crfolgeiideii Bowegungen 
dem Ziclc dcr i>fatur entgegengesetzt sind , in dem durch- 
aus ubereinstimmenden und durchweg angenchmen Dingo 
aber gie^t es in keiner Weise ciiien Gegensatz, es ist 
also nicht nothwendig, dass se^ie Wiederholung ermu- 
dend ist. 

Der fnnfie Punkt handclt dariiber, dass das Noth- 
wendig -Existirende lebcmVtg durch scin Wesen, /br/- 
dauernd durch scin Wesen sci, d. h. vollkommen darin 
sei, dass es der Wirklichkeit nach alle Dinge wahrnehmc 
und gebietend in alle Dinge eindringe. Er sagtc, das 
Lehen y welches wir hiitten, sci verbunden mil niedriger 
Wahrnchinung und niedriger Bewegung, worauf aber 
dort durch den Ausdruck Leben hingewiesen werde, das 
bestche in dein Dasein dcs der Wirklichkeit nach vollkom- 
incncn Denkens, von dessen Wesen alle Dinge gedacht 
wurden , und es dauare in Ewigkeit und sei anfang- 
los; es (^das Nothwendig -Existirendc) sci also Icbendig 
durch scin Wesen, fortdauornd durch sein Wesen, all- 
wissend durch scin Wesen, und alle seine Attribute k&- 
men nur auf das zuruck, was wir angegeben haben, 
dass es in seincm Wesen ohiic Meliieit und oline Ver- 
andorung sei. 
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Der sechsie Punk! handclt dariiber^ dass von dem 
Einen nur Eines ausgche. Er sagt: das erste Ausge- 
hende ist die fJidtige Vernuhft (^yovg wenn 

namlich die Bewegungen viele i^nd und jedes Bewegte 
ein Bewegendcs hat, [316] so ist es nothwendig, dass 
cine Zahl der Bewegenden iiacli Maassgabe der Zahl dor 
Bewegten da ist, wenn also die Bcwegicn und die Be- 
wegenden von ihm hcrsta.mnit^n nicht nach ciner ersten 
und zweiten, sondcwi nach etner Gesammtanordnung, sp 
wiirden die Bezichungen seines Wesens zu den einzcl- 
nen Bewegenden und den einzalnen Beweglen vielfache 
sein, niithin sein Wesen vielfach scin. Wir haben aber 
schon den Beweis dafiir gegeben, dass es Eines in jeder 
Beziehung sei und dass von dem Einen in jeder Bezie- 
liung nur Eines ausgehc, iicmlich die ihiiiige Vernunft ; 
und sie hat in ihrcni Wesen und in Bucksicht auf ihr 
Wesen die Moglichheit der Existenz uitd in Bucksicht 
auf ihre Ursache die Noihwcndiglieit der Existenz, so 
dass ihr Wesen in Beziehung auf ' ilire Ursache nicht 
luehrfach ist, von ihr uber zicei Dingo ausgehen, dann 
die Mehrheit in den Ursachen zuniniiiit, also die Verur- 
sachteii viele werden, Alles aber von ihr herstamnit. 

Der siehenfe Punkt handclt, .von der Zahl der {selbsi^ 
sidndtgen') rmmaicriellcn Exhienzen. Er sagt: wenn 
die Zahl der Bewegten nach der Zahl der Bewegenden 
angeordnet ist, so siud die unmaterlellen Subsfanzen 
vielfach nach ciner ersten und zweiten Anordnung, so 
dass jeder bewegte (Kreis) Gang ein imniaterielles, an 
Kraft unbcgraiiztes Bewegendcs hat, welches bewegt, 
wie das Gewunschlc und das Erstrebte bewegt, und ein 
anderes in der Bewegiing wirkeiides Bewegendcs, so dass 
es cine Form fiir den hiinmlischcrf Korper ist ; das erste 
ist cine immaferielle InielUgenz^ das zweile eine darin^ 
nen wirixcnde Seeley die imiuateriellen Bewegenden be- 
wegen also in der Weise, dass sie gewunscht, erstrebt 
sind, und die darinnen wirkenden Bewegenden bewegen 
in der Weii^e, dass sie die Wunschenden, Erstrebeiiden 
sind^ dann wird die Zahl dpr Bewegenden aus der Zahl 
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dcr Beweguiigeii der Gauge gesucht, und das ist eine 
Sache, wciche in seiner Zeit niclit off'eiibar war, son- 
dcrn erst spater olTenbar geworden ist und die Gauge 
siiid neuu iiach deni, was die Beobachtiing dariiber zeigt, 
die immaterielleii Intelli|;enzen suid also zehii, wozu die 
Leilcr der neuii dariniien wirkendcn Scelen und eine, 
neinlich die wirkendc Vernnnft gchbren. 

Der ac/ile Punkt hatidelt dariiber, dass das Ersie 
voll Freude durch sein Wesen ‘ist. Aristoteles sagt; 
t!as Vergirtigcn bei den sinnlicheii Dingcn best eh t in dem 
Erkcniien des Zutragliehcii und bei den geistigen Dingeu 
in dem Erkeniien der Vollkonimenhcit, welclie 21 'U derasel- 
ben gelangt, sofern dadurch efkaimt wird ; das Ersie folg- 
licli ist gliicklich durch sein Wesen, voll Freude durch das- 
selbc, denn es denkt sein Wesen nach der Vollkommenheit 
seiner wirklichen BeschafTenheit und Hoheit und ist erha- 
beu dariiber, d^s ein passives Vergniigen init ihm in Be- 
ziehung gebracht werde, dasselbe muss vielmehr als was 
auch iniiii^- fur eine Art Freude, llerrlichkeit und Erhaben- 
heit bezeichnet werden ; wir einphnden Vergniigen durch 
das Iniicwerdeii des Wahreii, aber wir sind getrennt davon, 
zuruckgeworfeu unler die Bcsliininung [317] von Bcdiirf- 
iiisscn, wclchc fiber dasjenige hinausgehen, was unserer 
wirklichen Beschaflenheit,* wodurch wir Menschen sind, 
entspriclit; das gcschieht wegen dcr Schwache unserer 
Vernunft und wegen unserer Unzulanglichkeit in den 
geistigen Dingeii und weil wir in die mil dem Korper 
zusaniinenhangeiide Natur versenkt sind, aber wir gelan- 
gen daliin auf dem Wege des Wegslehlens, so dass 
uns die Verbindung mit dem ersten Wahren oifenbar und 
wie zu einer wunderbaren Gluckseligkeit auf sehr kurze 
Zeit wird; dieser Zustikiid ist fur es (das Erste) inimer- 
fort da, fur uns aber ist es iiicht moglich, weil wir ir- 
discher Natur sind, und es ist fur uns nur moglich, den 
Geruch dieses gottlichen Blitzstrahls als Beuto und Haub 
(des Augcublicks) zu geniessen. 

Der neunte Punkt handelt dariiber, dass die Ordnung 
des Alts und die Einrichtung desselben von ihm (dem 
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Nolltweudig-Exislircndcn) ausgelit. Er sagt: wir haben 
Hchon gezeigt, dass die Substanz auf dreierlei Weise 
ist, zwei natiyiliche iind ala ein Unbewegtes, uiid wir 
haben auch die Mcinuiig iiber das Eino Unbewegte wei- 
ler crklart^ die beidep nuUirUihen (Weisen) sind die 
Miiierie mid die Vorm^ odcr dcr Grundsiojf und die 
Form; beide sind Princip der naturlicheii Korper, der 
Mangel aber wird zu den Principen durch das Accldenz 
nicht durch das IVesen gczahit: die Maleric nun ist eine 
dicForni aufnehnicndcSubsiatiz und die Form bftdeutet das, 
was mit der Materic vercinigt wird, so dass dadurch eine 
Art ents(€ht, wie dcr konstiluirende Thcil fur sie,iticht wie 
das in ilir ruliende Accidcirz , dcr Mangel aber ist das, 
was dcr Form gcgciiubcrstelit , denii so lange wir uns 
vorsicllen, dass die Form iiitht da ist, ist in der Mate- 
rie notliwendig der Mangel der Form, und dcr Mangel 
im Allgemeinen sleht gegenuber dcr Foim im Allgemei- 
nen und der besondere Mangel sleht gegenuber der be- 
sondcren Form. Er sagt: die ersle Form, wel/^he zuerst 
zu der Materitf hinzukommt, sind die drei Ausdehnungen 
(^dcs Haumes), so dass ein Korper entsteht, der Lange, 
lireile und Ttcfe hat, und das ist die zwetie Muierie, 
aber kein Wesen von Qualitat •, dann kommen zu ihr 
die vicr Qualildien , welches liie Wdnne und die Kiilie, 
die beiden thatigen (^Qualitat on), und die Nilsse und die 
Tnwhenhelt, die beiden passiven (^Qualitalen) sind, so 
dass die vier Vrsloffe und Eiemenie enlstehen, neinlieh 
das Feuery die Lafi , das IVasser und die Erde und das 
ist die dritie Maferic-, dann werden daraus die zusum^ 
mengeseizien Dingo, zu wclchen die AccidenzeUy das 
EnUichen und das Vergehen kuniint, und Eines von ih- 
noii wird die Materic dcs Andercii. Er sagt : wir stel- 
leii dioso Hciheiifolge nur in der Vernunft und der Vor- 
stellung als etwas Bcsondercs ausser dor sinnlicheii 
Wahrnohniung bin, die Materic nomlich ist unserer Au- 
sicht nach nlenials von der Form entblosst gowesen, und 
wir nehiuep in der Wirklichkcit keine Substanz im All- 
gemeinen an, welche bcrcit ist, die Ausdehnungen anzu- 
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nchmcii, uiid zu welclier dann die Ausdehnungen koni* 
men, und keinen Korper, welchcr von jeneii Oualiiatoii 
entbldsst ist uud zu welcli^m sic danu^hiiizukommcn; 
das ist nur der Fall in unserer Spekulation iibor das, 
was der Natur nacli vorlfbrgclit [3^18] imd in der Vorstcl- 
luiig und der Vernunft einfachcr ist. Dann nahm cr cine 
fnnfie Natur ausser diesen Naturen an, welchc das Ent'~ 
stehen und das Vergchcn iiiclit in sioh aufniinmt und 
wclche die Verwandelung und die ^Veranderung nicht 
Infft, das ^ist die Natur des er nieint unter 

diescm Fiinfteii abcr nichi eine Natur von dem Genus 
diescr Naturen, sondern die Meinung dabei ist,* dass die 
Naturen derselbeii ausser dieser seien; dann bcslandeii 
sic in Zusainnicnsctzungen, wobei jede besoiiderc Zu* 
saininensetzung einc besoiiderc Natur babe, und durcli 
cine besoiiderc Bewegung bevvegt werde, und jedes Bc- 
wegte babe cin«darinncii wirkendes Bewegendes und ein 
iiuinaterielles Bewegendes unddioBewegtcii soien veriiunft- 
begabte tind nlas Aniinaliscbc und die Veriiunftig* 

keit kiinie ibnen in andereni 8inn<^ zu, und das trafe nur 
sie und den Menseben in Genieiiiscbart ; und so sei die 
gauze Welt boiiere und iiiedere nacb einer Ordnung ein- 
geriebtet und cs werde die Ordnung in dem Ganzen er* 
ballen durcb die 8orge des ersten Prhictps nacb der 
schuJisicn Einriebtung und dem festeslen Besteben, bin* 
gewaudl zum Guten, und die Einriebtung aller Existen* 
zen sei in der Natur eines Jeden fur jede einzclno Art, 
iiicbt nacb einer gleicbcn Einriebtung gemaebt, dor Zu* 
stand der wilden Tbicre sei also iiicbt gleicb dem Zu* 
siande der Vogel und ibr Zustand niebt gleicb dem Zu* 
St unde der Pflanzen und der Zustand der Pllanzen nicht 
gleicb dem Zustande d«r Thiere und dock sei ungeaebtet 
-d4^«^“A1j\veicbung Eines vom Andcren nicht abgcscbiiit- 
ten, insofern Eines vom Anderen nicht abstainme, aber 
dabei ungeaebtet der Versebiedenheit eine Verbindung 
und ein das All verknupfender Zusammenbang stattfiii* 
dc, wclcbor das All mit der ersten WurzcL verbinde, 
welches das Princip ist, weil es die Giite und Ordnung 
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in der Wirklichkeit in der Weise zuerlheilt, welclie es 
in der Natur des Alls mogiich macht^ dass es darnach 
angeordnet \v^.;*de. Er sag^ : die Anordnung der Natur 
in dem All ist glcich der Anordnung Einer Ucrbcrge mit 
fverschiedenen) Herrc^, Freien^, Sklavcn, Uausvieh und 
wilden Thieren; der Besitzcr der Ucrbcrge hat sie alle- 
sammt unter sich und ordnet fur einen Jeden von ihnen ci- 
ncn besonderen Ort an und thcilt ihm besondere Arbeit zu, 
er iiberlasst cs ihnen niclit zu thun, was sie wollen und 
was ihnen gefilllt, denn das wiirde zur VcrWirrung (fcr 
Ordnung fuhren ; aber weuii sie auch in ihren Rangstu- 
fen versdhicdcn und Einer vom Anderen durch ihre Ge- 
stalt und Figur abwcichcnd sind, so habcn sie docli die 
Beziehung auf Ein Princip , hangen von seiner Meinung 
und seinctn Belchic ab , bewegen sich unter seiner Be- 
st inimung und Anordnung; in glcichcr Weise nun ver- 
lauft der Zustand in dcr Welt [319] dadurch, dass da- 
selbst zuerst einzelne, vorangchemie Theile mit beson- 
dereu llandiungen sind, iieniiich (He lliinmC|l und ihre 
Beweger und 'ihre Letter und was vor ihnen von dcr 
wirlicnden Vernunft da ist, und zusanimengeselztc, nach- 
folgeiidc Theile, deren meiste Angclegciiheitcn nach dein 
mit dcr Natur und deni Willcii gcinischten ZuFalle und 
nach dcr mit dem freien Wilfen verbundenen Nothwen- 
digkeit verlanfcn; das Gauze stcht dann mil dcr Sorge 
des hbehsten Schbpfers in Beziehung. 

Der zvhnic Punk! handelt dariiber, dass die Ordnung 
in dem All dem Guien zugewandt ist und das Schlechie 
ill die Bcslimniung durch das Accidenz fallt. Er sagL: 
nachdem die gottliche Weisheit die Ordnung dcr Welt 
nach der bestcii Bcstimmiiiig und dcin besten Wissen 
festgesetzt hatte, — nicht wegen uines Wollens oder Ver- 
langens nach einer Sachc in dem Niedrigen, so dass zu 
sagen ware, es hat die Vernunft nur ein Aehnliches her- 
vorgebracht wegen eines Vorsatzes in dem Niedrigen, 
um ein Aehnliches als Geschenk auf das Niedrige herab- 
stromon zu* lassen, sondern einer hohcreii Sadie wegen 
als dieses, ncmlich dass ihr Weseu das, was sie her- 
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vorgebracht hat, um ihres Wesens willen hervorgobracht 
hat, nicht ciiicr Ursachc und eiiies Vorsatzes wegen; 
— so tratcn die existircndcif Dinge wie die Konsequcn- 
zeii und Folgen in die Existeiiz, daim wandteii sie sich 
zum Guteu hin, weil sie von der Wurzel des Gulcn her- 
stamincn und der Sammclpunkt in jcder Lage nach ciner 
Spitze hin licgt; dann tritt zuweilen Schleclites und Vcr- 
dcrben cin wegen Koliisioneji in den niedercn Ursachen, 
night in den hoheren , wclche alle gute sind ; z. B. der 
Regcn, welcfier nur zumGutenund zurOrdnung fur die Welt 
geschafTen ist, obwolil es suili trifft, dass durch ihn ein altes 
Haus zerstort wird ; das tritt dann cin durch das \ccidenz 
nicht durch das Wcscn und dadurch, dass kcin pariicJ-- 
les Schlechtes in der Welt cinlritt, von dcm nicht die 
Weisheit bestiinmt, dass es* als nniverscUcs Gules be- 
fundcn wcrdc, dcnn Mangel des Regens ganz und gar 
ist ein unirerseU^ Schlechtes, die Zcrslorung eines alien 
llauscs abcr (nur) ein pariielles Schlechlcs, und die Welt 
stciit untcradcr unicehelleny nicht der pariieJten Ordnung, 
das Schleelite fallt dann also in die Bestimmiing durch 
das Accidenz, Kr sagt, iWa Mai eric habc iVie Form nach 
verschiedcncn Stufcn und Standpunktcn angenomnien, 
ein jeder Slandpunkt habc nur das, was er vermoge, in 
sich sclbst, denn es sci nicht in dcm liiichsten Zuerthci- 
len ein Zuruckhalten von Riiiem und ein llinneigen zum 
Anderen, was also die obcrstc Stufe belrelfe, so sci ihr 
Vcrmbgcn aiif das Vorziiglichste gerichtct, die zweite 
(Stufe sci) daruntcr und dasjenigc, was unsercr Mci- 
nung nach zu den Elcmenten gchore, sei uiiler Al- 
Icin; jcdc Wcscnhcit nemlich von den Wescnheiten die- 
ser Dinge vermoge nur das, w^as diesclbe annehmen kon- 
ne von dem Zuerthcilen ^auf die Wcise, wclche ilim zu- 
tragllch sei, [320] und deswegcn trelen die Gebrcchcn 
und Missbildungen in den Korpern in Gcmasshcit des- 
sen cin, was eine nolhwendige Konsequcnz von Sei- 
ten dcr Form der mangelhaflon Matcrie sei, wclchc 
die Form nicht nach ihrer ersten und zweitcn* Vollkom- 
menheit aufnehme. Er sagt: jjk^enn wir nicht den Vcr- 
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lauf der Dingo auf diescm Wegc annehmen, so treibt 
ims die Nolhvvendigkeit dakin, in die Absurditaten zu 
verfallcn, wcrin vor uns die Dualislen und Andere ver- 
falleii sind. 

Der elfie Punkt bandelt dariibcr^ dass die Bewegun- 
gen ewig seien und die entstehendcn Dinge kein Aufko- 
ren (nack vorwarts) kaben. Er sagt: das Ausgehen des 
(wirklicken) Thuns von dem erstcii Wahrcn ist nickt 
der Zeit nuch^ sojidern allein in Ruclmcht auf das We-- 
sen spaier, und dein Thun gckt nickt der Mhngel voran, 
sondcrn ihm gchl lediglick *^as Wescn des Tkuendeii 
voran ; ^la aber die Allen das Daruhcrsctn ausdriicken 
wolltcn, so nakmen sic aks Bedurftigkcit den Ausdruck 
Fruhersehi y das Friilicrsein schliesst abcr im Ausdrucke 
die Zeit ein, und in glcichbr VVeisc in der Mcinung bci 
den (im Denken) Ungeublcn, und ihre Ausdrucke er- 
weckcn den Vcrdacht, dass das Thun- des wakren Er- 
sten cin zeitliches Thun und sein Vorangehen cin zeit- 
lickes Vorangehen sei. Er sagt: %vir nchm^n an, dass 
die Bcwcgungcn eincs Bewegcrs bediirfen, der unbewegt 
ist; dann sageii wir: es gicbt nur zwci Falle, entweder, 
dass die Bewegungen okne Aufhoren (nach vorwarts) sind, 
odor dass sic cntstandcii sind, nachdein sie nickt dawa- 
ren \ cs ist nun das Bewegende fur sic cin der Wirh- 
lldilieii nach (xut Exislirendcs , Machthaben- 

des, welches cin Zuruckhaltendes nicht davon zuruckhalf, 
dass cs von Uim her gesckehe, und es entsteht kein Ent- 
stehendes in irgcud einom Zustande von dem, was es 
entstehcii liisst, uiu es anzureizen oder zum (wirklichcn) 
Thun zu bringen, da Alles, was entsteht, nur von ihm 
her cntsleht und \ickts ausscr ihfn da ist, was es bc- 
gehre odor erslrcbc, und es unttioglich ist zu sagen, es 
ist niclit vcrinbgciid gewesen , dass es von ihm gesckehe, 
aber vennbgcnd (dazu) gewordeii, odor es hat nickt ge- 
wollt, aber ist wollcnd gewordeii, oder es hat nicht ge- 
wusst, aber ist wisseiid gewordeii, denn ilieses Ailes 
wurde die Verwandelung nothwendig machen und noth- 
wendig machen, dass etwas Anderes ausser ihm dasei. 
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das nemlich^ welches es verwandele; und wenii wir sa- 
gen, dass eiri Zuruckhaltendes es zuruckliaite^ wiirde 
die Konsequonz sein, dass die zuriickhaltende Ursaclie 
kraftiger sci, und die Verwandclung und die Verftnde- 
rung von dem Zuriickhallenden her cine andere Bewe- 
gung, wclche ein Bcwcgendes erfordere, und mil einem 
Wortc, jede I rsachc, woven das Enlstchendc in der 
Zeii seines Entstchens nacl^ seiner Moglichkcit in einer 
Zqjt vor denisclbcn und nach demsclbcui Jicrstammt, cine 
solclie Ursaebe isl cine pariielle, bcsoiidcrc, welche das 
Enlstchcn dieses (einzclncii*) Entstchonden, welches vor- 
her nicht gewesen ist, nothwendig macht, denn den an- 
deren Fall angenommen, so *hat der utiivorsellc Wille 
und die allgenieine Macht^ und das allumfassende^ allge- 
nieine Wissen, nicht auf eine Zeit vor der anderen cine 
eigenthumliche Beziehung , [321] solid ern es bezieht sich 
auf die gcsaminl^ Zeit in einer Beziehung, so dass jedes 
Entstchendc nothwendig eine entslebciule I rsache hal, 
aber darub^r erhabei! ist das iMnv )Vahre, fur wclcJies 
die Veranderung und die X'^erwamlelung nicht zuliissig 
ist : er sagi : da ein Bowegendes fiir die Beweguiigen und 
ein Trsiger fiir die Beweguiigen nothwendig, und da aus- 
cinander gesclzt ist, dass das Bewegende ewig ist, also 
die Beweguiigen ewig siiid, so sind auch dieBewegten ewig; 
und wenn man sageii wolltc, dass der Trager der Bewe- 
gung, d. i. der Korper (durch die Bewegung) nicht ent- 
standen sei , sondern von einem Huhen her bewegt ware, 
so ist es nothwendig auf die Ursache zu konimcn, wcl- 
che die Veranderung vom Huhen zum Bewegen hervor- 
bringt; und wenn wir sageii, dass dieser Korper entstan- 
den sei, indem das Entsteheii des Kbrpers dem Eiitste- 
hen der Bewegung voraflsgehe, so ist es klar, dass die 
Bewegung und das Bewegte und die Zeit, welche fiir 
die Bewegung liinzukommt, anfanglos, ewig sind; die 
Bewegungen nun sind entweder geradlinig oder krois- 
formig, das Zusamnienlaufen aber kommt nur der kreis- 
lormlgcn zu, denn das Geradlinige wird abgdschnitten ; 
das Zusammcrtlaufen neinlich isl eine fiir die arifangtoscn 
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Dinge nothweiidige Sache^ denn das^ was ruht^ ist nicht 
anfanglos, und die Zeit lauft zusammcn, denn es ist nicht 
moglich, dasscsio von solchem Abschneidcn vcrstiimmelt 
sei, es ist deswegcn nothwendig^ dass die Bewegung 
zusammenlaufend sei, ..und ist ($ie kreisrormige allein die 
zusammenlaufende^ so ist es nothwendig, dass sie .an- 
fanglos sei, und es ist also nothvvendig, dass das Be- 
wegende dicser krcisformigen Bewegung auch anfanglos 
sei^ da das Geringere nicht Ursache fur das Vorziigii- 
chere ist und kein Vortheil bci ruhendenj unbdWegten Be- 
wegenden glcich deii plaionisqhcn Formen ist, so dass 
es ungcz\cnicnd ist, diese Natiir ohne (wirkliches) Thun 
zu setzen , so dass sic milssig und unmachtig sei zu be- 
wegen und zu veriiiidcrn. 

Der ztvo/fie Punkt haiidclt iiber die Beschaffenheit 
der Zusaniinensetznng dor Elcmcuie, P o r p h y r i u s be- 
richtet von ilira, dass or gesagt habe : das Thun jedes Exi- 
stirenden entspricht seiner Natiir, so dass das Thun des- 
jenigen , desscii Natur cinfach ist, (gleichfalls) einfach ist, 
das Thun Gottes also Eines, einfach, und in gleicher Weise 
ist seiii Thun das Bringen ziir Existenz, denn cr ist exi- 
stirend, die Substanz dagcgeii hat, nachdem ihre Exi- 
stenz durch die Bewegung da ist, auch ihr Verbleiben 
durch die Bewegung, und darin liegt, dass es die Sub- 
stanz nicht trifl’t, dass sie von Seiten ihres Wesens auf* 
dom Siandpunkte der ersten, wahren Existenz existirend 
ist, soiidern von 8citen der Aehnlichkcil mit diesem er- 
sten Wahren; und jede [322] Bewegung ist cnlweder 
geradelinig odor kreisformig, die geradelinige Bewe- 
gung nun ist nothwendig begranzt, und die Substanz 
wird in drei Hichtungen bewegt, nemlich Liiiige, Breite, 
Tiefe, in geraden Linieu mit einef begranzten Bewegung, 
so dass dadurch ein (begranzter) Korper entsteht, fur 
welchen es iibrig bleibt, dass er in Kreisform auf die 
Weise bewegt wird, wobei eine unbegranzte Bewegung 
moglich ist und er [der Korper} in keinem Zeitmomente 
ruht, es s6i denn, dass es unmogUch ist, dass er ganz 
und gar in einer Bewegui^g nach der Kreisform bewegt 
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werde; es bedarf nemlich der Kreis eines ruhenden Et- 
was in der Mitte von sich gleich einein Punkte, so 
dass die Siibstanz gctheilt* wird und dn Theil von 
ihr sich nach der Kreis^orm bewegt, d. i. dor Kreis^ 
und ein Theil von ihr in der Mitte ruht. Er sagt: 
jeder Korper, welchcr bewcgt wird, wenn er mit einem 
ruhenden Korper in Bcriihrung kommt, und es liegt 
in der Natur desselbeti die^ Aufnahme der Einwirkung 
vqp ihm, bringt Wlirme in demselberi ihervor, und wonn 
er warm wird, wird er fcin, lost sich auf und wird 
trocken, so dass die Natur d*es Feners den bewegtcn Kreis 
beriilirt, und der Korper, wclchen das Feucr beriihrt, 
entfernt sich von dcm Krcisc und wird mit der Bewe- 
gung des Feucrs bewcgt, so dass seine Bewcgung ge- 
ringcr ist und er nicht ganz und gar bcwegt wird ; ein 
Theil von ihm aber ist wenigor warm, als die Wiirme 
des Feuers und (ftis ist die Luff , und der Korper, wel- 
clicn die Luft beriihrt , wird nicht bewegt wegeii seiner 
Kntfernung’* von dein*Bcwegcr fiir ihn, und er ist durcli 
seine Huhe kalt und feucht durch idie Nachbarschaft der 
warmen, feuchtcii Luft und wird deshalb ein wenig auf- 
gclost; dcr Korj»cr in der Mitte aber, wcil er in der aus- 
sersten Entfeinung von dciji Kreise ist und von seiner 
Bewegung keinen Vorthcil und von ihm keino Einwir- 
kung empfaiigt, ruht und ist kalt, und das ist die Erde; 
und sobald dicse Korper, einer vom anderen , die Ein- 
wirkung erleiden und vcrmischt werden , entstehen aus 
ihnen zusammengcsetzte Korper, nemlich die slnnlich- 
wahrnchmbaren Zusammenseizungen als da sind: die 
Metalle, die Pilanzen, die Tliicre und der Mensch; dann 
wird jeder Art cine besondere Natur zu eigen, welche 
ein eigcuthiimliches Zuertheiltes erhalt demgemass, was 
der hochste Schopfer bestimmt hat. 

Der dreizehnte Punkt liandelt fiber die oberen Er- 
scheinungeri (JMeteore). Aristoteles sagt: dasjenigo, 
was von den niederen Kdrpern zum Aether emporsteigt, 
theilt sich in zwei Theile, der eiiie ist Rauch* welcher 
durch die Warme der Sonne uwd Anderes feuriger Na- 



1T6 Tlu IL B. II. Ab. t. Die SjpAtereii Philosophen. 

tur end der zweite ist w&^eriger Dumt, der steigt 
zum Aeti^er [^323] empoir uud ee sind mit ilim erdige 
Theile verbuiidcn , so daser* sle vermitlelst Wind oder 
Anderes verdichtet und vereinigt werden und JVelel oder 
Walken enistehcti, und Katie mit ihnen znsammenkomint 
und sie zu Wasser^ Schnee und Hagel zusammeage- 
presst werden und an deii Sanimelpunkt des Wassers 
herunterfailen, weil sich di^ Grundstoffe^ einer in den 
anderen verwandeln ; sowie neinlich das Wasser in Luft 
verwandelt wird und aufsteigt, so wird die Lkft in Was- 
ser verwandelt und fallt hdiyinter; ferner, wenn die 
Winde und Dampfe inmitlen der Wolken zusaininentref- 
fcn und mit ciucin Male zuriickgostossen werden, wird 
ein Ton von ihnen gelidrt, ncmlich der Danner ^ und es 
bricht durch ihr Zusammefistossen und die llcftigkeit 
ihrer gegenseitigcii Bcruhrung Lichi licrvor, ncmlich der 
Blitz ] wenn von den Dampfen das, was seiner Materie 
nach die olige Substanz ist, iiherwiegt und sich entzundet, 
so entsteht cine hrennende ‘^neinlich die fallenden 

Sterne \ zu ihnen gehort dasjenige, was in der Luft brennt 
und zu Stein wird und als Eisen und Stein hcrunterrallt, 
und dasjenige, was als Feuer brennt, bis ein Stossendes 
dasselbe herunlerstosst und cs als Blitz herabfallt; von 
dcii brennenden Thcileii hleibt aber etwas zuriick, woriii 
es brennt, und es bleibt unter einem Sterne stohen und 
es kreist darin das in einem llimmelsbogen kreisende 
Feuer, so dass es zu einem Schwanze fur denselben 
wird, zuweilen ist er breit und sieht aus, wic wenn er 
dor Bart eines Sternes ware, und zuweilen fallen Feuer- 
gestalten und ihre Lichtcr auf die glatte Aussenseite 
der Wolken, wic es auf das Spicgelglas und die glatten 
Wande fallt, und es erscheiufT dann in verschiedenen 
Farben nach Maassgabe der Vcrschiedcnheit der Ent- 
fernung derselbeti vom Licht und ihrer Naho, und ihrer 
llelle und ihrer Dunkelhcit, es erscheint so der Haf de^ 
MondeSy der Regenbagen, Sanneny faltende Sterne und 
die Mitch^trasse ; er fuhn diejUrsachen jedcs Einzelnen 
hievon in seiner Schrift an, welche bekaunt ist unter 
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(dem Namen): die Meteore\ (ferner in seincm Buche:) 
der Himmel und die Welt, und in Andereii. 

Der vierzehnie Punkt Handelt uber vernunftige, 
menschliche Seele und jhre Verbindung mit dem Leibe* 
Er sagt : die menschliche Seele iSi nicht ein Korper^ auch 
nicht eine Kraft in einem Korper^ und er hat bei der An- 
nahme derselbeii (verschiedcne) Anhaitpunkte; dazu ge- 
hort der Beweis fiir die Exiatcnz derselben durch die 
Jmrlichen jpewegimgen , ferner der Beweis fiir sie durch 
die Konceptionen des lessens* Was den ersten betrifft^ 
so sagt er: es ist keiri ZWeifel^ dass das Thier^ich nach 
verschiedenen Seiten in will}iurlicher Bevvegung bewegt^ 
da, wcnn seine Bewegungen der Naturnothwendigkeit un- 
terliegende odor unfreiwillig^ waren, sie nach Einer Seite 
gerichtct und nicht im geringsteii verschieden sein wurdon ; 
da sie aber nacJi entgegcngcsetzten 8ei(en gcrichtet siiid, 
so weiss man, (Tass [324] seine Bewegungen willkiirliche 
sind; obwohl nun jier Merisch gleich dem Thiere frei 
in seineii llewegungeii ist, nur dass er such nach ver- 
nunftigen Zustanden, welchc er &ls Zweck jeder Sache 
einsieht, bewegt, niillun seine Bewegungen von ihm nicht 
andcrs als nach einem Ziele und nach Vollkominenheit 
ausgehen, indem er die Ktnntniss fiber den Zweck jeder 
Lage liat, und die Bewegungen des Thieres auf dicso 
Weise nicht durch seine Natur iiothwendige sind, so 
ist es nothwendig, dass der Mensch durch eine eigen- 
Ihumlichc Seele ausgezeichiict sci, wie das Thier von 
den tibrigen existirenden Dingen durch eine eigen thum- 
liche Seele ausgczeichnet ist. In Betreff des zweiten, 
worauf er vici Gewicht legt, sagt er: wir zweifeln nicht, 
dass wir denken, und s4ellen uns eipen rein intelligibelen 
Gegenstand vor, iiemlich die Vorstcllung von dem Men- 
schen, dass er Mensch im Allgemcinen ist, welcJier alle 
Individiien der Qattung umfasst, der Triiger (das Sub- 
jekt) dieses Gedachten ist eine Substanz, wciche nicht 
ein Korper ist, auch nicht eine Kraft in ein^m Korpcr 
Oder eine Form fur oinen Korper, denii wenn sie ein 
Korper ware, so musste der Trager der gedachten Form 

SchahrastanU ii. i«^ 
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entweder euie nngetheilte Seite von ihm odor sein.Gan- 
zes getiieilt sein. Es ist nun fataeh, dass er eine unge~ 
theilte Seite vofh ihm ist, dehn wenn es so ware, wurde 
del* Trager gleich Acm Pmkie spin, w'clcher keineTren- 
nung in der Lage von der Lmie hat, die Seite nemlich 
ist das Ende der Liiiie und das Ende hat kein zweites 
Ende, sonsi wurde die Behauptung dariiber ins Unend«- 
liche forigehen, es wurden mithin die Punkte unterein- 
ander gleich sein utid jeder eiti Ende haben^ was eine 
Absurditat ist. Wenn aber der Trager des Gedachten 
ein gethwites Etwas von dem iiLorper ware, so musste 
nothwendig das Gedachte durcii die Tlieiluug seines Tra- 
gers getheilt sein, zu den gedachten Diiigen gehort aber 
dasjenige, was durchaus nicivt getheilt wird, deiin das«- 
jcnige, was getheilt wiirdo, ware nothwendig Etwas, 
wie die Gestalt odor das Maass, aber die gesammte 
Mcnschheit, welche im Geiste vorgestelli’ wird , ist nicht 
wie cine Gestalt, welche die Zerstujckelung in sich auf- 
nimmt, oder wie ein Maass, welches die Eintlieilung in 
sich aufnimmt. Es ist also eiiileuchtend, dass die Seelc 
nicht ein Korper ist, auch nicht eine Kraft, auch nicht 
eine Form in einem Korper. 

Der fnnfzehnie Punkt haiulelt ubcr die Art und 
Wcise ihrer (der Seele) Verbindung mit dein Lcibe und 
ubcr die Zeit ihrer Verbindung. Er sagt: wenn es rich- 
tig ist, dass sie (die Seele) kein Korper ist, so verbindet 
sic sich mit dein Korper nicht durch eine Verbindung, 
welche ein Eiiitauchen in denselbeii, auch nicht ein Ein- 
wohnen in dcinselben ist, sondern sic verbindet sich mit 
ihm Idurch eine Verbindung, welche eine Leitung und 
ein Beherrschen (desselbeii) ist,# und sie entsteht mir 
mit dem Entstehen des Korpers, nicht vor ihm und nicht 
nach ihm. Er sagt: wenn sie (die Seelen) nemlich 
vor der Existenz der Leiber existirlen, wurden sie 
durch ihr Wesen entweder vielfach oder einerlei sein; 
das erste ist falsch, deuii das Vielfaehe [325] w^urde 
entweder durch die Weseiiheit und die Form dasein, 
— wir haben aber bereits nachgeuriesen , dass dieselben 
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in der Art ubereinstiminend sind^ ohne Verschiedenheit 
unter stch, mithiii nicht vielfacli und unterschieden sind 
— Oder sie wurden vielfach aein von tSeiten der Be- 
ziehung auf den Stoff |pnd die Materie, welche durch 
riumliehe und zeitliche Verhaltnisse vielfach siiid; aber 
aueh das ist eine Absurdit&t^ denn wcnn wir sie vor 
dem Korper als abstrakte Wesenheit bezeichnen, haben 
sie keine Beziehung auf eine Materie vor der anderen, 
dbswegeii weil sie cine Wesenheit* sind, worin keine 
Verschiedenheit ist, und wenn dasjenige, was ihr We- 
sen ausmacht, (reine) Begriffe sind, so werdetuihre Art- 
bestinriintheiten vielfache durjch die Trager, die Aufneh- 
mendeii und dasjenige 5 was von ihnen Einwirkung erlei- 
det, und wenn jene abstrpkt sind, so ist es absurd, 
dass zwischeii ihnen Unterschied und Mebrfacbheit statt- 
fiiide; aber bei meinem Lebeii! nach (der Trennung von} 
dein Korper verbleiben sie mehrfache, denn eine jede 
der Seelen wird, wps das Wcsen anlangt, getrennt fur 
sich gcfuiftlen durch die Verschiedenheit aJirer materiel- 
leii Stoffe, welche dasiiid, und Hurcli die Verschieden- 
heit der Zeiten ihres Entstehens und durch die Ver- 
schiedenheit von Formen und Fertigkeiten, welche bei 
der Verbindung mit dem Korper enistelien, so dass sie 
(die Seelen) also entstehende sind mit dem Entstehen 
des Korpers, welches ihn zu einer Art gleich den ubri- 
gen wesenhaften Scheidungen macht, und verbleibende 
nach der Trennung vom Korper mit ihm eigenthumlichen 
Accidenzen, welche vor ihrer Vereinigung mit dem Kor- 
per nicht als solche dawaren. 

Durch diesen Beweis trennt (Aris to teles) sich 
sowohl von seincm Lehrsr als auch von denen, welche ihiu 
vorangingeo, und es iindet sich nur hie und da in sei- 
nem System solches, was darauf Jiinweist^ dass er ge- 
glaubt hat, die Seelen cxistirten \^r der Existenz der 
Korper , so dass Eiuige der Erklarer seines Systems sei- 
nen Ausspruch daruber darauf bezogen , dass or damit die 
Ueberschwftnglichkeit und die der Jlloglichkeit nach existi- 
reoden Formen bei dem Gebe/ der Formen gemeint habe, 
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gleichwie gesagt werdc, das Feuer existire in dem Holze^ 
der Mensch in dem Samentropfen^ die Palme in dem Kerne 
und das Licht ^n der Sonne. Andere von ihnen aber 
nahmen denselben in seinem aui^erlichen Verstande und 
bestimmten den Unterschied zwischen den Seelcn durch 
ihre EigenthiimUchkeiten ^ indcm sie sagten^ jeder mensch- 
lichcri Seele eigne eine Eigenthumlichkeit^ woran keine 
andere Theil babe, so dass sie nicht mit der Art^ nem- 
licli der spktercn Aft, ubereinstimme; Andere^ bestimm* 
ten den Unterschied durch di 9 Accidenzen, welche fur 
sie bereit^. seicn , und gleichwid" sie von einander unter- 
schicdcii seion nach der Vprbindung mit dem Korper, 
dadurch, dass sic in dem materiellcn Stoffe verschieden 
sind, so seien sie aucli dadur/;h untcrschieden , dass sie 
(spater) durch die Korper, die llandthierungeii und die Tha- 
ten verschieden scin wiirdeii, und dadiirch dass jede Seele 
fur eine eigeiithumliche ilandtliieriing und* cin eigenthum* 
liches Wisseii vorbereitet sei, so dgss diese [326] ais 
wesenhafte Unterscheidungen oder als ihrer Existenz noth- 
wendig inhkrircndc Acciilenzeu auftreten. 

Der sechzehnie Punkt handclt iiber die Fortdauer 
der Seelen nach dem Korper und ihrcii gliicklichen Zu- 
stand in der iiitelligibelcn Wfclt. Er sagt, dass die 
menschlicheii Seelen, weiin sie die beiden Krdfte des 
sens und des Handelns vollkommen erstrebt batten, dem 
hochston Gott ahnllch geworden und zu ihrer Vollcndiing 
gelangt seien, diese Aehnlichheit finde aber iiur nach 
Maassgabeder Muglichkeit statt, sei es hinsichts der Aii- 
lage, soi cs hinsichts der Anstreiigung (bci der Ausbil- 
dung}; wenn (die Seele) sich vom Kdrpcr getreimt babe, 
trete sie mit den goistigen Wesen in Verbindung und 
werde in die Reihe der scligen Engel aufgenommen und 
es werde fur sie das Verguugen und die Freude voll- 
kommen, es sei nemlich nicht alles Vergnugen kdrper- 
lich, soiidern jenes Vergnugen set seelisches, geistiges 
Vergnugen, *»dieses korperliche Vergnugen gehe bis zu 
inner Granze und fur den ^Vergnugten entstehe Ueber- 
drpss, Erschlaffung, Schwache und Mangel an Kraft, die 



Kap. 1. Ausiclit des Aristoteies. 


181 


hestimmtc Granze zu uberscliroiten^ im Gegensatze zu 
den geistigen Vergiiugungen, denn sowic dieselben ver- 
mehrt wiirden, mchre sich ftuch das Vcrkngen, die Lust 
und die Liebe zu ilinen: in gleicher Weisc lautet seine 
Behaiiptung iiber die seefischcn Schmcrzeii, dieselben ste- 
heii nemiich dem, was wir angcfuhrt haben^ im entspre- 
clienden Gegensatze gegciiuber. Das Leben in eiiier an- 
deren Welt Hess er aber nur fur die Seelen gelten, Auf- 
egweekung^und Auferstehung (der Koi»per) nahm er nieht 
an, auch iiicht cine Auflosung fiir die den Sinneii wahr- 
nelimbare Struklur der Welt und eiii Verfallen ^irer Ord- 
iiung, wie cs die Alien aiigenommcn liabeii. 

Dies sind die Punkie seines Systems, welche wir 
von verscliiedenen Siellen heraus^cnommen und aus dem 
Kommentare des Tlicmistius und des Lehrers ^as- 
Scliaich) Abu Ali Ibn Sfna, welclier ilim beistimmt 
und seine Lehrc* vertheidigt und Keineu der Alien aus- 
ser ihm anfiihri , erweitert habein Wir werden die Me- 
thodc des ^ b ii S i n a bei dcr Ervvahnung dpr Philosophen 
des Islam anfulircn, jetzt aber •wollen wir Weisheits- 
spriiche von den Gcfahrten des Aristotcles und dcneti, 
wclcbe nach ihm an seinem Webcsluhl gewebt haben, 
angeben, nicht theorctisehe Ansichten, well in den An- 
sichten und Mcinungen (in Belrefl’ der Philosophic) kein 
Unterschied zwischen ihnen ist; ich babe auch Satze und 
Ausspriiche des weisen Aristoielcs in zerstreuten 
Schriften gefuiiden und ich habe sic darnach iiberliefcrt; 
wenn in einigen auch Manches sich findet, was darauf hin- 
weist, dass er cine andcre Ansicht gehabthat, als The- 
mis tins iiberliefert und worauf sich Ibn Sfna ge- 
stiilzt hat. ^ 

Ueber das EnUiehen dcr Welt sagt er : bei den prddi- 
cirien Dingen, ich mciiie die cinander entgegengesetzten 
Formeii, ist nicht das £ine vouBeiden von dem Anderen her, 
sondern es ist nothvvendig, dass es nach dem Anderen ist, 
so dass Beide fur die Materie auf einander folgen^ es ist also 
klar, dass die Formen auflioren und vergehen, und wenn 
[327] cin Begriff vergeht, ist*es nothwendig, dass er 
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eineii Anfang bat, dcnn das Vergehen ist ein Aeusser- 
8tes und es ist das £ine der beiden Rluider, was dar- 
auf hinweist , « dass noch * eiiio entsprecheiide Seite 
daist, es ist also richtig, dass das Sein ein Entstan- 
denes ist nicht von Et^ivas her; und dass der TrHgcr 
fur jene (_Fornicn) nicht vcrhiiidert ist in Betreff des 
Wesens sie aufzunchmcn und sie zu tragen, und das ist 
ein Wesen eincs Anfangs un4 eines (aussersten) Elides, 
weist darauf hill, dass der Trager davon cinen Anfang 
und ein Ende hat und dass er entstanden ist nicht von 
Etwas her, und weist auf eihen Hervorbringenden hin, 
weicher keinen Anfang und keiii Ende hat, deiin das Ver- 
gehen ist ein Letzles und das Letzte ist das, was ein 
Erstes hat; wenn also die Substanzcn und die Formen 
ondlos (nach beiden Seilen) waren , so ware beider Ver- 
waiidelung nicht moglicli, deiin die V'erwandelung ist 
Vergehen der Form, woriii sich das Din^g befindet, und 
ein Herausgehen des Dinges aus eitier Bestimmiing 
zur anderen uiid aus einem Zustande zum* anderen, 
welches das Vergehen der Qualitat iiotliweiidig macht, 
und die Bewegung des Verwandeltcn in dem Sein und 
dem Aufiibren weist auf sciii Vergehen, und das Eiitsle- 
hen seiner Zustande weist au/ sein Anfangcn, und ein 
parlielles Anfangen weist auf den Anfang iiberhaupt, 
und es ist nothwendig, wenn Etw^as in der Welt das 
Sein und das Aufhoren aiifnimmt, dass die gauze Welt 
08 aufiiinimt und cinen Anfang hat, wcicher das Aufho- 
ren in sich aufnimmt, und ein Letztes hat, welches in 
Sein verwaiidelt wird, so dass der Anfang und das Ende 
auf einen Schopfer hinweisen. Es fragte ein materiali- 
stUcker Philosoph den Aristotel^es und sagte: w^enn er 
(der Schopfer) anfanglos und Nichts ausser ihm war, er 
dann aber die Welt hervorgebracht hat, warum hat er 
sie hervorgebracht? Er antwortete: warum (ist das) 
unmoglich fur ihn? Denn warum forderst du eine Ur- 
sache, da die Ursache bei dem, wofur sie Ursache ist, von 
einem Verursachenden uber ihm pradicirt wird , fiber wel- 
chem keiue Ursache und \telches nicht zusammengesetzi 
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isi, 80 doss sein Wesen an die Slelle der Ursaclien tritt; 
warum also soil er daran verhindert sein? £r hat demnach 
was er gethan hat, gethan,«weil er ist. £s wurde 

gesagt: esistaber nothwcndig, dass er ein Thueiider olin^ 
Anfang ist, weil er eifl Gutiger, ohiic Anfatig ist. £r 
antworlete: dcr Sinn von ohne Anfang ist, dass kein 
£rstes daist, und Thun fordert ein £rste 8 , iind die 
Verbindung davon, dass elwas dasei, was kcin £rstes 
^iid ein Ersles habe, ist iin Ausdrpck und im Wesen 
ein sich widersprechender Unsinn. £s wurde zu ihm 
gesagt: wird er also di^Ae Welt zu Grunde gehen las- 
sen? £r sagte: ja. Man sagte: wenn er sie %u Grunde 
gehen lasst, gcht die Giite* zu Grunde. £r sagte: er 
lasst sie zu Grunde gehen, damit er sie in eiiie Form 
bilde, welche das Vergehen nicht in sich tr&gt, deiiii 
diese Form (ragt das Vergehen in sich. Soweit seine 
Auseinanderset:^ng; man fiilirt diesen Satz auch auf 
Sokrates zuriick, wclcher ihn dcm Hippokrates zu- 
schreibt. ^£r ist mil dcm System der Aelteren sehr iiber- 
einstimroend. • 

ZiU dem, was von Aristotelcs uberlicfcrt wird, 
gehort seine Bestimmung der vicr Elemente. Er sagt: 
das Warme ist das, was^eine Wescnheil des Genus mit 
der anderen vermischt und eitie von der anderen irenut; 
[ 3 ^] das Kalie ist das, was zwischen den Wesenheiten 
des Genus und dem, was nicht Wesenheit des Genus ist, 
Verbindung hervorbringt, denn die Kalte umfasst, w enn sie 
das Wasser erstarren macht, so dass es hart wird, ver- 
schiedene Genera, nemlich das Wasser, Pflanzen u. A.; 
das Feuchie ist das Schwere in Betreff des Zusammeti- 
haltens durch sich selbst, das Leichte in Betreff des 
Zusammenhaltens dur^ das Wesen eines Anderen, und 
das Trockene ist das Leichte in Betreff des Zusammen- 
haltens durch sein Wesen, das Schwcre in Betreff des 
Zusammenhaltens durch Anderes^ die beiden ersten Be- 
griffe weisen anf das Thun (siud aktiv) und die beiden 
letzten auf das Leiden (sind passiv}. A*r is to tele a 
uberliefert von eielen Phiioeophen (die Aosicht), die Princi- 
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pien der Dinge seien die vier EhmenUy nnA von Einem 
derselben, das erste Princip sei Finsterniss und Oerfe, 
und sie erkl&rtpn es durch Weiie, Leerheit und. 
heit* Es nahm auch cine Anzahl der Nafzara (Chri- 
sten) jene Fitisicrniss an und naifiite sic die dussere Fin^ 
sierniis. 

Zii demjenigcn, worin Aristoteles von seinemLeli- 
rer Platon abwich, gehort, dass Platon uber die Men- 
schen sagte, wessew Natur fur Etwas ausgeptattet se^ 
der konne dieselbe nicht uberschreiteii , indem Aristo- 
teles abvjeichend sagte: wenn die Natur unversehrt ist, 
reicht sie fur Alles aus. Platon glaubte ferner, dass die 
menschlichen Scelen (verschieden) ausgestattele Arten 
bilden, von dcnen jede Art fur etwas ausgestattct sei, 
was sie nicht uberschreiten konne, walirend Aristote- 
los glaubte, dass die menschlichen Scclen eine Art bil- 
den, und wenn eine Klasse fiir Etwas ausgestattct sei, so 
soi die ganze Art dafiir ausgestattct., 


Xweites Kapitel. 

Die Nachfolgcr des Aristoteles. 

* 

I. Weisheitsspruche Alexander’s, des Gricchen. 

Er ist Alexander mit dem Beinamen Dsu-’l- 
Karnaiii (dor niit zwei Horiierit) und der Konig, aber 
nicht dcr ini Koran erwahnte, sondern der Sohn des 
Konigs Ph i lippos, und er wurde geboren im dreizehiitcri 
Jahre dcr Hegicrung des D a r a (Darius), des Acltcren. Seiii 
Vator ubergab ilin dem Aristoteles, dem Woisen, wel- 
clier in der Stadt A then wohnte,^und er blieb bei ihm 
funf Jahre, um von ihm Weisheit und Bildung zu lernen, 
bis er das schonste Ziel erreicht und von der Philosophic 
das erlangt hatte, was seine ubrigen Schuler nicht er- 
langt haben. Es wunschte aber sein Vater seine Ruckkehr, 
da er cine Kvanklieit in sich merkte, welcho ihm Furcht 
cinflosste, und als er bei il\m angelangt war, erneuerte 
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er ihm das Reclit der Nachfolgo und iiahm ilin freund- 
lieli auf^ und die Kranklicit wurdo mkchtig, so dass er 
an ihr starb und Alexander die Miihcn#dcr Regicrung 
allein zu tragen hatte. 

Zu seinen Weisheitsspruchei> gchort, dass er, als 
ihn scin Lchrer in der Schule fragtc: wcmi diese Ilerr- 
schaft cinstnials an dich gckomnicn sein wird, wo wirst 
du niich hinsetzen*? — zui* ^ntwort gab: wo dich jotzt 
(ipein) Gchorsani gcgeii dich hinselzl. .Man sagte zu ihm: 
[329] du chrest deinen Lehrer niehr als dii deinen Vater 
ehrest; er sagte: weil niciii* Vater der Griind meines ver- 
ganglicheii Lebens und mein Lchrer der Gruncl meines 
ibrtbestehenden Lebens isl. *Eine andere Tradition lau- 
tet; weil mein Vater der Gruiid meines Daseins und mein 
Lehrer der Gruiid davon ist/dass mein Lebcn Werth hat; 
cine andere: weil mein Vater der Gnind meines Daseins und 
mein Lehrer der*Grund meiner Vernunftigkcit ist. Abu 
Zakarija al’z-8zai niari sagl : wenn das zu mir gesagt 
ware, wiiAle ich die Ant wort ertheilt haben: weil mein 
Vater einem Bedurrnissc Genhgc* gethun vermoge der 
Natur, welclie eine vcrschicdeiic wird durch das Scin 
und das Vergehen, mein Lehrer aber mir die Vernunft 
gegeben hat, wodurch ich* dahin gefuhrt werdc, worin 
keiii V'ergehen stattiindet. Alexander sass einen Tag 
da und Niemand bat ihn uni die Errijllung cities Wun- 
sches; da sagte er zu seinen Gefahrten : bei Gott! dic- 
sen Tag recline ich nicht zu den Tagen meines Lebens 
als Herrscher. Man sagte: warum, o Konig? Er gab 
zur Antwort; \vcil die Ilerrschaft nur Vergnugen gc- 
wahrt durch Giite gegen den Bitteiiden und Unterstutzung 
des Bedriickten, und wpil der gute Mensch nur durch 
Gewahrung fur den Verlangenden und Abhilfc fiir den 
Fordernden zufriedengestellt wird. Aristotcics hat 
an ihn in einer langen Auseinandersetzung geschrieben: 
verbinde in deiiier Regierung Rascblicit olmc Ungestum 
dabci und Langsamkeit ohne Lassigkeit dabei; ipische je* 
des Ding mit seinem Gegenbilde, damit du von Sciten seines 
Gegensatzes Kraft und Starke gc\finnst, bis cs sichdir durch 
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seine Form unterscheidet ; hute deiti Versprechen 
dero Gegentheile; denn das ist eine ScliimplUchkeit und 
paare deine Drrhung mit d^ Verzeiliung, denn das ist 
eine Zierdc*, sei ein Diener der Wahrheit, denn der Die- 
ner der Wahrheit ist 'ein freier Mann; es sei dein Be- 
streben y Gutes zu ubcn gegen alle Gescliopfe y denn vom 
Gutesthun wird die b5se Handlungsweise an ibren Ort 
versetzt; zcige deiner Familvp, dass du von ihnen hist, 
detuen Freunden, ^dass du mit ilineti bist, und deiu^n 
Untergebenen, dass du fur sie bist. Es beriethen sich 
die Weis^en^ ihm gottliche Ahbetung und Verehrung zu 
erweisen^ er aber sagle: die Aiibetung ist fur keineii 
Anderen, als den Schopfer des Alls^ aber es gebuhrt ihm 
die Anbetung von eiiiem solchen^ welchen die Zierde 
vortrefflicher Eigenscliaflen bckleidet. Es fiihr ihn ein 
Mann vom Volke der Athener hart an und es trat eiuer 
seiner Obereii ihm entgegen^ um ihm did verdiente Strafe 
zu erlheilen; da sagle Alexander zu ihm: lass ilin, 
stcige iiicht herab zu seiner Nicdrigkeit, sondern erhebe 
ihn zu dciiier liobeit.' Er sagle ferner: wenn du um 
Jemaiides willen das Leben liebst^ so schlage den Tod 
sciiielwegeri niebt hocb an. Man sagle zu ihm: wenn 
du Rausch anak, dcin Weib^ die Tochter des Ko- 
nigs Darius, welche zu den schonslen Weibern gc- 
hbrt, doch zu dir nehmen woiltest! £r gab zur Anl* 
wort; es ist mir zuwider, dass gesagl werde, Alexan- 
der hat den Darius uberwundeii, aber Rauschanak 
hat Alexander iiberwunden. Er sagle: es ist Pflicht 
fur [330] die Manner der Weisheit, eilig zu sein bei der 
Annahme der Entscbuldigung derer, welche gefehit ha- 
ben, und langsam zu sein mit Strafe. Er sagle: 
die llerrschafl der Vernunft hat uber das Innere des 
Verniinfligen eine grossere Gewalt, als die Herrschaft 
des Schwerles iiber das Aeussere des Thoren. Ferner: 
der Tod ist kein Schmerz fur die Seele, sondern fur den 
Korper; ferner: wer iiber die Handlungen Gottes, w^elehe 
abstrakter Natur sind, spekuliren will, enthalte sich von 
den Bcgierden; ferner: die Ordnung aller Dingo auf der 
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Efde gleiclit der himmlischen Ordnung, derm sie sind in 
WaLrheit Abbitder dafur; ferner: der Qeisl empfindet 
bei dem Erwerbcn der K%nn(niss dera Dinge keiiien 
Sclimerz^ aber der Korger leidet und empfindet Ueber- 
druss. £r sagt ; der Blick in derr Spiegel zeigl das Bild 
des GesiclUcs und in den Worlen der Weisen zeigt sich 
das Bild der Seele. £s wurde auf seinem Arme eino Platte 
gefunden, auf welcher (stand): moglichst wenig Sichhin* 
ggbcii an die Welt bringt Heil, und Vertrauen auf die Be- 
stimmung giebt Huhe, bei guter Gcsiniiung ist das Auge 
voll Freude, und riicht bringt Nutzen^ wovor^man sich 
zu fiirchten bat. £r nahm eines Tages einen Apfel und 
sagte: wie kunstreich ist es, dass diese individuelle 
Materie ihre Form angenommen hat und dass sie das 
ill sich aufgcnomnien hat^ was die Natur in ihr von 
geistigen Tinkturen bewirkt, cine einfache Zusam- 
ineiisetzung uiiti* eiii zusammengesetztes Einfaclies, so- 
weit die Seele ihr ahniich ist! Alles dieses ist ein 
Beweis fiiC^ das Schaffen eines Schopfer^ des Alls und 
eines Goltes des Alls; und wenit !das angenoinnien ist^ 
so ist kunstreicher als jenes das, dass diese mensch- 
liche Seele ihre vernunftige Form angenommen hat und 
dass sie das in sich aufgenommcn hat, was die All- 
seele in ihr von geistigen Kenntnissen bewirkt , eiiie 
einfache Zusammeiisctzung und ein zusammengesetztes 
Einfaches, soweit die Vernunft ihr ahniich ist; al- 
les dieses ist ein Beweis fur das Schaffen des Schopfers 
des Alls. £s bat ihn Otosaes dor Cyniker (al-Kal- 
bi), ihm drei Beeren zu geben; da sagte Alexander: 
das ist keine Qabe eines Konigs; darauf sagte der Cy- 
niker: gieb mir hund^rt Pfund Gold; das ist nicht die 
Forderung eines Cynikers, war die Antwort. Es er- 
zahlt Einer von ihnen : wir waren bei S c h a b u r , dem 
Astronomen, da Befehl zum Konige zu kommen an uns 
gelangt war, und er htess uns im letzten Drittel der Nacht 
aufstehen und fuhrte uns in einen Garten, i^m uns die 
Sterne zu zeigen; Schabur begann auf sie mit der Hand 
htnzuweisen und schritt vorwa^ts, bis er in einen Brun- 
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nen fiel; da sagie er: dcrjenige, welchcr nacli dem Wis- 
sen von dem strcbt, was iiber ihm ist, wciss wahrlich 
nicht, was unttr ihm ist. Sr sagie: glucklich ist der, 
welcher uns nicht keniit und den wir nicht kennen^ denn^ 
wenn wir ihti kenneii/ verlangern wir seinen Tag und 
verscheuchen seinen Schlaf. Ferner : achte geringe das 
Viele^ was du giebst, [331] und achte fur viel das Ge- 
ringe, was du empfangst, dena das Auge des Edelen lin- 
det Erquickung in -dem, was er giebt, und ^dcr Tadlar 
freut sich iiber das, was er empfangt ; halte den Geizigen 
nicht fiir [reu und den Liigncr nicht fiir aufrichtig, denn 
Enthaltsamkcit ist nicht beim Geizigsein und Treu und 
Glauben nicht bciin Liigcn. Er sagte: der Sieg ist mit 
dem Selbstvertraucn , das Selbstvertrauen mit der Beherr- 
schung der Einsicht, die Beherrschung dcr Einsicht mit 
der Bewahruiig der Geheimnissc. 

Als Alexander in dem griechischen Theilc von 
Madain gestorbon war, legte man ihn in einen golde- 
nen Sarg und .brachle ihn iiach Alexandrid*; er war 
zwei und dreissig Jahre alt geworden und hatte zwolf 
Jaliro regiert. 

Es feiertc ihn eine Monge der Weisen nacli dem 
Todc durch Lobspriiche. Pol^mon sagte: das kst ein 
Tag von grosser Trauer, lierangckommen ist von seinem 
Ucbcln das, was ungliickselig ist, und weggegangen von 
seinem Gulen , das was gluckbringend ist, wer iiber den, 
dcssen llerrschaft aufgchort hat, weint, moge ihn bekla- 
gen. Philotas sagte: wir komroen in die Welt unwis- 
send, Icben in ihr sorglos, und scheiden von ihr ungern. 
Der jiingere Zen on sagte: o du Grosser in deinem Wesen, 
du bist nur der Schatlen ciiier \Yolke gewesen, welche 
vcrschwunden ist 5 nachdem sie fort ist, nehmen wir von 
seiner llerrschaft keine Spur wahr und wissen dafur kei- 
neii Bericht. Platon, der Zweite, sagte: o du feind- 
seliger Tadler; du hast zusammengethan, was deine Er- 
wartung getauscht hat, und hast dir ausgesucht, was 
dir den Riicken kehrt ; aber es bleiben dir nur seine Feh- 
ler und zu einem Anderen'ist sein Gutes gegangen und 
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die Frucht, welche von ihm stammt. Phutas sagte: 
wundert ihr euch nicht uber denjenigen , welcher uns nicht 
freiwillig erinnerte, bis wir* durch ihii ilblbst auf noth- 
wendige Weise erinnert 'V'urdcn ? Matiir sagte; gostern 
batten wir Maclit uber das Horen, aber keiiie Macht 
uber das Wort, heute habeti wir Maclit iiber das Wort, 
aber haben wir auch Macht fiber das Ilbrcn? The on 
sagte : blicket auf den Traaim des Schlafenden , wie er 
euAweicht, ^nd auf den Schatlen def Wolken, wie er 
dahingcht. 8us sagte: wic oft hat diese Person getod- 
tet, daniit sie nicht sterbb, aber sie ist gestorben, und 
warum hat sie (jetzt) nicht <len Tod von sich durch den 
Tod verscheiicht? Kin Weiscr sagte: er hat die weite 
£rde durchwandert und niciit war cr zufrieden, bis er 
von ihr mit beiden Armen umfaltet wurde. Ein JLnde^ 
rer: Alexander hat keine Reisc geinacht ohne Heifer, 
oliiie Volk und otine grosse Scimar aiisser dieser seiner 
Reise. Ein Andemr: was macht uns so begehrlicli 
nacli deni, was geschieden ist, und so ghjichgfiltig gc- 
gen das, was vor Augcii liegl. Kin Anderer: cr hat 
uns durch seine Rede nicht so unterrichtet , wie er tins 
durch sein Schweigen unterrichtet hat. Kin Anderer: 
wer diese Personhchkeit gej^ehen hat, habe KhiTurcht und 
wisse, dass das, wozu man vcrpnichlet ist, auf diese 
Weise oiTullt wird. Kin Anderer: gesterii war 

sein Blick auf uns Leben, heute ist der Blick auf ihu 
Krankheit. Ein Anderer: er fragte fiber das, was vor 
ihm war, nicht fragte cr fiber das, was Jiinter ihm 
war. Ein Anderer: von der Starke seiner Begierde em- 
porgehoben zu werden, wurde er ganz herabgedriickt. 
Ein Anderer: jetzt werden die Weitgegenden mit einaii- 
der kampfen, deiin derjeiiige, welcher sie zur Rulie ge- 
bracht hat, ruht. 

H. Weisheitsspruche des Diogenes, des Cynikers, 

Er war ein ausgezeichneter Weiser, der die eitifach-- 
ste Lebensweise fuhrte, nichts, besass und in keinem 
llause lebte; er gehdrte zu den Kadarfja unter den 
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Phtiasophen^ well man in den Wegen seines Kalam eine 
Hinnoigung zu dem Kadar findet. Er sagt: Gott ist 
nicht die Ursa<$lie der Uebcfl^ sender n Gott ist die Ur- 
sache des Guten und der Wohl^aten und der Gute und 
der Vernunft, welche' er unter seine Schdpfung ver- 
pfianzt hat, so dass derjenige, welcher dieselben sieh 
aneignet und ergreift, sie erlangt, denn nur dnrch sie 
kommt er zu dem Guten. Es fragte ihn einst A lex an*- 
der, wodurch die ^elohnung erworben werde? Er aivt- 
wortete: durch gute llandlutigen , und du o Konig bist 
im Standp in eincm Tage das zu erwerben , was die Un- 
terthanen in ihrer ganzeii Lebenszeit nicht zu erwerben 
im Staiide sind. Es fragte ihn ein Haufe unwissender 
Leute: was ist deiiie Nahrupg? Antwort: was ihr ver- 
schmaht, er meinte die Weisheit; sie sagten: und was 
verschmahst du? Er sagte: das, was euch wohl>- 
schmeckt; er meinte die Uiiwissenheit. Sie fuhren 
fort: wieviel Sklaven hast du? l^r gab zur Antwort: 
eure llerren; ^er meinte den Zorn, die Begier\^le und die 
schlechten Eigenschaft^n , welche von beiden entstehen* 
Sie sagten: was hat denn dein Aussehen so verunstal- 
tet? Er anUvortete: die schlcchto Naturbeschaflenheit 
ist nicht in meiiier Gcwalt, so dass ich dcshalb zu ta- 
deln ware, und die sclione NaturbeschafTenheit ist nicht 
in curer Gewalt, so dass ihr deswegeii zu loben waret; 
aber was in mciner Gewalt ist und woruber ich die Leitung 
babe, das sucho ich volikommen zu machen, was seine 
Anordnung und Ausschmuckung anlangt, auf die ausser- 
ste Weise und mil der grossteii Anstrenguiig, wahreud 
ihr die Verunzierung dessen, was in eurcr Gcwalt 1st, 
volikommen zu machen suclit. Sie fragten : was ist denn in 
der Gewalt von Seiten der Ausschmuckung und der Aus- 
bildung zur Hasslichheit. Er gab zur Antwort: die Aus- 
schmuckung besteht in dem Anbau des Geistes durch 
die Weisheit, dem Schmucke der Vernunft durch Bil- 
dung, der< Ueberwaltiguiig der Begterde durch die Ent- 
haitsamkeit, der Unterdruckung des Zornes durch die 
Langmuth, der Entfernung der Begebrlichkeit durch die 
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Zufriedeiiheit , der Brtodiung des Neides durch die Eut- 
sagung, der Abschwachung der Unverschamllieit darch 
die Ruhe, und der BezahnAtng der Seeb^^ so dass sie 
ein gez^imtes Reilthier^ wird, welches sich hinwendet^ 
wohin es sein Reiler lenkt^ bei dbr Ersirebuiig des Ho- 
hen uiid der Meidung des Niedrigen; die Ausbildung zur 
Ilksslichkeit bcsteht in der Leermachung des Geistes von 
dcr Weislieit , der Verunroinigung der V^ernuiift durch 
d^ Verlust^ der fiildung, der VerstaHiuiig der Begierde 
[333] durch Folgeleisleii der Lust^ dcr Entzundung des 
Zornes durch die Rachsiiclit und der Unterslui^ung dcr 
Begehrlichkcit durch das Verlangen. £s setzte ihm Fi- 
ner Spetse vor und sagte: langc tiichtig davon zu; er 
antworletc: deinc Pflicht ist^es, die Speisc vorzusetzen 
und unsere Pflicht^ das richtige Maass anzuweiiden. £r 
sagte: das Leiikseil der Wohlfarth in dcr Hand der Ver- 
suchung, das llaupt des llcils unler deni Fiugei des Un- 
tergangs und die Tlijire des Verlraucns verdeckt durch 
die Furcht^ in dieseii drci Lageii sei nichU ohiie Erwar- 
tung ihres Gegeiithcils. Man sagte ku ihm: wie koinmt es^ 
dass du iiicht zornig bisl^ Er anlwortetc: den Zorn der 
Mcnscliliclikeit habe ich zoriiig geinacht und den Zorn 
der Thierheit habe ich dui^h Abwerfeii der thierischen 
Begierde abgeworfeii. Der Konig Alexander liess ihn 
cinst zu seiner Wohiiung entbieten^ da sagte er zu dem 
Boten: gieb ihm zur Antwort: dasjeiiige, was dich ab- 
halt zu niir zu kommen, halt mich ab, zu dir zu kom- 
men, Dich halt von mir dein Genughabeii an deiner 
Ilerrschaft ab^ mich halt von dir mein Genughabeii an 
meiiier Geniigsamkeit ab. Es warf ihm die Griechinn 
Dalisa die Uasslichkeitt dcs Gesichtes und die Fehier- 
haftigkeit der Gestalt vor, er antwortete: das Aussehen 
des Mannes folgt dem Rufe, dcr Ruf der Frau aber dem 
Aussehen; da war sie beschamt und voll Heue. Es trat 
einmal Alexander an ihn heran und sagte zu ihm: 
was furchtest du mich? Er fragte: bist du«gut oder 
bose? Alexander: gut; da sagte er: mich hat von dem 
Guten NIchts erreicht, aber es ist meine Pflicht, darauf 
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zu hoffen. Die Einwohner einer griechischen Stadt bat- 
ten einen furchtsamen Heerfuhrer uiid einen Arzt, wei- 
chcr kelnen bdliandelte, ohne ihn zu todten; als der 
Feind erschien, iloheii sio zu Diogenes um Rath uud 
er sagte: macht euren Arzt zum Aiiftihrer derer, wei- 
che deni Feinde entgegengehen und euren Heerfuhrer zu 
eurem Arzte. Er sagte ferner: wissc, dass du unzwei- 
felhaft sterbiich bist^ aber bemuhe dich^ dass du leben- 
dig bist nach deindm Tode, damit nicht dein Leichnt^m 
einen zweiten Tod sterbe. Er sagte: gleichwie die Kor- 
per dem ^uge an ciiicm nebefigen Tage gross erschei- 
nen, so erscheinen die Fe|iler beim Menschen im Zu- 
stande des Zonics gross. Er wurde uber die Liebe ge- 
fragt und gab zur Antwort: ^es ist ein freiwilliges Uebel, 
welches einer leeren Secle begegnet. Er sah einen Jiiiig- 
ling niit einer Laterne und sagte zu ilim : weisst du, woher 
dieses Feuer koinmt? Der Jungling versetzte: wenn du 
mir angiebst, wohin es geht, will ich dir angeben, woher 
es konimt *, und so brachte er ihn zum Scliweif en , nach- 
dem Keiner seiner machtig geworden war. Er sail ein 
Weib, das vom Wasser fortgerissen wurde, und sagte: 
hieraiif passt das Gleichniss: lass das Schlechte, so wird 
das Schlechte (das Wasser) es fortwasclien. Er sah [334] 
ein Weib, welche Feuer triig, und sagte: Feuer aiif Feuer, 
das Trageude ist schlcchter als das Getragcne. Er sah 
ein geputztes Weib auf einem Spielplatze und sagte: sie 
ist nicht lierausgegaiigeii , um zu sehen, sondern um ge- 
sehen zu werdeii. Er sah Weiber init einander be- 
rathschlagen und sagte: darauf passt jeiies Gleichniss: 
die Schlango leilit Gift von den Vipern. Er sah ciii 
Madchen, welches das Schreibeit lernte und sagte: die- 
ser Pfeil wird mil Gift geirankt, um einmal mit ihm zu 
schiessen. 

III. Weisheitsspruche des griechischen Lehrers 
^(asch - Schaich al-Jaunani). 

Von ihm giebt es Sinnspriiche und Gleichnisse. Da- 
zu gehort sein Ausspruch: deine Mutter ist liebevoll. 
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aber arm und schwach; dein Vater ist zcitlich cntstan- 
den^ aber gutig und maassgebend. £r vcrstand unter der 
Mutter die Hi/le und unter® dcm Vater die Form\ unter 
deni Liebevollscin ihrc Nachgiebigkeit, unter dor Armuth 
ihr Bedurfniss der Form und unter dcr Schwache den 
geringen Grad von ihrer Best&ndigkeit bei dem^ wozii 
sie gevvorden ist; die Entsteliung der Form ist soviel als: 
sic ist dir durch die Vermischung mit der Hyle auPge* 
ggngen, und ihre Giite besteht darin, dass der Mangel ihr 
nicht von l^citen ihres (cigenen) Wesens konimt , dcnn sic 
ist giitig, sondern von Setten der Hylc^ denn di^se nimnit 
nur nach ciiicr (gcwisscri) Maassbestimmung auf. Das 
ist dasjenigc, wodurcli seiii ^innspruch und sein Bathscl 
crklart wird, und die Deutjiing dcr Mutter auf die Hyle 
ist vbllig geeignet, dem Begriffe entsprechend^ die Deii- 
tung des Vaters auf die Form hat nicht dioselbe Evidenz, 
sondern die Dcillung dcrsciben auf die thatigey gtitige^ 
die Formen nach Maassgabe der Vorbereitungen dcr Auf- 
nehmendeft ertheilendo Vernauft ist einlei^clitonder. Er 
sagt: du hast zwei Bczieluingcn, ^inc Beziehung zu dei- 
ncm Vater und cine Beziehung zu deincr Mutter, durch 
einen von beiden bist du edlerer, durch den anderen nic- 
derer Natur, beziehc dich^also in deinem Aeusseren und 
in deinem Inneren auf dasjenige, wodurch du cdlcrer 
Natur bist, und reinige dich in deinem Aeusseren und in 
deinem Inneren von demjenigen, wodurch du niederer 
Natur bist, denn das furchtsame Kind liebt seine Mutter 
mehr als seinen Vater, und das ist ein Beweis fiir das 
Verderbtsein dcr Wurzel und die Verganglichkeit der 
Natur. Man sagt, er liabe darunter die Ugle und die 
Form , odcr den Korper und die Seele oder die Ilyle und 
die ihiitige Vernunft verstanden. Er sagtc: es habeii 
sich gegen dich zwei Geguer von dir erhoben , welche 
mit eiiiandcr um dich streiten, der cine von beiden voll- 
fuhrt das Wahre und der anderc betreibt Eitcles, nimm 
dich also in Acht, dass du zvvisclien Beiden ohne 
Wahre entscheidest, sonst gehst du zu Grunde; die 
beiden Gegner sind die Vernunfi und die iViofwr, Er 

Sebabrastani. ll. 13 
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aagte: gleichwie dcr Korper, welcher von der Seele ent- 
blbsst ist^ deu Geslank des Aases von sich giebt^ so 
zeigt die Seel^, weiche d^r Bildung baar ist^ ihreii 
Mangel durch das Wort und die That. [335] fir sagte: 
das Verborgene ist das innerhalb des Gegenwiirtigen und 
Varhandenen firforschte. Abu Sulaim&n as-Sidschzi 
sagt: der Sinn dieses allgemeinen Ausspruches ist, dass 
Alles. was bei uns durch den Sinn deutlich ist, durch 
die Vernuoft fur yns dort ist, iiur dass dasjenige, was 
bei uns ist, Schalteii von jenem ist, und weil von der 
Beschaffenheit des Schattens ^^e er dir das Ding, des- 
sen Schatten cr ist, zeigt, das eine Mai grosser, als es 
wirklich ist, ein andcres Mkl kleiner, als cs ist, und ein 
arideres Mai im richtigeii Maasse, die Auffassung und 
Vorstellung entstehen und dbm siclicren Wissen und der 
Wahrheit iiahekommcn , so geziemt es sich, dass unsere 
Sorge auf die firstrebung der ewigen Dauer und der 
fortbestehenden Exislenz gerichtet sei^ das Vollkominen- 
ste. fividenteste, Bleibendste und am weik^sten Rei- 

' ft * 

chende aber ist in W.ahrheit das, was das Verborgene 
iimerhalb des Gegcnwartigen ist, und durch die firfor- 
schung dieses Gegenwartigen wird jcnes Verborgene das 
Hichtige. Der griechische Lehrer sagt: die ist eine 

edele, holie Substaiiz, wclche einem Kreise gleicht, der 
sich um seineii Mittelpunkt herumbewegt, nur dass sie 
ein Kreis ist, welcher kein Aufhoren hat, ihr Mittelpunkt 
ist die Vcrnunft\ und in gleicher Weisc hat die Ver- 
nunft eineu Kreis, der sich um scinen Mittelpunkt ber- 
umbewegt und das ist das ersie, reinc Guie, nur dass, 
obwohl die Seele und die Vernunft zwei Kreise bilden, 
doeh der Kreis der Vernunft sich in fiwigkeit nicht be- 
wegt, soiidern rubend, fortbe^ehend, ahnlich seinein 
Mittelpunkto ist, der Kreis der Seele aber sich uiii sei- 
jneii Mittelpunkt d. i. die Vernunft in eincr Bewegung der 
Vermllkommnung be wegt und mit dcr Bedingiing, dass 
de|^ Kreis der Vernunft, obwohl er ein seinem Mittel- 
puilc^ ^hitcher (d h. ruhendcr) Kreis ist, sich dennoch 
in miter Bewegung der SebnsHcAt bewogt, da er Sehri- 
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sucht nach seinem Mitielpunkto hat, d. i. nach dem or- 
sfen Gnten] der Kreis der nicderen WcH aber ist ein 
Kreis, welcher sich um ^io Seele harumbowegt und 
Sehnsucht nach ihr hat und nur durch diese wescnhafte 
Bewegung bewegt wird aus Liebe zur Seele, glcichwie 
die Seele Liebe zur Veniunft und die Vernunft Liebe 
zum ersten reinen Guteii hat; weii aber der Kreis die- 
ser Welt ein Korper ist upd der Kdrper Sehnsucht nach 
^em ausser ihm liegenden Dinge hat* und bestrebt ist zu 
ihm zu g^angen, um sich in Liebe mit ihm zu vereini- 
gen, so bewegt sich desJihlb der ausserste, ed^le Korper 
ill einer hreisformigen Bewegung y weil cr die Seele von 
alien Seiten aufsucht, um sie zu erreichen und von ihr 
Ruhe zu erhaUen und bei ihr zu wohnen. Er sagtc: 
der erste Schbpfcr hat keinc Form und Qualitat wedcr 
gleich den Formeii der hoheren Dinge, noch gleich den 
Fornien der nic^ieren Dinge, und keinc Kraft [336J gleich 
iliren Kraftcn, sondern er ist fiber jedcr Form, Qualit&t 
und Kraft^ weil cr sie durch Vermittelung ^er Vernunft gc- 
schaffen hat. Er sagt ; der wahrc^chopfer ist nichl Etwas 
von den Dingcn , indein er das All der Dinge ist, da alle 
Dingo von ihm siiid , und bereits die vortrciflichen Alien 
habcit in ihrer Behauptiing rceht gehabt , der Konig aller 
Dinge sci selbst das Ail der Dinge, da cr die Ursachc ihres 
Seins lediglich dadurcli sci, dass er sei, und die Ursachc 
ihrer Liebe zu ihm sei und verschieden von alien Din- 
gcn sci und iiicht elwas in ihm von dem sei , was cr ge- 
schaffen habe, und er Nichts davon gleich sei ; wenn das 
nemlich der Fall sein sollte, so ware er nicht die Ursache 
aller Dinge, und sobald die Vernunft Eincs von den Din- 
gen sei, so sci in ihm^weder Vernunft, noch Form, noch 
Qualitkt (gewesen), er habe die Dinge lediglich dadurcli 
hervorgebracht, dass er sei und dass or sic gewusst, 
aufbewahrt und gelcitet habe nicht durch irgend eitie 
Eigenschaft, denn vvir gebeii ihm nur Gutes und Vor- 
zuge als Eigenschafteii , weil er die Ursacl^e davo^ 1st 
und weil er sie in den Formen gesetzt hat, so d|ss er 
ihr Schopfer ist. Er #agtc; die hoheren, geusUgeh Btib- 

13 « 
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stanzen haben nur wegcn der Verschiedenheit ihres Auf- 
nehmeiis von dem ersten Lichte Vorzuge untereinander 
und nclimcn dtslialb verscfiiedene Rangstufen ein, so 
dass cs daruntcr cine erste, einp zweite und eine dritte 
(Substanz) der Rangstiifc nach gicbt; es sind die Dingc 
also durch die Rangstufen und Unterschiede verschieden, 
nicht durch die Ortc und die Platze^ und in ahnilcher 
Art Bind die Siiine durch ihro Platze verschieden in der 
Weisc, dass die S>nnenkraftc zusammen sind^ ohne sieli 

durch die Geschiedenheit des Instrumentes zu trennen. 

« 

Er sagte 4 der Schopfer ist eiAllos, nicht wie wenn er 
ein einfachcr Korper ware,^ die Grosso seiner Substanz 
liegt in der Kraft uiid der Macht, nicht in der Quantitat 
und dem JMaasse, so dass ejas Erste keinc Form, iioch 
Qualiliit odor Gestalt hat 5 deswegen wird er ein Gelicb- 
tes, Ersehnlcs, woiiach die hoheren und niedcren For- 
mcii Sehnsucht empftnden, cs haben aber die Formeii a!- 
ler Diiige nur Sehnsucht nach ihm, ^wcil er sie geschaf- 
f‘cn und sie seiner Giilc wegen mit der Qualilat der Exi- 
stenz bekicidet hat, inhcni er ewig, in seinem Zustande 
fortbesleiiend, olinc Veranderung ist, und der Sehnsucht- 
habende bestrebt ist, zu ihm zu gelangen und bei ihm zii 
sein; der crslc Krsehntc hat « aber vide, die nach ihm 
Sehnsucht haben, und er theilt ihnen alien von seinem 
Lichte mit, ohne dass irgend etwas von ihm weniger wird, 
denn er ist bestcliend, fortdaucrnd durch scin Wesen, 
uubewegt. Was die particlle Verniinftigkeit anbetriflTt, 
so erkeiint sic das Ding nur in partieller Erkenntniss, 
und die Liebe dcr ersten Vernunft zum ersten Scliopfer 
ist starker als die Liebe der ubrigen Dinge, denu alle 
Dingo [337] sind uutcr ihr, und \;^xnn die Vernunft Sehn- 
sucht nach ihm hat, sagt die Vernunft nicht: warum 
hast du Sdinsucht nach dem Ersten , da die Liebe 
keine Schwache fur sie ist; was aber die Vernunftigkeit 
anbelrifft, welche dcr Secle eigen tiuimlich ist, so forscht 
er jdarnach^ und sagt, das Erste sei der wall re Schd- 
pfer sei das, was keine Form habe, iiuicm es der 

SchSpfer dei^ Fornaien ist,^o dassnalle Foriueii seiner be- 
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diirfen^ also Sehiisucht nach ihm habeii, uiid das bestehc 
dariii, dass jedc Form ihren Former suchc uiid Verlau-* 
gcti iiach ihm trage. £r ifagto: das caste Tluitige ha- 
be allc Diiige mit dcr aussersten Weisheit geschaflcii, 
uiid Keiiier sei im Stande, die* Ursachcii ihres Seins 
aufzufindci) , iind warum sie in dem Zustandc scion, in 
welcliem sie eben scien, aiich kcntic sie keiner dcr 
Substanz ihrer Erke]intnis§ nach, und warum die £rde 
der JMitte sei und warum sie kreisformig sei und 
nicht lang und nicht in der Form cines Trapez; aus* 
ser, dass er sage, der 8cJi*6pfer habc sie in dieser Weiso 
gebildct und sie sei nur nach der aussersten Weisheit, 
wclchc allc Weislicit in sich* aufnehme, entstanden; jc- 
der (andcre) Thiitigc sei thatig durch Einsicht und Nach- 
deuken, nicht lediglich dadurch, dass er sei, er unter- 
scheide sich vielrnelir von ihm, und deswegen geschehe 
sein Thun nicht^niit der aussersten Einsicht und Weis- 
heit, der erste Thatige bedurfc aber bei seinem Hcrvor- 
bringen dt!^ Dinge keiner Einsicht und kyines Denkens, 
was darin liege, dass er die Ursachen ohne Schliissfol- 
geruiig errciche, vielniehr die Dinge hervorbringe und ihre 
I'l-sttchen vorher wisse, die Einsicht aber, das Denken, 
die Ursacheii, den Beweis^ das Wissen, die ZulVieden- 
lielt und Alles Uebrige, Avas dem gicich sei, mir Parliel- 
les und er derjenige sei, welchcr es geschafren ; wie wurde 
er also dazu seine Zuilucht nehmen, da sie noch nicht 
dawaren 

IV. Weishcitsspruche des T h e o p h r a s t u s, 

Der Mann gehbrte zu den Schulern dcs A ris to te- 
les und den Angesehcpeii seiner Gefahrten, er folgie 
ihm nach seinem Tode auf seinem Lehrstuhle der Weis- 
heit und die Philosophie Treibenden wandten sich ihm 
zu und lernten von ihm. Er hat die vieleii Kommentare 
und beachtenswerthen Schrifteii, im Besonderen uber die 
Miisiky verfasst. Und von ihm Avird angefj/hrt, dass 
er sagte: die Gottheit bewegt sich nicht; seine Uei- 
uung dabei war; verandert sifli nicht und verwaudelt 
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sich nichi, weder im Wesen noch in den cntsprcchen- 
den Handlungen. £r sagte ferner: der Himmel ist dcr 
Wohiiort der Sterne und fiie Erde der Wolinort dcr 
Meiischcn^ insofern sic Abbilder^und Aebnlichkeiten da- 
von siiid, was im Ilinimcl ist, sie sind also die Vater 
und die Leiter und habcn untcrschiedcne Seelen und Gei- 
ster, aber keine Pflanzcnseelcn , und dcshalb iiehmen 
sic weder zu noch ab. Er *sagte: der Gesang ist cin 
Vorzug [338] in der Spracbe, welcher fur, die Secte 
Bchwer zu verstehen ist, und dessen inneres Wesen 
auseinandprzusctzen ihre Kraffe nicht ausreichen ; sie 
bringt ilin also als Tone hervor und erweckt dadurch 
Traurigkeit, und cr verstummt, wenn man ihn zii ciner 
Wisscnscliaft umgestaltct. Er sagte: der Gesang ist et- 
was, was der Scele, nicht dem Korper eigcnlhuinlich ist, 
urn diesclbe von ihren gewohiilichcii Zustanden abzuzic- 
hen, gleichwie die Annchnilichkeit dcr 'Speise imd des 
Trankes etwas ist , was dem Korper , nicht der Scele 
cigenthumlich i^t. Er sagte, die Seelen fuhllin sich zu 
den Toneii, wenn sic iinverstandlich scien, mehr hinge- 
zogen, als zu demjenigen, was ihnen klar und dessen 
Sinn ihnen deutlich sei. Er sagte: die Vernunft hat zwei 
Seiten (ihres Scins), cine vonuler Nalur slamrnendc und 
eine geolfcnbartc ; die von dcr Natiir stammendc da von 
ist gleich dcr Erde und die gcoffenbartc ist gleich dem 
Samenkorn und dem Wasser, so dass die von der Na- 
tur stammende Vernunft eine llandiung nicht zu Stande 
bringen kann, ohric dass die geoITcribarte Verminft auf 
sie hcrabkommt, sie aus ihrem Sclilafc zu wcken, von 
ihrer Fcssel zu befreicn und von ihrem Plalzc zu bewe- 
gen, gleichwie das Samenkorn ,und das Wasser das, 
was im Schoosse der Erde ist, herausbringen. Er sagte: 
die Weisheit ist Reichthum der Secle und die Sciiatze 
sind Reichthum des Korpers, das Streben nach dem 
Reichthum dor Seele ist angemessener, denn, wenn sie 
reioh ist, besitzt sie Forldauer, wenn aber der Kdrper 
(^auch} rcich ist, cr vergeht; dcr Reichthum der Seele 
hat weite Ausdehnung, aher dcr Reichthum des Kdrpers 
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hat bcstiminte Granzen. £r aagte: es geziemt dem Ver- 
nuiiftigen der Zeit ia der Weise zu schmeicheln^ wie eiii 
Maun ihut, welcher nicht , ^enn er in daa 

iliesseiide Wasser gefallen ist. Er sagte: wunsche dir 
iiicht Hcrrschaft ohne *Gerechtigkcit , nicht Roiclithum 
ohnc Tiichtigkeit iu der Aiiordnung^ nicht Bcredsamkeit 
bci Unlaulerkcit der Rede, nicht Giite bei dem Vcrfehlen 
des Zieles, nicht Bildung ^hne Richtigkeit der Ansicht, 

nicht Schonheit des llandelns hei einer schlechten 
That. * 

V. Antithesen des Prokius ubcr die Ewigkeit der 
Welt. 

Die Ansicht iiber die Ewigheit der Welt und die 
Anfangloslgkeit der Bewegnngen iiach der Annahme des 
Sc/iopfers, und die Behauptung der ersien Ursacke ira- 
ten erst nach A^r is to teles hcrvor, weiJ er sich deut- 
lich von den Aclicrcn unterschied und diese Meinung in 
Folge voti Schliissen aufstellte^ welche er fur richtige 
Argumentation und Beweis eraciitete; es webten dann 
an seinem Webebaume diejenigeti; welche zu seinen 
Schulern gehorten, und sie sprachen die Ansicht davon 
deutlich aus, nemlich Alexander der Apkrodisier^ 
Themistius und Porphyrius. Prokius aber, wel- 
cher Platoiiiker war, hat iiber diese Streilfrage eine 
Schrift abgefasst und darin nachfolgende Antithesen an- 
gefuhrt. Die Aelieren iibrigens haben dariiber nichts 
vorgebracht j als was wir im Vorangegangenen angefiilirt 
haben. 

Erste Aniiihese. Er sagt: der Schopfer ist allgiitig 
[339] durch seiii Wesen, die Ursache der Existenz der 
Welt ist seine Gute und seine Giite ist ewig und aiifang- 
los, es ist also nothwendig, dass die Existenz der Welt 
ewig und anfanglos sei, und es ist unmoglich, dass cr 
einmal allgiitig, ein anderes Mai aber nicht allgiitig ist, 
denn das wiirde die Veranderung in seinem Wesen notli- 
wendig machen, cr ist also allgiitig seinem Wesen itarh 
und anfanglos. Er sagt: es*giebt Keinen, welcher das 
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Ausstromen seiner Giite zuruckhalt, denn wenn es eineii 
solcheu g&be^ wurdc er nicht (allgutig) scitens seines 
Wesens sein^ l^ondern seitans cines Andern; fur den 
seinem Wosen nach Nothwendig-Existirenden giebt es 
aber Keinen, der ihn zu etwas b/ingt und von etwas zu- 
riickhalt. 

Die zweiie. Er sagl: Fiir den Schopfer giebt es 
iiur zwei Palle, dass cr ciitweder anfanglos Schopfer der 
Wirklichkeit nach jst oder dass er anfanglos Schopfejr 
der Moglichkeit nach ist^ indem cr cs in seiner Gewalt 
hat^ thatig zu scin und nicht Ibatig zu sein; wenri das 
crste statAindet^ so ist das Gcschalfene etwas anfanglos 
Vcrursachtes^ wcnii das zw^ite statifiiidet ^ so geht das^ 
was der Moglichkeit nach da ist, nicht zur Wirklichkeit 
iiber ohne ciiien, dcr cs dazu* fiihrt, und das, was etwas 
von der Moglichkeit zur Wirklichkeit fuhrt, gehort nicht 
zum Wcsen dcssciben, cs wurde also rfothwcndig scin, 
dass fiir ihn (den Schopfer) cin soldier Fuhrender da 
ware, der von aussen auf ihn cinwirk't ; deshalb*ist, dass 
derjcnige, welcher keiue Vcraiiderung und Einwirkung 
crleidel, Schopfer iiberhaupt sei, zu veriieiiicn. 

Die driiie. Er sagt: fiir kcine Ursache ist die Be- 
wcgung und Vcraiiderung ziiJuiSsig, cr ist aber iiur eine 
Ursache seitcns seines Wesens, nicht von Seiten der 
Ucberlragung vom Nicht -Thatigsein zum Thatigsein, und 
eine jede Ursache ist seitcns seines Wesens, das von 
ihr Verursachle also soiteiis ihres Wesens, und wenn 
ihr AVcseii anfanglos ist, ist auch ihr Verursachtes au- 
faiiglos. 

Die vleric: alle Zeit hat luir Existenz zusammeii mit 
dem Iliiiiinelskreise, und der Ilininielskreis nur zusain- 
inon mit dcr Zeit, denn die Zeit ist dasjeriige, was die 
Bewegungen dcs llimmelskreises zahlt; dann ist es aber 
nicht zulassig zu sageii %minn und rorher ausser wann 
die Zeit Existenz hat, und wann und vorher sind 
iinmerfort, also die Zeit iinincrfort, also die Bewegun- 
gen des Himaiclslireiscs inmicrforl, also der Himmeiskreis 
iinmerfort. • 
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Die fnnfte. Er sagt: die Welt ist von schoner An- 
ordnung uiid vollkommener Einrichtung und ihr Sclidpfer 
ist allgutig und gut; das Gdlo und das j^choiie scrstdrt 
niclit^ soiidcrn nui* Boses, dot Schopfer ist abcr iiicht 
bose und ausser ihin hat Kciner* Macht iiber die Zer- 
storung dcrselbcn (der Welt), also wird sie nieinals 
zerstbrt, und was nienials zcrstdrt wird, ist evvig. 

Die sec/isie: da das Hesteheiide nur durch etwas 
F^^cmdes, was ihm zustosst, untergekt, und nichts An- 
deres als die Welt, was ausser ihr ware, da ist, was 
eintreten kuiintc, so dass«ic unterginge, so slejit es fest, 
dass sie nicht untergehl, und zu denijcnigen, zu welchcm 
der Unlergang keinen Weg (indet, hat aiich das Werden 
und Entsteheii keinen Weg,^dcnn 1340] allcs Entstclicnde 
vergeht. 

Die siebenle. Er sagi : die Dingc, wclchc sich an 
dem von der Nafur angewiesenen Ortc befinden, crieidcii 
koine Verandcrung, entstehen nicht und vergehen nicht; 
sie erleidcft nur Verandcrung, entstehen und vergehen, 
wenn sie sich an freinden Orten* befinden, so dass sic 
nach ihren Orten hinstreben, gleichwic das Feuer, wel- 
ches in unsern Kbrpern ist, darnach strebt, sich nach 
seineni Mittelpunkte hinzubegeben , so dass das Band 
aufgelost wird und Untergang einlritt; das Entstehen 
und Vergehen (indet ferncr seinen Weg nur zu den zu- 
sammengesetzten Dingen, nicht zu den einfachen, wcl- 
chc die Grundpfeiler an ihren Orten sind, sie verblciben 
vielmchr in ein- und dcmsclbcn Zustandc und was in 
eincm Zustande verbleibt, ist anfanglos. 

Die (ichie. Er sagt: die Vernunfl, die Secic und die 
Himinelskreise bewegen ^sich in der Kreisbewegung und 
die natiirlichen Korper bewegen sich theils von der Mitte 
her, theils nach der Mitte hin in gerader Linie; und wenn 
das der Fall ist, so findet der Untergang bci den Gruiid- 
stoffen nur wegen des Gegensatzes ihrer Bewcgiingen 
statt, die Kreisbewegung hat aber keinen Gegensatz, 
also trifft sie nicht der Lbitergang. Er sagt: was von 
den Grundstoffen universell ist, Sewegt sich nur in Kreis- 
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beweguns^ obwohl das Partielle von jenen sich in gera- 
der Linio bewegt, somit irifft den Himmelskreis uud die 
universellen Grnndstoife der HJntergang nicht, und wenn 
die Welt nicht uutergchen kann^ kann sie aucli nicht 
cntslehen* 

Diese Antithesen siud dicjenigcn, wclche aufgestcllt 
werdcii konnen^ aber audbsbar siud^ und in jeder ciii* 
zelnen davon ist einc (besoudere) Art von lirthum und 
die nieisten davon oind putative Bestimmungcn. Ich by- 
be ein besonderes Buck darubcr geschricben und darin 
die Antitijieseu des Aristotel^es aiigefuhrt; dies sind 
die Beweisflihrungcn des Abu Ali Ibn Sin a und ihre 
Auflosung gcschicht nach logischen Grundregelii. Man 
sehe jenes Buck nach. 

Es giebt Einige von dcnen, weicbe dem Proklus 
zugetban sind, welche cine Entscbuldigung bci der An- 
fuhriiiig dicser Aniilbescn vorbringcn un& sagcn, er babe 
mit den Mcnscbcu in zweierlei Redeweisen gercdel, einer 
gcistigen , ciiiCachcn und einer kbrperliclicn, iusammen- 
gesetzten^ die Leute seiner Zeit, weicbe mit ibm gespro- 
eben batten, scien Anhaiiger des Kbrperliclicn gewesen, 
und cs babe ibn znr Erwabnung obiger Ansicblen nur 
ibr Auftreten gegeii ibn gebraebt, so dass er von dieser 
Scito den Weg der Weisbeit und Pbilosopbie verlassen 
babe, wcil es fur den Weiscii Pflicht sei, das Wissen 
diircb maimigrache Methoden an den Tag zu legen, wor- 
iiber jeder Spekubrende nach AJaassgabe seiner Speku* 
latioii frei scbaltc und woven er Nulzen ziebe nach 
]\laassgabe seines Denkens und seiner Vorbereitung, dass 
sie aber gegen seine Bebauptung nicht aufkommen koun- 
ten und keine Widerrede und keinjen Tadcl auifanden, weil 
Proklus, nachdem or die Ewigkeit dieser Well bebaup- 
tet batte, [341] und dass sie fortdauere obne unterzu- 
goben, eine Schrift iiber diese Ansiclit aufsetzte, dieje* 
nigen aber, welche seine Mel bode nicht kannten, dieselbe 
laseti und ^davon das korperliche Element seiner Ansiebt, 
nielli dOvS geislige Element derselben verslanden, ibn also 
nach der Lehro der Mtddirialisien zu widerlegcn suchten, 
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iind in dieser Scktift sage er, nachdem die eine 

mit der anderen^ vereinigt und die verbiodenden Kr&Oe 
darin entstandon und die !(Aisain]iienset 2 S\ingcn aitis 
Elcmenten entstanden wajen, seien Schahn eiUstanden und 
bildcten sich im Inncren Kerne ^ so dass die Schalen ver- 
ganglich^ die Kerne aber fortbestehend und dauernd seien 
und das Vcrgehen fur sie nichi moglich sei, weil sie das 
Einfache, Einzelne der Ksafle seien; die Welt werde 
ahio in zwfi Welten eingetheilt^ die* Welt der Reinheii 
und des Kernes und die Welt des Schmuizes und der 
Schahy beide seien aber Init einander verbunden und das 
Ende dieser Welt gehorc zym Anfange jener Welt, in 
ciner Hinsicht sei also zwischcn bciden kein Uiiterschicd 
und dicse Welt nicht verga^iglich , da sie mit dem, was 
nicht verganglich ist, verbunden sci, in andercr Hinsicht 
aber vergeheu die Schalcn und babe dor Schmutz oiii 
Elide; wie sollten auch die Schalen u n verganglich , ohne 
Aufhoren scin, denn.so lange die Schalen nicht aufhdren 
forlzubestehen, seien die Kerne verborgoa. Ferner sci 
diese Welt zusamniengcsetzt und die Jibhere Welt sci 
einfach, alles Zusammeugesetzte aber werde auFgeldst, 
bis es zu dem Einfacben , woraus es zusaramensetzi ist, 
zuriickgekebrt sei, und alles Einfache sei bestchend, fort- 
dauernd, ohne Aufhoren und ohne Veranderung. 

Derjenigc, welcher den Proklus zu cntschuldigen 
sucht, sagt: dieses, was von ihm uberliefert wird, ist 
das von scinen Ausspriichen (wirklicb) Angenommerie, 
aber wenn es Einem moglich ist, dieses mit der ersten 
Meinung zu verbinden, bleibt iiiir Eiiies von Bciden iibrig, 
entweder dass er bei seinem Vorsatze nicht steben ge- 
bliebeti ist dcr Ursaclie^ wegen, wclcbe wir im Vorigen 
sngcgebeii haben, oder dass er bei den Leuten seiner 
Zeit seines einfacben (reinen) Deiikeiis wcgeii und der 
Pulle der ubrigen Krafte der Spekuiation wegen ver- 
hasst war, indem dieselben Anhanger von (vorgefassien) 
Meinungen und von fiinbilduiigen waren; er^sagt nem- 
lich an einem Orte seiner Schrift, dass die Welt aus 
den Elementen entstanden sei, welche fortdauernd, un- 
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verganglk^ uiid oline Aufhorcn seie^^ .mit dcr Ewigkeit 
verknupft und sie festhaltend seien, niir dass sie von 
dem fasten £in«n stammen welches durch Eigenschaf- 
ten unbestimmbar, durch Besphreibung und Sprache 
uiierfassbar sei, weil di'e Formcn aller Dinge von ihm her 
sind und unter ihni, denn das Aeusscrste und das En- 
de, iiber welchcm kcine Substanz sich befindct, isl das 
Grosste von ihnen init AusnaUnic des ersten Einen wel- 
ches das Eine ist, 'dcssen Kraft diesc Eleinente hervo^j- 
gcbraclit und dcsscn Machi diese Principien geschaffen 
hat. [34%] Er sagte auch: Sas Wahre (Golt) bedarf 
nicht der Erkcnntniss seines Wesens, denn es ist wirk- 
lich Wahres ohne Wahres, alles wirklieh Wahre ist uii- 
ter ihin und ist nur wirklieh^ Wahres^ da es der wahr 
roach 1 9 der die Ursache seiner Wahrheit ist^ so dass 
das Wahre die ausgebreitete Subslanz, die Natur, das 
Leben und die Fortdauer ist und diesdr Welt Anfaiig 
und Fortdauer nach dem Vergehen ihrer Schalen giebt 
und das eiiifacbe limere von dem Schmutze reJnigt, wo- 
roit cs verbiinden worfien ist. Er sagte, diesc AVelt 
werde, wenn ihre Schalc verschwundcii und ihr Schmutz 
vergangen sei, einfach, geistiger Natur und verbleibe 
durch das, was es in ihr voiu^den reinen , lichten Sub- 
stanzen innerhalb dcr Bcstinmuing der geistigen Rang- 
stufen giebt, gleich den hoheren Welten, welchc kein 
Elide haben, und sie werde Eiiic von ihnen, und cs dauere 
die Substanz jeder Schale, jedes Schmiitzes und jedcr Un- 
rcinheit fort, und es entstehe fiir sie cin Geschlccht, welches 
in sie eingche, da es unniogiich sei, dass die reinen Seelcn, 
welchc rait Schmutz und Schale nicht bekleidet sind, mil den 
Seelen von vielen Schalen in ciner^Welt zusamnien seien; 
es vergehe aber von dieser Welt nur, was nicht von den 
geistigen Mittelgiiedcrn her sei und woriiber die Schalc 
und dcr Schmutz mehr Macht habe, was aber von dem 
Schopfer ohne Mittolglied oder von cinem Mittelglicd ohne 
Schale herstamme, sei nicht vergangUch. Er sagte: die 
Schalc uberzicht nur Etwas, was nicht von den Mittel- 
gUedern her ist, so dass sie durch das Accideiiz, nicht 
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vermittelst de3 Weseiis iiber es kommt , und das ist der 
Fall, vvenn die Mittelglieder viel gevvorden siiid uud die 
Sache fern von der ersten iBervorbringiwig ist, denit so 
lange die Mittelglieder A^cnig sind bei der Sache, ist sie 
inehr von der Lichtnatnr und Bat wenig Schale und 
8chmu(z, und je weiiiger Schale und Schmutz da ist, urn 
so reiner sind die Substanzcn und dauernder die Dinge. 

Zu deni, was von Prodilus uberlicfcrt wird , gchort, 
d^s er ge^agt habe, der Schopfer wirsse alle Dinge, ihre 
Genera, Arten und Itidividucn; cr unterschied sich hieriii 
von Aristoteles, vvelcifer sagte, er wissc ihr,o Genera 
und ihre Arten, nicht ihre besteheuden Individuen, wel- 
che A^erganglich seicn, denn sein Wissen erstrecke sicli 
auf die uriiversellcii , nicht ^iif die partieJlen Dinge, wte 
wir cs erwahnt habcii. Zu dem, was von ihiu iibor dte 
Ewigkeit der Welt ubcrliefert wird, gehort seine Be- 
hauptung, das fentslchen der Welt sei nicht denkbar, 
ausser nachdem sie^nicht dagcAvescii, der Schopfer sie 
also geschaffen habe, in deni Zuslande abes, wo sie nicht 
dagewesen ware, scion niir drei ijagen inoglich, entwe* 
der, dass der Schopfer nicht Macht (dazii) gehabt habe 
und inachlig gcAVorden sei, das sei aber eine Absurditat, 
da er anfanglos miichtig «ei; oder [ 343 ] dass cr nicht 
gewollt habe, aber (spaterj gcAvollt habe, das sei auch 
eine Absurditat, Aveil er anfanglos avoUciuI sei 5 oder dass 
die Weisheit cs nicht beschlossen habe, und das sei auch 
eine Absurditat, da die Existenz unbedingt vorzuglicher 
als die Nichtexistenz sei; AA^enii aber dicse drei Aiick- 
sichten in glcicher Weise bei der eigen tliunilicheii Eigen- 
schaft nicht Bestand hat ten, so sei es die Ewigkeit iiach 
der Gruiidlehre des Mu tjikai I1111 oder sie habe die Ewig- 
keit durch das Wesen, keine andere, AA^enn auch Beides 
in der Existenz stattiiiide. Gott ist's, der heifeii kann! 

VI. Ansicht des Themistius. 

Er ist der Kommentator des Syst ernes A^oiiwVristo- 
teles und sein Kommentar wird nur als Gruu 4 }age be- 
nutzt, AA^eil er den Leuten zu Iseinen Andeutungen und 
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Sinnsprachen den Weg zeigt; er folgt der Ansicht des 
A r is to teles in Allem^ was wir angefuWt haben sei- 
tenS der Arniahme der ersl^n Vrsache^ von den Lehren 
uber die Elemente hat er sich aber die Ansicht dessen 
angeeignet^ welcher behauptct, es gabe drei Elemente^ 
die Form ^ die Materie und den Mangel ^ er machte eiiien 
Unterscbied zwischen dem uubedingten Mangel und deni 
eigenthumlichen Mangel^ denn. es habe eine Form an sich 
selbst Mangel an erner (gewissen) Materie, sie anzunehn^ii, 
wie z. B. der Mangel (der Form) des Schilfes an dem 
Eisen ni(;ht gleich dem Mangel des Schiffes an der Wolle 
ist, da dicse Materie diese Form uberhaupt nicht an- 
nimmt. Er sagte, die Himmelskreise entstanden aiis den 
vier Grundsto/fen , nicht aber enlstanden die Grundstoffe 
von den llimnielskreisen^ es ware also in jenen die Ei- 
genschaft des Feuers, der Luft^ des Wassers und der 
Erde, nur dass das Ueberwiegende bei^den Himmelskrei- 
sen die Eigenschaft des Feuers sei, gleich wie das Ueber- 
wiegende bei den niedereii Zusammensetzungeh die Eigen- 
schaft der Erdc seij 'die Sterne seicn flanimende Lich- 
ter, deren Zusammensetzung in solcher Weise geschc- 
heit sei, dass die Auflosung keinen Weg zu ihnen iinde, 
da sie das Eiitstelieii und l^ergehcn, die Verandprung 
und die Verwandelung nicht in sich aufnahmen, deim 
sonst w&ren die Naturen gleich und der Unterschied re- 
ducire sich auf das, was wir angefuhrt haben. Es giebt 
Them is tins als Ueberlieferung von Aristoteles^ 
Platon, Theophrastus, Porphyrins und Plu- 
tarch seine Ansicht dariiber, dass die Welt im Allge- 
moinen eine allgemeine Natur habe und jeder Art von 
den Arten der Pflanzen und Tl^iere cine eigenthumliche 
N'atur eigene, und dass sie die allgemeine Natur so bc- 
stimmen, dass sie der Grand der Bewegung in den Din- 
gen und der Ruho darin geniass der ersten Bestim- 
miing seitens ihres Wesens sei, indent sic die Ursache 
der Bewpguiig in den bewegten und die Ursache der 
Ruhe ini den ruhenden Dingen sei; sio glaubten, dass 
die Natur das sei, was Vile Dinge in der Welt, das Le- 
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ben derselben und ihren Tod^ nach eincr iiaturliohen Ord- 
nung ordne, ofane lebendig zu sein [344] und Macht 
und freien Willen zu habeif^ dass sie aber Nichts thue 
olme Weisheit, Hichtigkeit, vollkommeue Ordnung und be- 
stimmte Aiiordnung. * 

Thcmistius sagt> Aristoteles sage (in der Me- 
taphysik) lib. dass die Natur das^ was sie thue, mit 
Weisheit und Richtigkeit llyie, weiin sie auch kciii lebeii- 
d^es Wesen sei, nur dass sie von einer Ursache, welche 
macht iger tils sie sci, inspirirt sei^ und cr wcise darauf 
hin, dass die Ursache GcUt sei. Er sage aucbj die Na- 
tiir sei eine doppcltc Natur, cine Natur, welche in ihrem 
universellen und partielleii Sein das Entstehen und das 
Vergehen iibersteige, iiemlich der lliramelskreis und die 
Lichter, und eine Natur, deren partielle Stiicke, nieht 
aber die universellen das Entstehen und das Vergehen 
crreiche, er nietnte niit den partiellcn Theilen die Indi- 
viducn und mit den universellen Theilen die Elemente. 

VII. Ansicht des Alexander Aplir odisius. 

Er gehort zu dcii angesehenen Philosopbeii, was 
Einsicht und Wisseii anlangt, er hat to ein festes System 
und cine cntschiedcne Ansicht; cr stimmte mit Aristo- 
teles in alien seinen Ansichtcii iibcrein und erweiterte die 
Beweisliihrung dafiir, dass der Schopfer allc Dinge, die uni- 
verscllen und partiellen, der Heihe nach wisse, und dass er 
wisse, was gewesen sei und was sein werde, und sein Wis- 
sen durch die Veranderung des Gewiisston nicht vorandert 
und durch die Vervieifachiing desselben nicht vervielfacht 
werde. Worin er von jenem abwicli, war folgende An- 
sicht, die er aussprach: jeder Stern hat eine Seele und 
eine Natur, und eine Bewegung seitens seiner Seele und 
seiner Natur, und nimmt die Bewegung durchaus nicht 
von etwas Anderem, als er ist, an, sondern wird 
nur durch seine Natur und seinen freien Willen bewegt, 
nur dass seine Bewegung keine Unterscliiedo^ hat, well 
es eine kroisformige ist. Er sagte: weil der Himmeis- 
kreis das umgiebt, was untcr ihm ist, und die Kelt ihm 
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gcmass verlauft , — denn die Zeit ist der ZUhler der Bewe- 
gungen oder die Zahl der Bewegungen^ — und weil den 
Himmclskreia >Teder etwas^ Anderes umgiebt noch die 
Zeit darnach verlauft, so ist es nicht moglich, 4^88 der 
Himmelskreis vergeht *und entsteht, er uimmt also das 
Entstefaen und das Vcrgehen nicht in sich auf, und das, 
was das Enistehen und Vergeheii nicht in sich aufnimmr, 
ist ewig und anfanglos. 

Er sagt in seiner Schrift iiber die Seele, dass ^ie 
Kunst die Natur in sich aufnehme, aber die Natur die 
Kunst nicht in sich aufnehmeV und er sagt, die Natur 
habe Fcinhcit und Kraft, und ihre Werke iibertrafen an 
Auszciclinung und Feinheit alle Wunderwerke, wclche 
durch irgcnd cine Kunst aufs feinste angefertigt seien. Er 
sagte in dersclben Schrift: die Seele hat keine Thatigkeit 
ausser der Gemcinschaft mit demKorper, das Denken durch 
die Vernunft miteingeschlossen , denn atfch das sei zwi- 
schen beiden gemciiischaftlich ; [345] er wies damit darauf 
hin, dass der Seele nach ihrer Trennung uberhaupt keine 
Kraft verbleibe , die denkcride Kraft miteingeschlossen , und 
er wich darin von sciiicm Lehrcr Aristotelcs ab, welclicr 
sagte: das, was bei der Seele von alien Kraften, wclche 
sie hat, verblcibt, ist lediglich die denkeiide Kraft, und ihr 
Vergnugen in jener Welt beschrankt sich lediglich auf 
die Freuden des Denkens, da sie ausserdem keine Kraft 
hat, abo dadurch empilndet und Freude hat. Die Spa- 
feren sind der Ansicht, dass sie mit den ancrschaffenen 
Eigenschaften fortdauerc, wclche sie von der Verbindung 
mit dem Korper crlangt habe, so dass sie durch dicselbcn 
zur Aufiiahme der Engelseigenschafteii in jener Welt vor- 
bereitet sei. 

« 

VIII. Ansicht des Porphyrins. 

Audi er folgte der Ansicht des Aris to teles und 
stimmte mit ihm in allcro, was er annahm, uberein; er 
behaupiete, dass dasjenige, was von Platon fiber die 
Behauplung von dem (zcitlichen) Entstehen der Welt 
uberliefert werde , unrichCig sei. Er sagt in seinem Send-- 
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schrciben an Anebon: was donn Platon bet euch zu 
Ginem Fehler aiigcreclinct wird, dass er dcr Welt einen 
zeiiHchen Anfang gegeben ifabe, ist cine' liignerische Be- 
haiiptung; und das licgt^arin, dass Platon fur die Welt 
keinen zeitlichcn Aiifang, sondern* einen hinsichis 

der Ursache angenonimcii und gemeint hat, die Ursaclie 
ihres Entstchens sci ihr Anfang. Er hatte die Ansicht, 
dass derjenige, welcher btji seiner Behauptnng meine, 
dess die ^elt geschaffen set und efnen zeitlichen An- 
fang aus Niclits habe und von der Unordniing zur Ord- 
niing ubergegangen sei,*irre und in falsclicei Wahne 
befangen sci; das liege darin^ dass es nicht immer rich- 
tig sci, dass jede Nichfexistenz der Existenz bei demje- 
nigen, dcssen Existenz die yrsachc in Elwas aiisscr sich 
habe, vorangchc und dass jede selileclile Ordnung der 
Ordnnng vorangchc; Platon habedamit, dass dcr Scho- 
pfer die Welt von der Nichtexislenz zur Existenz ge- 
bracht habe, gemeint, dass die Existenz dersclbcn nicht 
aus ihrem Wesen sei, sondern der GriiiKNihrcr Existenz 
von dem Schopfer herkonime. lifr sagte von dor Ilyle, 
dass sic cine die Forinoii in sicii aiifnchmende Sache sei, 
und zwar grosse und kleine, und beidc seicn in dem Ge- 
gcnstanilc und dcr BcgritfslTcstinimung cineiici; die Nicht- 
existenz sctztc cr aber nicht aiiseinandcr , wic cs Ari- 
se ot cl es angcgebcri hat, nur dass cr sagte, die Hyle 
habe koine Form , also werde gewusst, dass Mangel der 
Form in der Hyle sci. Er sagte, allcs Entstandene ent- 
stehe nur durch die Formeii auf dem Wege der Veraii- 
derung und vergehc durch das Freiscin der Formeri da- 
von. Porphyrius hatte die Ansicht, dass von den 
drei Wurzeln her, ncmlivh dcr Hyle [346], dcr Form und 
der Niclitexistenz, jedcr Korper entweder ruhend odor 
bewegt sei, und dort etwas sei, was die Korper entsle- 
hen lasse und bewege, und Alles, was Eincs und ein- 
fach sei, dessen Thun sei Eines und cinfacli, und was 
vielfach und zusammengesetzt sei, dcssen Tllaten seieti 
vielfach und zusammengesetzt, das Thun einer jeden 
Existenz sei ihrer Natur entspreciiend , das Thun Gol- 
Schabrasiani. ii. 14 
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ics also vcrmittelst seines Wesens Sines und einfacii, 
was aber zu seinen Thaten gehore^ die er durch ein Ver- 
mitlelndes thue^ so sei es zusammengesetzt. 

Er sagte: alles^ was cine £)xistenz ist^ hat ein sei- 
ner Natur entsprechendcs Thun 5 da nun dor Schopfer 
cine Existeiiz ist, so ist sein eigenthumliches Thun das 
Zur-Exisicnz-Bringeii, er thut also ein Thun und bc- 
wegt niit einer Bewegung d. i. das Bringeii zu seiner 
Aehnlichkcit, nenilieh der Existenz; ferner wenn entweder 
gesagt wird: das Gethane ist erinangelnd^ zur- Exisleitz 
bringen ^u kbnnen, so ist das die Natur der ilyle an 
sich, cs ist also nothwendig, dass die Existenz einer 
Natur, welclie die Existenz in sich auftiinimt, vorherge- 
hc; — oiler wenn gesagt ^wird : es ist iiicht ernian- 
gclnd, zur Existenz bringen zu konnen , sondern es hat 
es aus dem Niclits zur Existenz gebracht und seine Exi- 
stenz hervorgebracht aus der Nieht-Vofstellung von Et- 
was, das ihin vorhergehe, so liegt darin das, was die An- 
hanger der Eirheit (Monotheisten) behaupten. " Er sagte: 
das erste Thun, was *er gethan hat, ist die Substanz, 
mir dass ihr Substanzsein in die Bewegung fallt, es also 
nothwendig ist, dass ihre Fortdauer als Substanz durch 
die Bewegung sei; und darin iiegt, dass es der Substanz 
nicht zukomnit , durch ihr Wesen in der Stellc der er- 
sten Existenz sich zu betinden , sondern der Vcrahnli- 
chung mil jcneiu Ersten wegen ; alle Bewegung findet 
entweder in gcrader Liiiic odcr in Ivreisfbrni statt, die 
Substanz wird also vcrmittelst dicser beiden Bewegun- 
gen bewegt; da aber die Existenz der Substanz verinit- 
telst der Bewegung stattiiiidet, so ist es nothwendig, dass 
die Substanz an alien Seiten bewegt werde, an welchen 
die Bewegung iiibglich ist, dass also alle Substanzen an 
alien Seiten bewegt werden in gcradelinigcr Bewegung 
nach alien Diinensionen , und das sind drei, die Lange, 
die Breite und die Tiefe, nur dass es uiimoglich ist, 
dass sie nach alien Dimensionen ohne Ende bewegt wer- 
dc, da cs fur das, was der Wirklichkeit nach da ist, un- 
mbglirh ist , dass es ohne Ende sei ; die Substanz wird 
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also iiach dicscii drci Seitcn in einer cin Endc habenden 

Hcwcguiig nach gcraden Linicn bcwcgt^ und wird da«- 

durch cin Korpcr, und blcibf dabci, dass 'sic in Kreisform 

nach dcr Seite bcwcgt ^vird , wciche cs in ilir moglich 

niaclit, dass sio cndlos bcwcgt \Vird iind kciiicii Augen- 

biick ruht^ nicht moglich ist, dass sie 

ganz nnd gar in dcr Krcisbewcgung bcwcgt wird, da der 

Krcis cineii riihcndeii Thcii in der Mitto von ihr crfor- 

<liprt ; darn^cii also wird die Siibstanz*eingcthciit , so dass 

cin Theil von Hir in dcr Kreisform bcwcgt wird und cin 

Thcil von ihr in der Miftc riihf. Er sagte: ^dcr Kor- 

per, welcher bcwcgt wird, wenn cr einen riihendcn Kor- 

per bcriihrt, in desscii Natiir cs liogt, die Einwirkung 

von ihm anzunehinen, bey^egt denselben zugicich mit 

sich, und wenn er ihn bcwcgt, wird erwarm, und wetiii 

er warm wird,^wird cr fciii, aiif'gclost und trockeii , es 

granzt also das Fvmn* an den Ilhnmehkreis , und der 

Korper, welclicr ari*dasFcucr granzt, ist von dem llim- 

nielskreis entfernter und wird mit dcr •Bewcsfuiiff des 

• o e» 

Feuers bewegt nnd seine Bewegung ist gcringer, or wird 
also nicht in seiner GesatnnU licit bcwcgt, sondern cin 
Thcil von ihtn , ist also weniger warm, als die Warme 
des Feuers und das ist die Lufi ; dcr Korper, wclchcr 
an die Luft griinzt, wird nicht bcwcgt, well er von dem 
Bewegenden zu fern ist, er ist also seiner Rube wegen 
kalt nnd nnr seiner Nacbbarscbafl mit der Inift wegen 
cin wenig warm und wird in glcicbcr Weise iiiir wenig 
aufgelost (_das JFfMvvcr)-, der Korper, welcher in der 
Mittc ist, da er in der aiisscrsten Feme von dem 
llimmclskrcise ist und von seiner Bewegung niebts er- 
halt und von ihiii keino Einwirkung ernpfangt, rulit und 
ist kalt, und das ist die Frde] wenn nun diesc Korper, 
Einer vom Andereii die Einwirkuiigen aiifncbmcn, wer- 
den sie u liter cinander gcmischt und cs werden von ill- 
ncii zusammengesctzte Korper erzeugt und das sind die 
stniilichcn Korper. Er sagt: die Natur wirklf ohne Deii- 
ken, ohiie Vernuuft und oliup Willen; aber sie wirkt 
nicht atif gules Gluck durcli den Zufall und diirch Uia- 
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hertappeii, soiulern sie wirkt niir das, woriii Ordiiung 
und Anordiiiing iind Weisheit ist iiiid thut nur Einos des 
Anderen wegeif, wie sie B. den Weizen zur Nah- 
rung fi’ir den Mcnschcn hcrvorb^’ingt, und seine Glicder 
so einrichtet, dass cr ^ie brauchen kann. Porpliyrius 
theilt das, was Aristoteles uber die Naiur sagt, in 
funf Theilc, clcr erste ist dcr Grundsioff , dcr zweite die 
Formy der dritte das aus Bcidcn Zusammengcseizic ^ wic 
z. B. dcr Mcnsclt, dcr vierle die Bexccgniig ^ wclc^e 
in dem Dinge an ISlello der vorhandeneii Bewcgnng des 
Feuers eplsleht, wclchc dariii ftach oben staltfindct, und 
der fun ft c die (dtgcmvlnc Naiur fur das All, wcil die 
Existenz der Tlieilwcscn nicht ohne das All, welches 
sie umfaiigt, ricluig bestimi^it werden kann. Man war 
dann aber verscliiedencr Meinung uber den Minelpunkt 
davon; einige Fhiiosophen wandten sich dahin, dass sie 
uber dem All sei, Anderc, dass sie iintbr dem lliinmels- 
kreisc sei. Mansagtc: dcr Beweis fur ihre Existenz sind 
ihre Werkc uud ihre Kraftc, wclche in dcr \VcIt zer- 
streut sind und die hewegungen und die Wirkungen 
hervorbringen , [341)] wie die Bewegung des Feuers und 
dcr Luft nach oben und die Bewegung des Wassers und 
der Erdc nach untenj wir wissen also zuvcrlassig, dass, 
wonn nicht Kraftc dariii wiircn, wclche diese Bewegun- 
gen, die eincii Grund haben, hervorbrachlcn, sie in ihnen 
nicht hervorgcbracht werden wurdcu, und ebenso ist 
es mil dem, was in den Pdanzen uiul Thieren von dcr 
Kraft dcr Nahrung und dcr Kraft des Wachsens und des 
GedeihciiB hervorgcbracht wild. 


JDrittes Kapitel. 

Dio Spdieren von den Philosophen des Isl&m. 

Es sind Ja’kub Ibn Isfiak al-Kindi, ^Htinain 
Ibn Isfiak, Jafija an-Nafiwi, A bu-'l-Faradsch 
al-Mufassir, Abu Sulaiinan as-Sidschzi, Abu 
Suluim&n Mufiammad al-Mukaddasi, Abu Bakr 
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Tiiafoit Ibii Kurra, Abu Tamniam Jusuf Ibn 
Miiliamniad an-Nisaburi^ Abu Zaid Aliitiad Ibii 
Sail I aUBalchi, Abu Muliarib al-^Hasan Ibn 
Sabi Ibn Muliarib al-Kummi^ Alunad Ibn at- 
Tajjib as-Sarachsi^ Tallia >bn Mutiammad an- 
Na^fafi, Abu ^llamid Aliiuad Ibn Muliammad 
al-Isfazari^ ^Isa Ibn Ali al-Wazir, Abu Ali 
Alimad Ibn Miskawaiji, Abu Zakarija Jalija 
I^ii Adi adli-Dliaimari, Ab u-M-^Hasa ii al-Ami- 
r i , Abu N a Tz r M u Ti a m ni a d Ibn M ii li a m ni a d Ibn 
T a r c ii a n a I - F a r a b i uful Andcre ; dcr gclehr^e Mcister 
des Volkcs aber ist Abu Ali al-Ulusain Ibn Abdal- 
lah Ibn S r n a. 

Sic alle siiid der Mctbq^e dcs /Vris to teles in AI- 
Iciii , was cr gclehi t bat iind worin er eigen tbiirnlich ist, 
gclblgt niit Aui^nabnic wciiigcr Ansspriicbe, worin sie 
moistens die Aiisicbt des Platon iind der Alien aniiaii- 
mcn. Da^nun die ]\Ujlbode dcs Ibn Snia naeh iiberein- 
sliminendein Urdieilc die scbarfsinnigsle iwid seine Spe- 
kuialion die am ineisten in die wirklieben Dingo ciiidriii- 
gende ist, so babe icb mich dafiir entsebieden, seine Me- 
tbode aus seinen Buebern ubersichUicli iind in Kiirze zu 
uberliefcrii , da sie die Qdellen seines Syslems nnd die 
Tragsanlen dcsscii sind, was er aufgcstellt bat, und babe 
die lleberlieferiing der Metboden der Anderen aufgege- 
bcii. — Die garize Beule ist in dein Leibe des wilden 
Esels — (sagl das Sprucliwort). 

System dcs^ 

Abu Ali al-^llusain Ibii Abdallah Ibn Siiia« 

LoijUu 

Abu Ali lb II Abdallah Ibn Sfnasagl: das Wis- 
sen ist entweder Vorslellung oder ItehunplHng \ die Vor- 
sUllung ist das erste Wissen und bestebt darin, dass du 
eine eiiifache Sadie erfasscst , obno dariibcr .verrieinend 
Oder bejahend zu bestimmen, z. B. unsere Vorslellung 
von der Wesenheit des Mensi^icn; die Bebaupiung be- 
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Bieht darin, das$ du cine Sacheferfassesi uiid im Stand^s 
bist, daruber vcrncinciid odcr bejahend zu bestinmieii 
z. B. unsere Behaiiptuiig^ Allcs habo ciiicii Grutid. Zu 
[349] cincm jeden dcr bctdcii Thjeilc gehort solches, was 
primiiiv ist, und Solches, was ertvorhen ist; die erwor-^ 
bene Vorstellung wird niir durch die Definition und das, 
was ihr verwaiidt ist, zu Staiidc gcbracht, und die or- 
worbcnc Behaiiptung nut* duach den Schluss und das, 
was ihm verwaiidt ♦ist, zu Staiidc gcbracht; ^lic Defini- 
tion und dcr Schliiss sind also zwei Instrumente, durch 
welche dje genussten Kcnntnhsc hervorgehen, wclchc 
nicht vorhanden waren , so dass Gewusstes durch ftc- 
iruchiemle Vehcrlegting entsieht. Boide cnthaltcn thcils 
Wirhfic/ies y (boils Vmvlrhtlvheit y was abet* doch in ^sei- 
ner Wcisc Niilzeii briiigt, thcils False hesy was dem 
Wirklichen ahiiiich ist; die nienschliclic Naluranlage 
rcicht nun bci dcr Unterscheidung dicser Klasscn (des 
Wissens) nicht aus, cs sei deiin, class sic von Gott Un- 
terstutzung erbaltc, es ist also fiir den Speliiiliremicii 
ein als Hichtschnur d'lciiendcs Inslrument nothwendig, 
dossen Beobachtung ihn davor bewahrt, dass er in sei- 
nem Denkeu irre, und das ist dcr Zweek bci dcr Loglk. 
Ferner sind Bcidc, die Definit?^on und cier Schluss, aus 
vernunftigcii Begriflcii vcrniiticist ciner bestiminicn Zu- 
sammensetzung zusaniineiigcsctzt, so dass sic einen Staff 
cnthallcn , woraus sic zusamnicngesctzt sind, und cine 
Form y woinit die Znsatninensetzung geschieltt ; das Ver- 
dorbcnc (dabci) konunt bald von eincr Scitc, bald von 
beideii Sciten zngicich, die Logik aber ist dasjenige, was 
UiUcrwcisung giebt, aus wclchcii Stoffen und Formen die 
ric/i%e Definition und dcr treffendo^e\\\\\»s sind, wclchc ein 
sicheres W7A^c/igebcii, undauswelchcn dasjenige, was einen 
dem sichercii Wissen gieicheii Glaubcn giebt, und aus wel- 
chem dasjenige, was cine wahrscheinliehe Meinnng giebt, 
und aus welchen dasjenige herkommt, was Irrthum ui>^ 
Unwissenheii giebt ; und das ist der A^atzen der Logik. Da 
ferner die spekulatiren Anspriw/ten dutch horbarc Ausdrucke 
gcschchcn und die vernvnftigcn Gedanken durch vernunf- 
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lige Worle ergehen, so bildon jene Begriffe, wcichc in 
dem (leistc vorhanden siiid, insoferti dureh sio zu Andc- 
rcii fortgegangen wird, dicdiegensUinde dcr Logik, und 
die Erkenntniss dcr Zustande jencr BegriiTe giebt die 
(einzeincii) Fragpunlie^dcr Wisscnschaft dcr Logik. Es 
bat also die Logik zu den gedachten Din gen eine aim- 
liche Beziehung, als wie sie die Gramnialik zur Hede 
nnd die Mctrik zur Poeaie^hat, und es liegt dem Logi- 
W^r ob, auch die Ausdriickc wisscnsphaftlicli zu bchan- 
deIn , insorern sie auf die Begriffe hinweisen. Dcr Aus- 
ilrnck vveist auf den Bcgritl* in dreterlcl Weise bin, von 
denen die ersle in dem Enlsprechen ^ die zweTte in dem 
Enihultensein^ die dritlc in cler Zusammen/iangigheit bc- 
stebt; er (dcr Ausdruck) wird eiiigetheilt in cinen ein- 
fdchen und cinen zusamtdengcselzien; der cinraebe ist 
dasjenige, was auf einen Begriff binweisr, 1350] von des- 
sen Tbeilcn abffr cin Tlieil nicht binweist auf cinen Tlieil 
von den Tlicilen jencs Begrifles dem Wesen nach d. li. 
wenn cr •einen Tlieil bal; dcr zusammengesctzto (Aus- 
druck) ist der, welcber auf ciiM^n Begriff binweist und 
wclchcr Tbcile bat, aus wcicben llorbures zusamraenge- 
setzt ist und aus deren Begrilfen ein Begriff dcr Gc- 
sammtlieit zusammcngesi^zt ist. Dcr cinfache Ausdruck 
wird eingetbeilt in einen nniccrsdhn und cinen puriiel- 
icH] der universelle ist der, welcber auf Viele vermit- 
telst eines uberehtsiimtncndan Begrifl’es binweist und 
dessen Sinn selbst die Gemeinschaft dabei nicht unter- 
sagt, dcr particllc ist dasjenige, dessen Sinn selbst Jc- 
nes untersagt. Dcr universelle (Ausdruck) wird ferner 
eingetbeilt in einen xubsiatiHeUen und einen uccidenicl- 
len; der subslantiellc ist derjenige, welcber die Weson- 
heit dessen, woruber ausgesagt wird, konstituirt, und 
dcr accidentellc ist derjenige, welcber die Wesenlieit 
desselbeii nicht konstituirt, sei cr urigetrennt in der Exi- 
^stenz und in der V^orstellung odcr sei die Existenz fiir 
ihn entsebieden kiar. Der substanticlie (Ausdruck) wird 
dann eingetbeilt in das, was Anssage ist bci der Beant- 
wortung dcs Was -ist •es, das ist dcr einfache Ausdruck, 
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welcher die Gesammt licit der wesenllichen Begrilfe, durch 
welcho das Ding Bcsteheii hat, in sich fasst, und es ist 
eiii Unterschied zwischcii dcu Aussage bei der Beantwor- 
tuag des Was- ist -es mid zwischen dem Innern bei der 
Bcariiworlung dcs Wus^ist-es-^ und in das, was Aussage 
ist bei der Bcantvvorlung dcs Was-fur-eincs-isi-es ^ das 
ist der Ausdruck, welchcr auf ciiien BcgrifF liinweist^ 
durch welchcn die untcr Eiripn Begriff geineinschaftlich 
fallcndcu Begriffe yi wcsenhaftem Untcrschicde untci^ 
schicdeii sind. Was den acciderilcllen (Ausilruck) be- 
trilft, so ist er bald fesi verbumlen iu der Existciiz und 
ill der Vorslcllung, und dadurch entstelit auch ein Unter- 
schied, niclit wcsciihafler Art, und bald ist er gcirenni 
(der Wcisse, das Wcissscin), und es ist ein Unterschied 
zwischen dem Accidenlellcn und dem AccidenZy welches 
eifi Tlieil dcr Suhslanz ist. Was die Merkmale der fdiif 
Ansdruchc: das Genus, die Jlrf, der Cniersclned, die 
Besonderheit und das allgemeine Accidenz, betrifft, so 
wird das Genus dadurch bestiinmt, dass es did Aussage 
uber vide, bei der Bcantwortung des Was-isi-es in sub- 
staiiticllcn Eigenthiimlichkeiten Vcrschiedene ist; die 
Art wird dadurch bestimmt, dass es die Aussage uber 
vide, bei dor Bcantwortung des Was- ist -es dcr Zahl 
nach Verschiedcnc ist, sobald es eiiie von anderen Ar- 
ten ist, wenn cs aber einc miiiele Art ist, so ist es die 
Aussage iibcr vide, bei der Beantwortiing dcs iras-ist-es 
Vcrschiedene, und cs wird daruber ciii andcres Wort bei 
dcr Bcantwortung dcs Was- ist- es in dcr Gemeinschaft- 
lichkcit ausgesagt. Es gcht das bis zu einem 

Genus fort, woruber kein Genus daist, und wenn iiber 
dem Genus cine allgcmeinere Sachc als cs sclbst ange- 
nommen wird, so wird die Allgemeinheil (davon) zwei- 
fdhaft; ebenso das Herahsieigen bis zu einer Art, untcr 
welcher keinc Art daist, und wenn unter [351] der Art 
cine mehr besondcre Klasse angenommen wird, so findet 
die Besonderheit durch die Accidenzeii statt. Der (7n- 
ierschied wird dadurch bestimmt, dass er das substan- 
tielle Universclle ist, wodurch uber einc Art unter ihrem 
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Genus dadurch ausgesagi wird, dass es das Wus-fur-eines^ 
ist-es ist. Die BesoHderheii wird dadurcli bestimmt, ditss 
sie das subslantielie UniveAelle ist, welches auf eine 
Art bei der Beantwortuii^ des Was-fur'-eines^ist-es uicht 
dcm Wesen nach (.soiidern dcm Afccideuz nach) hinweist. 
Das aUgemeine Accidenz wird dadurch bestinunt, dass es das 
cinzehie, uiisubstantielle Uiiivcrselle ist, uiid dass an sei- 
nem Begriffe Viele gemeinscdiaftlichen Antheil haben ; dass 
d^ Accidei^z hicrauf Anwcndung find^ft und auf das, was 
ein Thcil dcr Substanz ist, ist cine Anwcndung in zwci 
vcrschicdcncn Bedeutungdn. • 

Uebcr die zusanimengesetzteii (Ausdriickc). 

Das Ding ist eiUwedcr <;in objeldtr Eartsfirendes, oder 
einc davoii hergcnommcnc Form im Gcisle, und beidc sind 
bei den ( vorschictlciicn) Laridcrii und Vdikern uicht 
vcrscliiedcu ; ein Ansdruck abcr, wcicbcr auf die Form 
im Geislc hinweist uud cine Sebriff, wcichc auf den Aus- 
druck hinweist, sind bei den Vdikern vwschieden ; die 
Schrift weist also auf den Ansdruck hin, der Ausdruck 
weist auf die Form im Geiste und die Form weist auf 
die objektiven Existcnzcii. Die Elcraentc des Ausspru^ 
ches und der Rede sind: Nomen , ZeUtvort und PartIkeL 

Nomen ist ein cinfachcr Ansdruck , welcher aufeinen 
Begrifl* hinweist, ohne auf eine Zeit der Existenz dieses 
Begrifles hitizuweisen; das Zeiiwori ist ein einfacber 
Ausdruck, wclcbcr auf einen BcgrifF hinweist und auf 
die Zeit, in welcher dicser Bcgriff eincm gar riicht 
naher bestimmtcii Gegenstande (Subjekte) zukomint*, die 
Pariihel ist ein einfacher Ausdruck, welcher auf einen 
Begriff hinweist, fur welchen es ausreicht, dass er ge- 
setzt Oder pradicirt werde, nachdera er mit einem No- 
men Oder Zeitworte verbuiidcn ist; wcnii die Ausdriickc 
nun zusammengesetzt werdeii, wird ein Begriff* liervor- 
gebracht, sie heissen dann aber Amspruch. Die Weisen 
der Zusammensetzungen sind vcrschiedcn, dbr Logiker 
bedarf aber nur einer eigenthuiidichen Zusammensetzung, 
nemlich dass sie eine solclie sei, dass die Beliauptung 
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des Waliren und des Falschen zu ilir eirieii Weg liabe. 
Der Saiz ist eiu jeder Ausspruch, in welchem cine Be- 
ziehung zwischen zwei Diiigcn stattfindct^ insofern eine 
Bestimmimg von Wahrem odc^ Falschem darans folgt. 
Der kaiegorische (Satz) davon ist jeder Satz, in wel- 
chera die erwahnte Bezichung iiur stattfindct^ iusoforii 
es moglich ist^ dass jedes von Bcideii vermittelst cines 
cinfachon Ausdruckes bczcichnct werde; der hgpoiheiische 
davon ist jeder Satz^ in welchem diese Bezichung 
schcn zwei Dingen stattfiiidet, in welchen diese Bezichung 
daist^ insofern er honjitnhtiv uiiil disjunhtiv der 

lionjunlitiv'c von den hypothctischen (Satzcn) ist der, wcl- 
cher die Nothwendigkcit cines Satzcs eincs andereii 
hypothctischen Satzes wegcii bejaht oder verneiut, der 
disjunhiive von ihnen ist der, wcicher das Zuriicktre- 
ten cines Satzcs cines andcreti hypothctischen Satzcs 
wegcn bejaht oder verneiut; die Bejahiing ist das Ein- 
tretenlassen dieser Bezichung und ihr Sctzeii, und ini 
Allgcmeinen ist cs die Bcstimmung fiber die Existcuz 
cines Pradikatcs fiir cin Subjekt; die Verneinung ist das 
Aufhebcn dieser auf die Existenz bezuglichen Bezichung 
und im Allgemcincii ist es d e Bcstimmung uber die 
Nichtexistenz eincs Pradikatcs fur ein Subjekt; daS iVrV- 
dikut ist das, wodurch bestimmt wird, und das Subjekt 
ist das, woruber bestimmt wird. Der besondcrie (Satz} 
ist cin kategorischer Satz, desscu Subjekt eiti partielles 
Ding ist; der unbesilmmigelassenc ein kategorischer Satz, 
dossen Subjekt ein Uuiverselles ist, aber cs ist nicht 
deutlich erklart, dass die Bestimnmng iiber scin Ganzes 
oder cinen Theil davon stattfindet , nothwendig ist es je- 
doch, dass sic auf einen Theil, rber zwcifelhaft, dass sic 
auf das Gauze geht, so dass seine Bcstimmung also eine 
Bestimmung dcs Partiellen ist; der begranzte ist derje- 
nige (Satz), dessen Bestimmung ctwas Universcllcs ist, 
und wo die Bestimmung dariiber deutlich zeigt, dass sie 
auf seiii Ganzes oder einen Theil davon geht, er ist be- 
jahend oder verneinend ; .und die Mauer ist dcr Ausdruek, 
weicher das Maass der Einengung anzeigt, z. B. Jeder, 



System lies Ibii Suia. I. Logik. 219 

iiicht Einer, Einer, nicht Jcdcr. Die mli ersaiiven 'Sa.izo 
sirul die beiden, welclie durch die Verneinung uiid die 
Bejahung versehieden sind, lind cicrcii Subjekt und Pra^ 
dikat Eincs ist in dcr J^edeulung, der Bczichung, tier 
Kraft ^ deni Thun, dciii Theile, dem Gauzeii, dcr Zeit, 
dem Orte und dcr Bedinguiig; der Widcrspnich ist ein 
soicher Gegenaatz zwisclicn zwei Satzen in der Beja- 
hung und Verneinung, von •welchem scinem Wesen nach 
n%th\vendig^ ist , dass sio die Wahrhifit und die Falsch- 
heit unter sich getheilt haben, nnd wobei es nothwen- 
dig ist, dass die angefAhiten Bedingungen l^obachtct 
sind. Der einfache Satz ist derjenige, dessert Subjekt 
und Attribut ein tvirklic/tes Nonien ist; der vermitielfe 
Satz ist derje.iige, dessci^ Subjekt odcr Attribut ein 
n^ibe.^thnnifes Aomen uoqkjtov) ist, wio mi- 

ser Ausspruch: Zaid ist Piieht -seftend] der defvhiire 
Satz ist derjenige, dessen Attribut das gcringerc dcr 
beiden Ge^cnuberstiihendcn ist, d. h. auf den Mangel 
von Etwas hindeutet, dem es zukoinnit^ dem Gegeii- 
stande (Subjekt e) odcr seiner AS*t oiler seinem Genus 
anzugehoren, z. B. uiiscr Ausspruch : Zaid ist iingerecht. 
Der Inhaii dcr Salze ist das Verhaitniss, wclcJics dem 
Attribut in der Bczichung«auf das Subjekt eignet, durch 
welches unzwcifclhaft nothwendig ist, dass es demselben 
bestandig zu jeder Zeit in bejahender oder vernciiiender 
Weise zukommt oder nicht bestandig ihm weder in bo- 
jaheniler noch in verncinender Weise zukommt. Die Ar-^ 
icn (Modalilaten) der Salze sind drei: nothwendig und das 
weist auf die Bestandigkeit dcr Existenz hin, unmoglich 
und das weist [353] auf die Bestandigkeit der Nichtexistenz 
hin, moglich (problcmatiisch) und das weist auf die Be- 
standigkeit weder der Existenz noch der Nichtexistenz 
hin. Der Unterschied zwisclicn der Art und deni liihalte 
ist dcr, dass die Art oiii dieselbe bezeichneudor Aus- 
druck ist, welcher auf eine dieser Bedeutungen hin weist, 
der Inhalt aber ein Verhaitniss fiir den Satz nst vermit- 
telst seines Weseiis ohne beslimmten Ausdruck dafur; 
zuwcilcn sind beide vcrschiodcii , z. B. in dem Ausspruch ; 
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,,68 isi mbgitch, dass Zaid cin Thier der luhalt ist 
cin noihweiidigcr uiid die Art einc niogliche. Das Mog- 
Uche umfasst im Allgemcinc^i zwei Bcdeutuiigen, dercii 
cine ist Ntcki- Unmogliclies und^ bci dem Eintrclen dic- 
sor Sache entwedcr Moglic/tes odcr Vnmogliches^ und 
das ist das allgemeinc Moglichc; die zweile ist Nichi- 
Nolhwendiges in beiden Fallen, nemlich der Existeiiz und 
der Niclitexistenz, und beim Eiiiireteii dicser Sache ent-* 
weder Noihtvendigos oder llnmogllches ^ und das ist d^s 
besondere 31oglichc. Zwischeii dem Nothwendigen feriier 
und dem ^.UnmogUchen bestcht^ der ausserste Gegensatz 
ungeachtet ihres Ucbereiiikomincns in dem Begrid'e der 
Naturnotlnvcndigkeit, derm das Nolhioendige ist in Bc- 
treff der Existenz durch A^atiirnothw endigkeit Bedingtes, 
indem, wenii seine A^ichtexisteiiz angeiiomrncn wild, 
etwas Absurdes daraus foigt, und das U nmogltc/te ist in 
Betreff der A^ichtexistenz durch A^aturnothwendigkeit Be- 
dingtes, so dass, wenn seine Existenz angenonimen wird, 
etwas Absurdes daraus foigt; das besondere Mogliche ist 
aber das, was in Beti^cff der Existenz und der Nicht- 
existenz nicht durch Naturnothwendigkeit bedingt ist. 
Die durch Naturnothwendigkeit bedingtc Anssage gc- 
schieht auf sechserlel Art, weblie alle in der Bestiiiuiig- 
keit ubereinlrcffen: die ersie ist, dass die Aussage bc- 
staiidig ist ohne Anfang und oline Aufhoreii; die ztveiie 
ist, dass die Aussage bcstcht, so laiige das Wesen des 
Subjektes fortexistirt, nicht aufhort, und diese beiden 
Arten sind die gewbhnlicheii und diejenigen, wclche ver- 
standen werden, wenn von iiotluvciidiggegebeiier Beja- 
hung Oder Veriicinung gesprochen wird; die driUe ist, 
dass die Aussage dauert, so lang.e das Wesen des Sub- 
jektes durch die Eigenschaft bestimmt wird, welche mit 
ihm als Subjekt gesetzt wird; die vierie ist, dass die 
Aussage existirend ist und keine Nothwendigkeit ohne 
diese Bedingung da ist; die fiinfie ist, dass die Noth- 
wendigkeit* eine bestimmte Zeit lang nothwendig statt- 
findet; die secksie, dass^die Nothwendigkeit eine unbe- 
stimmie Zeit lang siattiindet. Die Wesenheiten der Art 
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siiid ferner bald in (dirckter) Folgc und durch Inversion 
aneinander goknupft, bald nicht aneinandcr gcknupft^^ ao 
dass Noihwendigem inbarirt* dass cs gcschehe, UnmSg'* 
Hchem^ dass cs iiicht ge^chelie^ und cs ist nicht mogtick 
ill allgcmcincr Bcdculung, dass cftsi nicht geschche; und 
solcho Stucke weidcn durch Inversion umgekehrt und 
darnucli nicsse die iibrigcn Klasscn. Jedcr Salz ist 
also cntwedcr nothivendlg • (apodiktisch ) oder moglicU 
(j^roblcniatisch) oder unbedingt (apssertorisch). Der 
noihivendigc ist eiii soldier wic [354] unser Ausspruch: 
jedes B ist A init Nothwendigkeit d. i. jcdes^ Einzelnc 
von deni, wclchem die Eigeiischaft zuertheilt w1rd , dass 
es B ist bestandig oder nicht bestandig, cinein solchen 
Binge wird bestandig, so lango als die 8iibstanz seines 
Wesens existirt, das Attribut zuertheilt, dass cs A ist; 
der nwglichc ist derjenige, dcsseii Bestininiung seiteiis 
der Bejahung oder V'enieiiiung nicht durch Nothwendig- 
keit bedirigt ist; bei.dein unhedingien giebt es zwei An- 
sichten, ine cine ist, dass er ein soldier 4^8atz) sei, in 
welchcm in keiner AV^eise wedet cine Nothwendigkeit 
fiir die Bestiininung noch cine Moglichkcit erwahiit ist, 
sondern unbedingt gcsprodieri wird; nach dor anderen ist 
or das, worin die Bcstiinmung existirend ist, nicht be- 
standig sondern eine Zeit lung, und dieso Zeit ist ent- 
weder so lange das Subjekt das Attribut hat, wodurch 
es bestimnit ist, oder so lange das Pradikat dadurdi 
bcstimnit ist, oder in ciner bestimmten, nothwendig 
gegebenen Zeit oder in eiiier nothwendig gegebencii 
unbestimmten Zeit. Die Inversion ist die Verkehrung 
des Subjektes zum Pradikat und des Pradikates zum 
Subjekte mit dem Ver])Ieiben der Venieinung und der 
Bejahung in ihrem Verhaltnisse und dcr Hichtigkeit und 
der Unrichtigkeit in ihrem Verhaltnisse; der universelle 
verneiuende (Satz) ist in sicli selbst zu versetzen, der 
partielle verueinende ist nicht zu versetzen, der univer- 
selle bejahende ist in einen partiellen bejahenden zu ver- 
setzen und der partielle bejabcrjde ist in sich selbst zu 
versetzen. 
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Voii dcm Scftlusse und sciricn Bcstandtheilcn^ seincn 
Figurcii und Sclilusssatzen. 

Die Pramisse ist eiii Ausspruch, welchcr Etwas fur 
Elwas bejalit oder Etwas fiir Etwas verneiiit, sie wird 
als ein Theil cines Scillusses gesetzt^ und die Definition 
(Begriff, terminus^ o^o?) ist das, wozu die Pramisse, in- 
sofern sie Pramisse ist, aufgclost wird. Der Schluss ist 
ein aus Ausspriichen zusammengesetztcr Aussprucli , aus 
wclchen, wenn sic gesetzt werden, durch ihre Wese^- 
heit ein andcrer Aussprucli ausser ihnon init Nothwen- 
digkeit fftigt, und wenn seine nolhwendige Folge klar 
ausgesprochen ist, wird es ein tW/fcoiwwie/ter Schluss ge- 
nannt , und wenn er cines klaren Aussprcchens (noch) 
bedarf, ist cs ein unvoUhommener Schluss. Der Schluss 
wird eingedieilt in dcii konjunklivcn (kategorische Schluss- 
iorni) und in den repUkativen (hypothetische Schluss- 
forni). Der konjunkilve ist ein soldier, dass dasjenige, 
was er folgcrt, weder selbst noch sein Gcgcndieil ein 
Aussprucli in *.irgcnd einer VVeise der Wirklichkeit nach 
gesetzt ist, und dcr repHkaiive ist ein soldier, dass das- 
jenigo, was er folgert, selbst oder sein Gcgcnthcil ein 
Aussprucli der Wiiklidikcit nach gcselzt ist. Der kon^ 
junktire Schluss koninit nur^'von zwei Pramissen her, 
weldie cinen Begritt gemeinschartlieh haben und in zwei 
Bcgrilfen von einander gctreiint sind , so dass die Be- 
griffe drei sind, und es ist die Sadie des gemeinschaft- 
lichen Begrilfes, von der Mitte ausziigeheti und zwischeii 
den beideii andereii BegrilFen eine Verbindung herzustel- 
leii, und das ist das den Schluss Bewirkendc und wird 
Schlusssuiz genannt; dcr zwierudi gesetzte Bcgriif heisst 
Miiielbegriff , [355J und die heiden ubrigen (lieisscn) 
Grtinzen (^oqoi), und der, welchcr erfordert, Pradikat des 
Schlusssatzes zu werden, heisst die grossere Granze 
(terminus major, Oberbegriff) und dcr, welchcr erfordert 
Subjokt des Schlusssatzes zu werden, heist die kleinere 
Granze (terminus minor, Uiiterbegriff); die Pramisse, 
ill welchcr der Obergerif|! steht, wird die Grosser e (pro- 
positio major, Obersatz} genannt und die, in welchcr der 
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Unteibcgriff sicht, wird die Kleinere (propositio minor, 
Uiilersatz) genaiitii; die Zusammcnsetzung dcs Uater- 
satzes uiid dcs Obcrsatzes \^rd Verbindung genarint, und 
die Gestalt der Verbindung Mdrd (Scliluss -) Figur ge- 
naiiiit, die Verbindung (zvveier Pramisseii), aus welchen 
ihrem Wcscii nach ein aiiderer Ausspruch folgt, wird 
Schims geiiaiint; der Schiusssatz aber wird, so lange er 
iiocli iiiciit (wirkiicli) gefolgert ist, soudern der Schiuss 
i^pi zueih^ Gesuchies geiianiit, wciin er aber gefolgert 
ist, Geborenes (Schiusssatz, coiiclusio) gciiannt*, wenn 
der Mittelbcgriff Prildikat^ in ciiier Praiuisse uiy:t Subjekt 
in der andereii ist, so heisst diese Verbindung ersie Fi- 
gnr y wenn er Pradikat in beiden ist, heisst sie zweife 
Figur y wenn er Subjekt in beiden ist, heisst sic driiie 
Figur alle Figuren haben das gcmeinschaftlich, dass es 
keinen Schluss von zwei puriiellen (Pramisseii} her giebt, 
und was ausser^dea wirklichcn von den moglicheii noch 
daist, stinimt darin iiberein, dass es keinen Schluss von 
zwei Hcgailven (Prainissen) her giebt ujid auch nicht 
von einem negativen Untersalzc,* dessen Obersatz pur^ 
iietl isl; der Schiusssatz foJgt in der Quantiliit und in 
der QuaHiai der geringeren der beiden Praniissen. Bo- 
dingiing fur die ersie Figur ist, dass ihr Obersatz uni- 
rciw// und ihr Unlersatz positiv isl; Bedingung der zwei>^ 
ten Figur ist, dass der Obersatz darin universell und 
cine l^ramisse von der andereii in der Qualiiiii verschie- 
den ist, und es kaiin iiicht geschlossen werdeii, wenn 
bcidc Pramissen problemaiisch oder ussertorisch in einer 
Weise sind, dass sie nicht rein in sich unizukehren sitid; 
Bedingung fur die driiie Figur ist, dass derUntersatz positiv 
ist. Ferner ist in jeder (Tigur ein universeller (Satz} noth- 
wendig, und iiber die Mischungeii sehe man seine (I bn St- 
na's) VVerke nach. Was die hypoiheiischen Schliisse und 
ihre Satzo anbetrifft, sowisse, Bejahung und die 

Verneinung nicht bios den kategoriscJicu (Satzeii} eignet, 
sondern auch bei der Konjuiiktion und Disjunktion (hy- 
pothetischer Satze) Piatz hat,^dcnn gleichwie der Hin- 
weis auf die Existeiiz der Aussage eine Bejahung bei 
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der kategorisehcn Anssage so ist der Hinweis aiif 
die Existcnz dor Konjuiiktion eine Bejahung bei deni 
konjunkiiven Satze und der Hitiweis auf die Existoiiz 
der Disjankiion eine Bejahung bei dcm disjunktivcn 
Satze; dassclbe Verhaltiiiss iindct bet der Verncinung 
statt, nnd jede Verneinuiig ist Vcrnichtung der Bejahung 
und Aufhebung dersclbcn, und auf glciehe Weise verlauft 
daboi die Einschranhnng iiiidrdie IJ nhcschranhihcit. Zu- 
weilen [356] sind der Satze [Urtlieile) vieh^ und 4ie 
Pramissc ist cine^ und die Verbindung seitens der kon- 
junktivci^ (Theile) ist so, dass eincr der beidcii als 
Gruiid, der andere als Folgc gesetzt wird, so dass Beide 
ail dem Gruiido gcmeiiischaftlichcn Aiithcii Jiaben oder 
Beido an dem Voraiigchendeii gcmeiirschaftliclieii Antheil 
haben, und das sind fur cineii Schluss die katcgorischeu 
Figureii, und die Bedingungcii dabei sind Eine und der 
Sclilusssatz ist cin bcdiiigter, so duss ei* dureh die Ver- 
bindung des Grundes und der Fol«e enislelit, welchc 
gleichsam die..bciden Hauptbegriffe (terminus major und 
term, minor) sind; was die Verbindungen seitens der 
disjunktiveii (Satze) betrifl’t, so findct (der Schluss) 
nicht in cinem vollstandigen sondern in eincm unvoll- 
stkiidigcn Theile statt und das -ist cin nachfolgcnder oder 
vorangchender Theil (Folge oder Grund), l)ie replika^ 
iiven (Schliissc) sind zusammcngcselzt aiis zwei Pra- 
missen, von denen die cine eine bedinglo ist und die 
andere cine Position oder ein Auflieben fur einen ihrer 
beiden Theile ist, und es ist mbglich, dass sie kategorisch 
und hypothetisch ist, und sie wird das A/s-Ausnahtne^Ge^ 
seizie genannt, und das Als-Ausnahme-Gesctzto von ci- 
iiem hypothetischen, kon junktivon Schlusse ist entweder 
so, dass, wcnii es von dcm Grunde her ist, nothwendig ist, 
dass es der Grund sclbst ist, damit die Foige seibst ge- 
schlosseu werde, und wcnii es von der Folge her ist, 
nothwendig ist, dass ihr Gegentheil statthnde, damit das 
Gegentheil des Grundes geschlossen werde, und eine 
Ausiiahroe des Gegentheils des Grundes und der Folge 
seibst bewirkt keinen Schluss; oder sobald der hypothe- 
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ikieha (Safz) disjunktiv Ist, so sind, wenti or lediglich 
aus awei Thcilcti besteht, zwoi die Nothweiidigkeit Set-> 
zeiide da^ so dass^ welohcti Voii beiden selbst do immer als 
Ausnahme setzest^ das pcgoiitlicil dcs Andcren gesehlos- 
sen ist, Olid wessen Gegcrilhcil do immer als Ausnahme 
set zest, dcr Andero selbst geschlossen ist. Die zusam^ 
mengeseizien Schlusse bctrcfTend , so ist , sobald sie in 
ibre oiiizelnen Giieder aufgclost werden, dasjeiiige da, 
\jovon jedes Einzeliie ctwas Andcrcs folgert, nur dass 
es Schlussrolgcii sind, wovon die Eiuen Pramissen der 
Anderen sind, und jede •Schlussfolge zieht ihr^ Umkeh- 
rung nach sich und die Umkehrung ihres Gegentheils und 
ihrer beiden Thciie und die Umkehrung ihrer beiden 
Thcile, wenn sie %ine Umkehrung habeii; die richtigen 
Pramissen folgern einc richtige Scidussfolge und es findet 
keinc Umkehrung statt, es folgern aber auch zuweilen die 
falschen PramisSen eine richtige Schlussfolge. Der Zir^ 
ltd besteht darin, (^ass die Schlussfolge gcriommen wkd 
und cine tier beiden Pramissen umgekehr^ wird, so dass 
die zweite Pramissc folgert, tint! das ist nur mdglich, 
wenn die Ilauptbcgritlc in den Pramissen gegeoseitig um-^ 
kehrbar, sich cntsiircclicnde siiul. Die IJmkehruvg des 
Schliisses ist das, dass»du das Gegenubcrslehcn der 
Schlussfolge iin Gcgcnsalzc oiler das Gegcntlicil annimmst 
und mil cincr der beiden Pramissen zusammenthust, so 
dass das Gegenuberstehen dcr andcren Schlussfolge auf 
listige Weisc beim Disputirch gcfolgert wird. Der 
Sehliiss des Jllderspruc/ts ist der, in wclcliera das Zu- 
erschliessende klar gcmaclit wird scitens der Unrichtig-* 
keit seines Gegentheils, so dass cr [357] in dcr Wirk<~ 
Uchkeit zusammengesetj^t ist aus einem konjunktiven und 
mnem repllkalivcn Schlusse. Das ZitntcJigehen (Erschlei* 
chung, petitio principii) auf das erste ZiiorscJiliessende 
ist das, dass das Zuersclilicsseride selbst als Pr&misse 
in eiiicra Schlusse gesetzt wird, in welclicm seine Br- 
schliessung gew^ollt wird, und zuweilen gcsebiciit es in 
eiitcm Schlusse, zuweilen wird es in mehreron Schius*- 
sen dcutlich geroacht, und je ierner es ist, urn so nalmr 
SchaUra«ttnu II. 15 
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isl es seitens der Annahmc. Die Indukiion ist eine Be- 
siiinmung uber ein Allgemeities wegen der Exislens die- 
ser Bestimmung^ fur Theile jenes Allgemeinen ^ entvveder 
fur alle oder fiir die meisteii. Die Analogic ist das Ur- 
Iheil uber ein bestimmCes Ding wegen des Vorhanden- 
seins dieses Urlheils fur ein anderes bestimmtes Ding 
Oder Dirige darum, class jcnes Urtheil allgemein fur das 
sich Entsprecheiide gilt, so di^^s cin Solches, woruber in 
dem Zu-Suchendeii geurtheilt wild, daisi, und das, wo- 
ven das Urlhcil hergenommen ist, und das ist das Eben^ 
bildy und ein eiitsprcchcnder BegfitT darin, uud das ist das 
Verhindende j und ein Urtheil Die Ansichi ist cine be- 
liebte allgenicine Praiiiisse daruber, class cs so ist oder 
nicht ist, richtig ist oder falstph. ^cwcisgrund \^i ein 
versteckter Schluss, ciesseri Miltclbegrifr etwas ist, deni, 
weiiii er fiir den Unterbegrifl* angcnoinnien wircl, die Exi- 
stenz von etwas Aiidercin fur den Unterbegriff bestaii- 
dig folgt, wie dicse Folge auch immer beschafl'en sei. 
Die Konjeliiur ist eine Walirscheiiilicbkeit \erniittelst 
des Beweisgruncles einevseits und der Analogic anderer- 
seits. 

Ueber die Prdmissen des Schliisses seitens ihres ff'e- 
cens und uber die Bedingungeti der Iteweisfiibrung. 

Die sinnlichen Wahrnehmungen sind Dinge, dereii 
Behauptuiig der Sinn setzt. Die Erfahrimgen sind Din- 
ge, deren Behauptung der Sinn in (jemeinschaft mil dem 
Schlusse setzt. Die Annahmen sind Ansichten, deren 
Behauptung der Ausspruch Jemandes setzt, auf dessen 
Wahrhaftigkeit in dem, was er sagt, vertraut wird, sei 
es eines himmlischen Auftrages wegen, welcher ihm ci- 
genlhumlich ist, sei es der much ti|en Einsicht und Denk- 
kraft wegen, M’odurch er ausgezeichuet ist. Die For- 
ciellungen sind Ansichten , deren Glauben das dem Sinne 
folgende Vorstellungsvermogen nothweiidig macht Die 
AUgemeinheiien sind verbreitete, beliebte Ansichten, 
deren Behauptung das Zeugniss dcr Gesammtheit noth- 
wendig macht. Die Meinungen sind Ansichten, deren 
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Befaanptung nicht in (bestiminter) Annabme gesetzt wird^ 
sondern woven die Mdglichkeit des Gegeiitlieils im 6 ei- 
ste als moglich zu denken Tst^ zu denen aber das Gei- 
stesvcrmogen hinneigt. ^ Die Einbildimgen sind Pr&mis-* 
sen^ weiche nicht ausgesprochen*werden^ urn damit eine 
Bebauptung zu gebcn^ sondcrn um sich Etwas cinzubil- 
den darnach, dass cs etwas Andcres ist auf dem Wege 
der Zusatnmenslimmung. • Die Axiome sind Urtheile, 
^^elcbe in^dem 3fenschcti durch seiri ‘geistiges Vermogeii 
entsteben obtie einen Grundy welcher iiire Bebauptung 
notbweiidig maebt. • • 

[35d] Der Beiceis ist ein aus sicberen Ueberzeu- 
gungen zusanimeiigesetztcr Scbltiss^ um eine (neue) si- 
chereUeberzeugung hervor^ubringen 5 die sicberen Ueber- 
zeugungen sind entwedcr Axiome und was damit zu- 
sammenbangt^ odcr Erfabrungen^ odcr Wabrnehmungen. 
Ein Beweis wanan ist dasjeiiige^ was dir die Ursache 
der Verknupfung dyr beiden llauptbegriife der Schluss- 
folge in ^cr Wirklicbkcit und im Denken* zugleicb giebt^ 
ein Beweis dass ist dasjeiiige, was^dir die Ursacbe der Vor- 
knupfung der beiden llauptbegriffe der Schliissfolge fur 
das Denken und die Bebauptung davon giebt; die Frar- 
gen sind ob schlechikinj i. die Angabe eines Zustan- 
des von Etwas in der Existenz oder Niebtexistenz 
scblecbtbin; und ob im Besonderen, d. i. die Angabe der 
Existenz von Etwas in einem Zustande oder niebt; das, 
was die Vorstellung angiebt, ist entweder in Folge des 
NamenSy d. h. dessen, was unier einem solchen Namen 
verstanden wird, und das gebt jeder Frage voran, oder 
in Folge des WesenSy d. h. dessen, was das Ding in sei- 
ner Existenz ist, und zeigt die wirklicbe Beschaffeii- 
heit des Wesens an und es gebt ihm das Ob schlechthin 
voran; warum zeigt die Ursacbe auf die Frago ob an, 
und das ist entweder eine Ursacbe lediglicb der Behaup- 
lung oder eine Ursacbe der Existenz selbst, und was fur 
ein steckt der Moglichkeit nach in dem zusammengesetz- 
ten, besonderten Ob, und der^ Untersebied wird gesucht 
entweder durcb die wesenhaften Qualitatcn oder durch 
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die Accidenzen. Die Dingo, aus donen die Sache dor 
Beweise sich zusammensetzt, sind drei: GcgensianSe, 
Fragen und Prdmissen] die’^Gegenstande sind dasjenige, 
innerhalb dessen ein Beweis gegqbon wird, die Fragen das- 
jenige, woruber ein BeWeis gcgcben wird,und die PrUmisseii 
dasjenige, wodurch bewiesen wird, und es ist notlnven- 
dig, dass sie richtig, gcwiss, das Wescn betrefTend sind 
und man zu primitiveii, iibendas All ausgesagtcn, iini- 
versellen Pr&misscn* gelangt, und sie sind aucli.wohl notV- 
wendige ausgenomnien liber die veranderlichen Dinge, 
welche iq der Mehrzalil ciner Bcsiimmung geinass sind, 
80 dass cs auf die Mchrzahl gchciide und Ursachen flir 
die fixistenz dcr Schlussfolgc sind, so dass cine Ver- 
wandtscliaft dor aufs Wescn^ gchcnden Aussagc cntsteht 
auf doppclto Wcisc, die cine, dass das Pradikal inner- 
halb des Begriffcs dcs Subjektcs genommcn wird, und 
die andere, dass das Subjekt innerhalb ides Begriffcs des 
Pradikates genommen wird. Die primitive Pramisse ist 
doppelter Art,- die ersto ist die, dass die Behauptung dcr- 
selben in der ersten V’crhunft entstandou ist, und die zweitc 
80^ dass die Bejahung und die Vcrncinuiig niclit fiber das 
ausgesagt wird, was allgemeiner als das Subjekt ist, als 
univorselle Aussage. Das Veinvandte ist das, dass die 
Pramissen darin nicht aus einer frenidcn Wissenschaft 
her sind. Die Gegensiande sind das, was in den Wis- 
sensehaftcu aufgoslellt wird, damit liber ihre wesenhaften 
Accidenzen Beweis gcfulirt werde. [359] Die Fragen 
sind die besonderen Satze, deren Beweis das VVisseii 
des gesuchten Zwcifelhaftcii darin Ichrl ; dcr Beweis 
giebt die dauernde, sichere Kenntniss, und bci cinem 
verginglicheii Dingo giebt cs kt^ine dauernde Ueberzeu- 
gung, so dass es keinen Beweis fiir dieselben giebt. Es 
giebt aber aucli keinen Beweis fur die Definiiion, weil 
dann eiiie niittlerc, den beiden Seiten glcich entspre- 
chende Definition iiotliwciidig ware, denn die Definition 
und das Definirte sind einander entsprechend 5 diese mitt- 
lere Definition konnie aber nur entweder eine andere De- 
finition oder ein Morkmal und eine Eigenihfimlichkeit seiii • 
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was die andcre Defiuition anbeirifft, so bicibt die Frago 
ubcr ihre Erlangung fbrtbestehend^ denn sic wird dur^h 
oine dritte Definition erlangt utid die Sache geht so ins 
Uiieiidliche fort; wird sie aber durch die erste Definition 
crlangt^ so ist das cin ^irhel\ wird sie auf cine andere 
Weise ais durcii den Beweis erlangt^ warum wird da- 
durch iiiclit diese Definition erlangt? Und uiiter der Bo- 
diiigung, dass cs nicht lyoglich ist^ dass es fiir eine 
^clie zwei volJstaiidigc Defiiiitioneii .giobt gemass dem^ 
was noch*klar gcmaclit werden wird ^ und wenn 4i;s 
Mitliero nicht cine Deiivitioii ist^ wie kaim das, was^ 
keine Definition ist, in Betreif der Evisteiiz fur das De- 
iiiiirte erklarcuder scin, ais die wesenhafte, dasselbe 
konstituiretide Sadie, nemlicli die Definition? Dio Defi- 
nition wird aber auch iiichf durcli die Einikeihmg (par- 
titio) erlangt , denn die Eintheilung setzt Tlicile und sagt 
von don Theilcif Nichts an sich aus, ausser dass es ais 
eiiio Position gesetzt wird, ohne dass die Eintheilung 
Eingang darin fiude* Was cine Austiahine eines Gegeii- 
satzes eines TJieiles, so dass dey in die Definition eiii- 
geheiide Thcil verbleibt, bctrilft, so ist cs cine Bezeich- 
nung der Sache durch das, was ihm glcich oder undcut*- 
licher ais es ist, denn wenn du sagst: nein der Menseli 
ist nicht unverniinftig, also ist er vernuiiflig, — so hast 
du in der Ausiiahme Nichts genommen, was inehr zu 
crkenneii giebt, ais die Schlussfolge. Die Definition wird 
auch nicht durch die Definition des Gegenikeils erlangt, 
denn nicht jedes Dcfinirte hat ein Gegentheil, und os ist 
auch nicht die Definition des Einen von beiden Gegen- 
uberstehenden geeigneter dazu ais die Definition des an- 
deren Gegentheils. Die Anahgie aber giebt kein allge- 
meiiics Wissen, wie sftlltc sie denn die Definition geben; 
die Definition wird vielmehr durch die Zusammensetzung 
erforscht, und das geschieht dadurch, dass du aiif die 
eiuzelnen liidividuen zuruckgehst, welche nicht getheilt 
werden, und besiimmst, zu welchcm von den zehn 6e- 
nera Kalegorieti) sie gehoren, und aflc sic kon- 

sliiuireiiden Pradikatc, wclcho in dioscr Raiegorie vor- 
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lianden sind^ nimmst und die Anzaiil derselben vereitiigst^ 
naehdem do weisst^ welches voa ihnen das ersle und 
welches von ihnen das zweile ist; wenn wir also diese 
Pr&dikate voreinigt und [360] von ihnen etwas gefunden 
haben^ was dem Definirien in zwei Bezicliungen ent- 
spricht, so ist das die Definition:^ die cine der beiden 
Beziehungen ist das Eiitspreckendsein in der Aussage 
und die zweite das Entsprecjiendsein in dem Begriffe, 
d. h. dass es hinw/eist auf die vollkommcne wirkliche 
Beschaffeiiheit seines Wesens, wovon nichts iehlt^ denn 
^ yielesvoiidem^ wasdurchdas Wesen unterschieden ist^ ent* 
behn eine (ter Kategorien odor eines der Unterscheidungs*- 
merkmale, so dass es eiitsprechend ist in der Aussage, 
aber iiicht enlspreclieitd ist im Begriffe und umgekehrt; 
denn man sorgi bei der Definition iiicht dafiir, dass sie 
kompendios sci^ soiidern cs ist die Hegel, dass das iiach-* 
sie Genus mil seiuem Naiuen oder seiueV Definition ge- 
setzt werde^ dann alle Uiiterschcidungsmerkmale kommen ; 
denn wenn du cin Untersclieidungsmerkmal weglkssest, so 
hast du etwas vom Weren weggelassen. Die Deiiiiitioii 
ist aber die Angabe des Wesens uiid eine Auseinander- 
setzung desselben, es ist also nothwendig, dass in der 
Seele eine intelligibele, der in^ ihrer Vollendung existi- 
renden Form ciitsprechende Form bestehe, daun trifft 
es aber eiii, dass das Definirtc auch unterschieden ist; 
und es giebt in Wirkliciikeit keinc Definition fur das, 
was keine Existenz hat; das giebt (dimmer nur) eine 
Namenserklarimg ^ die Definition aber ist dann ein Aus- 
spruch, wclcher auf die Wesenheit hinweist; die JBi’n- 
theilung ist bei der Definition von Nutzen besonders, 
wenn sie durch Weserihaftes enlsteht; und es ist nicht 
erlaubt die Sache durch das zu erklaren, was un- 
deutlicher als sie sclbst ist, oder durch das, was ihr 
in der Oeutlichkeit und Uudeutlichkeit gleich ist, auch 
nicht dorch das, was die Sache nur durch sie selbst er- 
kl&rt. 
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Ueber die zehn Kategoriea 
Die Siibsiunz ist Altes, woven die fixistciiK seines 
Wesens iiicht in cinem Zugrundeliegendeii d. h. in eidem 
verwandten Subjekte, indem es durch sicli sclbsl ausser 
diesem der WirkliclikeTt iiacli besfelit uiid niclit durch 
die Setzung desselbeii. Das Wievie! ist dasjenige, fiir 
desseii Wesen das Sichgegcnseitig-Entsprechende und 
dasNicht-Sicligcgcnscitig-JCntsprecbcnde und dasGelheilt- 
^^crdeii angcnomnien werden; es ist cotweder Koniiimir- 
liches, weii fiir seine Theile der Moglichkoit nach einc 
gcnieiiisehafdiche Bestinuiiuiig gefuudeii wird, wobei sie 
einandcr begegiicii und wodurch sic vereinigt werden, 
wie der Punkt fiir die Linie; odor es ist Diskretes, 
fur dessen Theile Jeiies weder der Moglichkoit tiocli 
der Wirklichkeit iiach gefunden wird. Das KontirirJicho 
ist entweder Lagc-habeiid odor entbehrt dor Lage; das 
Lage-liabende ^st dasjeiiige, fiir dessen Theile ein Zu* 
sanmienkoinmen gefunden wird und ein Bestehen und 
cine Mo|liclikeit , dass aiif jedeii von ihnen hingezeigt 
werdc, dass er xvo von dem Anckren? ist; so dass dazu 
dasjenige gcliort, was die Theilung auf einer Scite an- 
niramt, neiiilich die Liiiie, und dasjenige ^ was sio auf 
zwei nach rcchteii Wink^ln getreniiten 8eiten aufnimmt; 
neinlich die Flachc, und dasjenige^ was sio auf drei Sei- 
ten, von denen die cine auf der anderii sleht, [361] auf- 
nimmt^ nenilich der Korper; und der Baum ist Lage-ha- 
bend ; denn er ist die innerc Flache des zusammenbalteii- 
den (Korpers). Dio Zeit aber ist ein Maass fur die Bo- 
wegung, nur dass sie keino Lage hat, da ihre Theile 
Iiicht auf einmal beisammen gefunden werdeii , wenngleich 
sie ein Zusammenkommen hat, da das Vergangeno dersel- 
ben und das Zukunftigo derselben vereinigt werden durch 
die Scit© des Jetzt. Dio Zahl aber ist in Wirklichkeit das 
diskrete Wieviel. Zu don zehn Kategorieri gehort auch 
die Relation und das ist der BegriiT, dessen Existenz 
durch die Beziehung auf etwas Andercs ist,^ und welcher 
koine Existenz ausser dieser hat, z. B. die Vater- 
schaft ist durch die Beziehung auf die Kindsebaft, nicht 
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wie der Vater , dieaer hat Existe^s&i ,dio ilim eigen-* 
tfahmiich isi gte^t dem MensehseiiK Das Wie ist jedes 
fortdauerndo Besehaffensein ‘m eiiiem Korper, woven die 
Rueksicht seiner Existenz in ilim uicht eine Boziehung 
fur deii Korper nach Avssen notWeiidig macht und koi- 
ne Beziehung, welche in seine Theile fallt^ und es ist 
hberhaupt keine Rueksicht da, dass er dadurch eitien 
Theii hat) z. B. das Weissspiii und das Schwarzsein; 
und es ist ontweder eigenthumlich durch das Wievi^l 
bestimmt seitons desscii , was Wicviel ist, wie die Vier- 
eckigkeit bei der Flaclie und die Geradheil bei der Li- 
nie und das Einheitscin bei der Zalil, oder cs ist nicht 
eigenthumlich dadurch bestimint; das, was nicht eigen- 
thiimlich dadurch bestimmt ist, ist entweder fur die 8iiine 
Wahnielimbares, wodurch die Sinne afficirt werdeii und 
was durch das Afiicirtwerdeii der Teniperirten gefundeii 
wird, so dass das Bleibende davon, z,Hi. die Geibheit 
des Goldes und die Siissigkeit des Zuckers afficirliche 
QualiUiien heisst und das schnell Vofubergehenlle davon, 
weiin es ai;ch in Wirklichkeit eine Qualitat ist , nicht 
Qualitkt, souderii Affektionen heisst, der Schnelligkeit 
Hirer Veranderuiig wegen, z. B. die Rothe der Sehaain 
lind die Geibheit der Furcht; 0(ler es ist nicht durch die 
Siniie Wahriiehrabares, was entweder Anlagen sind, 
welche nur in der Seeie durch die Vergicichung mit voll- 
kommencii Aiisbild ungen vorgestellt werden, — und wonii 
OS eine Aniage fiir das Foribestehen und das Vcrbleiben 
des Aflicirtseins ist, heisst sie nuiurliches Fiermogen, 
wie die Gesundheit und die Hurte, wenn es aber eine 
Aniage ist fiir das augenblickiicho Unterwerfen und Af- 
fieirtsein, so heisst sie natiirliches Vnvermogen^ wie die 
Kk*dnklichkeit und die Weichheit, — oder in sicli selbst 
volthommene AusbUdung^n sind, welche nicht als Anlagen 
fur andere vollkoinmeiio Ausbildungen vorgestellt sind 
und d^nnoch durch ihr Wesen fiir die Sinne nicht wahr- 
nehknbar sind, so dass das, was davon bestefaend ist, 
FMigkcH (Eigenschaft) heisst , wie das Wisseii und das 
Gesuudsein, und w'as selliieU vergeht, ZusUmd heisst, 
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wie das Zornigscin des moiiscliBtifreifndlieheii Maiines 
und das Kranksein des (von Natur) (^esundeti; es ist 
nemiich eiti Unterscliied zwischen deni Gcsurulsein und 
der Gesundlieit (von Natyr), denii [362J dor (yon Nalur) 
Gcsundo ist ziiweilcn iiiclit gcsur'id und der Kranklicho 
ist zuweilen gesuiid. Zu dcr Anzalil der zehii Katego- 
rien gehort feriicr das Wo, und das ist das Scin der 
Substanz an ihrem Ortc, woriu sie ist^ z. B. das Scin 
d^ Zaidjauf dem Marktc; fcrner dtis Wunn und das 
ist das Sein dcr Substatiz in der Zeit, vvorin sie ist, 
z. B. das Sein dieser Saehe gcstern. Dio Lage ist das 
Sein des Korpers, insofern seine Theilc, ciner auf den 
anderen, eine Beziehiing habcii in der Abwcichung, dcr 
Kongruenz, den Seiten un^ den Theiien des Haumes, 
wenti cr in cincm Raume ist, z. B. das Slelien und das 
Silzen, und das ist niclit in dem Sinne dcr bei dem 
Abschnilte vom ^lleviel erwahnten Lage, Das Ilaben, 
welchen Ausdruck icltnicht ganz vcrstche, ist wahrschciii- 
iicli das ^ein der Substanz in ciner Substauz, welchc 
jene umgiebt, und durch Wegiiabrnt dcrsclbcn iveggenom- 
men wird, z. B. das Bekleidetsein und das Bewaffnet* 
sein. Das Thun ist cine Bezichung der Substanz auf 
cine existirende Sadie davoii in einem Anderen, wciclie 
in Bctreif des Wesens nicht bestandig ist, aber nicht auf- 
hort erneuert und bcendigt zu werden, z. B. die Erw&r- 
mung und die Kaltmadiung. Das Leiden ist eine Be- 
ziehung der Substanz auf cinen Zustand darin durdi 
diese Eigenscliaft , z. B. das Abgesdinittenwerdon und 
das Warmwerden, Die Ursachen sind vier. Es wird 
Ursache fur das Thuende gesagt und das Princip der 
Bewegung, z. B. (Ursacke ist) der Tischlcr fur den Sessel; 
es wird Ursadie fur die Materie gesagt und das, was 
bedarf, dass es daist, bis os die Wesenheit von Etwas 
annimmt, z. B. das Hoiz; es wird Ursache fur die Form 
in jedem Dinge gesagt, denn solange die Form nicht mit 
der Materie verbunden ist, ist dasscibc nicht entstanden; 
es wird Ursadio fur den Zwe^h gosagt und dasjenige, 
wezu und weswegen Etwas ist, z. B. die Bedoekong fur 
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die Wohuutig; jede Einzelne von dieseti ist entweder 
nahe oder ferne^ der Moglichkeit nacti odcr der Wirk- 
lichkeit nach^ dem Wesen nach oder dem Accideiiz nach^ 
eine besondere oder eine allgeipeiiie; die vier Ursacheii 
fallen unter die Mittelbegrifle bei den Beweisen, um Satze 
zu erzeugetij deren Pradikate wesenhafte Accideiizen siud ; 
die als Thuendes uiid als Annehmendes gesotzte Ursache 
aber betreffend, so ist dureii das 8etzen Beider nicht 
das Setzen des Vdrursacliteii und seine Erzei^gung not<k- 
wendig, solange riiclit damil das verbunden wird^ was auf 
die Nolhv’^endigkeil Beider als Ursache der Wirklichkeit 
nach hinweist. 

Ueber die Erklarung der Ausdriicke^ wcichc der Logiker 
gcbraucht. 

Die richtige Meinung ist cine Annahme iiber £t- 
was^ dass es so sei, obwohl moglich ist^ dass es nicht 
so sei; das Hessen ist eine Ueberzeugung, dass Etwas 
so sei, wobei< nicht moglich ist, dass es nicht so soi, 
einer Vermittelung wdfgeii, die es nothwendig macht; 
und das Ding isl so in seinem Wesen ; zuweilen wird 
aber auch Wissen gesagt fiir eine Vorstellung der We- 
senheit durch die BegrifTsbcslimmung. [.363J Der Ver- 
nunfiglaube ist eine Ueberzeugung, dass das Ding so 
sei, und dass es nicht moglich sei, dass es nicht so sei^ 
durch Naturanlage ohne Vermittelung, gleichwie die 
Uoberzeugung von dcii crsten Bestandtheilcii fiir die Be- 
weise, und zuweilen hraiicht man Veriiunftglaube fur 
eine Vorstellung der Wcsenhcit an sich selbst ohne Be- 
griffsbestimmung derselben, gleichwie die Vorstellung der 
ersteu Bestandtheile fur die Dc/mition. Der Vcrsiand 
ist eine Kraft fur die Seele, eingerichtet fur die Aneig- 
nung des Wissens; der Scharfsinn ist eine Kraft des 
Vorbereitetseins fur die (schnelle) Vermuthung ; die Ver- 
muihung ist die Bewegung der Seele zu dem Trelfen 
des Mittelbegriffes bin, sobald die Aufgabe hingestelit ist, 
oder dem Trejflfen des Ob^erbegrifies, wenn der Mittelbe** 
griff gefunden ist, und im Allgemeineii die Sehnelligkeit 
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des Hingefuhrtwordciis vom Qewussten zum Nicbtge- 
wussten. Dcr Sinn erfasst nur das Particlic, Indivi-* 
duelle. Die Erinnerung und*(reproduktive) Einbildungs- 
kraft bewahrea das^ wa^ der Sinn seiner liidividualiUlt 
iiacli zufuhrt, iind zwar bcwahrt die Einbildungskraft 
die Form und die Erinnerung bewahrt den aufgenomme- 
lien Inhalt, und wcnn die sinniiche Wahrnehmung wie- 
derholt wird, wird sie Erinnerung, und wenn die Erin- 
nqfung wicderholt wild, wird sie Erf(fhrung. Das Dew- 
licn ist Bewcguiig dcs mcnschlichcn Vcrstaiides iiacli den 
Principien bin, um von ilfnen zu den gesuchtep Aufga- 
ben zu gclangcri. Die Kunsi (das Genie) ist eine seelische 
Fertigkcit, von welcher aus dem Willen stamnieiide Tlia- 
len ohne vorgangige Betrachtung hervorgehen. Die Weis^ 
heit ist das Vorschreiten der menscliliclien Seele zu ili* 
rer Vollendung, welclie in den beideii Tlieilen des Wis- 
sens und des Tliflns moglich ist; auf der Seite des Wis- 
sens, dass sie sicli die Existenzen vorstellt, wie sie 
siiid, und %ie lirtheile behauptet, wie siejsiud, auf der 
Seite des Thuns, dass sie die Eigenschaft sich erworben 
hat, welelie die Gerechtigkeit heisst und die ausgezeich- 
nete Fertigkcit. Das vernunftige Denken erfasst die All* 
gemeinheitcn in abstraktcr.Wcise ; die sinnliche Wahr- 
nehmung, die Einbildungskraft und die Erinnerung erfas- 
sen die besonderen Dinge, so dass der Sinn der Einbil- 
dngskraft untermischte Dinge zufiilirt, und die Einbil- 
dungskraft der Vernunft, dann die Vernuiift aber die 
Unterscheidung macht. Ein jeder dicser BegrifTe hat aber 
eine Unterstiitzung unter seinen Gefahrten in den beiden 
Theilen des Vorstellens und des Behauptens. 

» 

II. Meiaphysik (scientia diviua). 

Es ist nothwendig, dass wir die Fragpunkte, welche 
dieser Wissenschaft eigenthumlich sind, in zehn Frag- 
puiikte zusammenfassen. 

Der erste davon handelt uber den Gegenstand dieser 
Wissenschaft und ist eine summariscbe Angabe dessen, 
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%voruber spekulirt wird und die Untorweisnng uber die 
Existeius. 

Eiiie jede WissenschaflMiat einen Gegeusiatid; wor«* 
uber spekulirt wird, so dass ubpr seine Zustande Unter* 
sucliung angestellt wird; der Gegenstand der metaphysi-* 
scheii Wissensckaft (scientia divina) ist die Existenz 
schlechihin, und das, was ihrem Wescn nacli mil ihr zu- 
sammeuhaiigt, und ihre Elemente , und man gelangt [364] 
bei der Abhandluiig dos Eiiizclnen bis dahiu, wo die u^- 
rigeii Wissenscbaitcn ihrcn Anfang nchmcii und woriri 
eine Erk^rung ihrer Elemciite cvoriiandcii is(. Jn sum* 
marischer Angabc sind das, worubcr dicse Wisseiiscliaft 
spekulirt, die Theile der Existenz, nemlich das Eine und 
das Vielfuche und das mit Beiden Zusainmenhangeiide, die 
Vrsache und das Vcrursuchie ^ das Ewige und das Zeit^ 
Uche, das Vollkommene und das Mangelhafie y das {wirh-‘ 
liehe) Thun und das Vermbgen (zu thun^ und die genaue 
Bestimmung der zehn Kaiegorien; cs liegt die Verglei* 
ciiung nahe, .dass die Eintheilung der Existbnz in die 
Kategorien cine Eintheilung nacli den Gliedern und die 
Eintlieilung derselben in die Einheit, die Vielheii und 
dergleichen eine Eintheilung nach den Accidenzen sei, 
und dass die Existenz das Ganze in sich entlialt, in* 
dem sie cs vorroittelst der Verschiedenheit (das Nach- 
einander u. dgl.) nicht vermittelst dcs gegeiiseitigen Ent* 
sprecheiis oiilhalt; deswcgeii ist es nicht richtig, dass 
sie (die Existenz) ein Genus sei, denii sie ist in Einigen 
von jeuen als Nachslcs und Erstes und in Auderen von 
ihueu nicht als Nachstes und Erstes; und sie ist zu all* 
gemcin, als dass sie dtirch eine Definition oder Merk* 
male zu bestimmen ware, und es ist nicht moglich, sie 
ausser dem Nameu zu erklareii, denn sie ist der erste 
Grund fur jedes Ding, so dass sie keino Erklaruiig hat, 
vielmehr ihre Form in der Seele ohne Vermittelung von 
irgend Etwas besleht. Sie wird nach einer Art von Eiti* 
theilung eingethellt in Noihivendiges seinem Wesen nach 
und MbgKches seinem tf^esen nachj das Noihwendigc 
seiitem Weseu nach ist Hasjeuige , desseu ExvHenz noth- 
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weiidig ist, wenn lediglich sein Wescn bcrucksichtigt 
wird, und dasMdgliche soinem Wesen nach ist dasjonige, 
dessen Exist enz nicht notliw^ndig ist^ wonii (allciii) soin 
Wesen berficksichtigt w^rd, und welches, sobald cs als 
nicht existirend beslimmt wird, * nicht etwas Absurdes 
als Konsequenz giebt. Wenn dann zu den beiden Tlioi- 
Icn das Eine und das Viele als atissagcndcs Accidcnz 
hinztikommt, so liegt das Bine dem Nothvvendigen nkher 
u%d das Vysle dem Moglichen nahcr; derselbe Fall ist es 
mit dor Ursache und dem Vcrursachten , dem Ewigen 
und dem Zeitlichen, dem* Vollkommenen und 4©m Man- 
gclhaften, dem wirklicheii Thun und der moglichen Pa- 
higkeit, dem Rcichsein und demArmSeiii, wcil die schb- 
neren Namen dem Nothwep digen seinem Wesen nach 
mchr cignen, und da die Viciheit dazu in keinor Weise 
Zugang hat, so dass (auch) die Eintheilung dazu keinen 
Zugang hat , sondcrii sicJi zu dem Moglichen seinem We- 
sen nach hinwendet. , Es wird (dasselbc) also cingctheilt 
in Suhsiunz und AcciUenz und wir haban Beide ihren 
Merkmalen nach bereits erklart. Was aber die Beziehung 
des Einen von Beiden zum Andercn bctriflY, so ist es 
eine solche, dass die Substaiiz ein Triiger ist, welclier 
bei seinem Bestehen des •in ihm Ruheiidcn enlbchreri 
kann, und dass das Accidenz ein in jenem Ruhendcs ist, 
welches desselben bei seinem Bestehen nicht entbehren 
kann, dass also jedes Wesen, welches in keinem Sub- 
strate existirt und durch kein solches sein Bestelmn hat, 
eine Substanz ist, jedes Wesen aber, welches sein Be- 
stehen in einem Substrate hat, ein Accidenz ist. Zu- 
wellen befindet sich aber das Ding in dem Trager und 
ist dcssenungcachtet eii^e Substanz nicht in einem Sub- 
strate, wenn dor verwandte Trager, worin sic sich be- 
findet, durch dicsclbe Bestehen hat, nicht durch sein (eige- 
nes) Wesen besteht; [365] dann ist sie ein Konstituirendes 
dafiir und wir nennen sie Form, und das ist der Uiiter- 
schied zwischen ihr und zwisclien dem Accidenz; fur 
jede Substanz aber, welche njcht in einem Substrate 
existirt, giebt es (nur) die beiden Falle, dass sie uber- 



238 Th. if. B. il; Jib. S. Kap. 3. Spit. Philos, d. Islam. 

liaupt nichi in einem Trager extsiirt oder in ciiiem Trager 
existirt, so dass dieser ^fr&ger beim Bestehcn dieselbe 
nielli enibehren kann; wedn sie in cincm Trager mit 
dieser Eigenschaft existirt, ne/inen wir sie maieriefle 
Form] wenn sie ubcrh*aupt nichi in einem Trager exisiirt, 
so isi sie Otiiweder Trager an sich selbsi^ worin keine 
Ziisammenseizuiig staiifindet^ oder sie isi es nichi; wenn 
sie Trager an sich sclbsi isi/ so iieniien wir sie die Hyle 
scMechihin] weni^sie das nichi isi, so isi sie eniwe^jler 
zmammengeseizi gleich unserii aus Maierie und korper- 
licher Vofm zusammengeseiztefi Korperu, oder sie isi es 
nichi; fur das, was nichi zusammengeseizi isi, giebt es 
zwei Falle, entweder dass es irgend einen Zusammen- 
hang mii den Korpern hai^oder keinen Zusainmenhang 
hat; was ciiicn Zusammenhang hai, uenneii wir Seelc, 
und was keinen Zusammenhang hai, nennen wir Ver- 
nunft (Denkcn). Die Theile des Accidenz haben wir 
bereiis angegeben und die Zusapimcnfassung dersel* 
bon nach der noiliwendig gegebeneii Eintfteilung isi 
sell wie rig. 

Dor zweiie Fragpunki handeli iiber die genauc Be- 
siimmung der hbrpertichen Substanz und dessen , was 
daraus zusainrnengesetzi isi, nind daruber, dass die kor- 
perliche Maierie von der Form nichi eniblossi isi und 
dass die Form der Maierie in der Hangslufe dor Exisienz 
vorhergeht. Wisse, dass der existirende Korper nichi 
dadurch Korper isi, dass in ihm drei Dimensiotien der 
Wirklichkeii nach sind, deiin es isi nichi noihwendig, 
dass in jedem Korper Piinkie oder Liiiien der Wirklich- 
keii nach seien; du weissi ja, dass in der Kugel der 
Wirklichkeii nach keiti Abschivti isi und die Punkte 
und Linien sind Abschniiie; der Korper isi vielmehr 
nur Korper, weil cr so isi, dass er geeignei dazu isi, 
dass drei Diroensionen bei ihm angenommen vvorden, 
eine jede auf der anderen siehend; es isi aber unmdglich, 
dass cs uber* drei sind, und die ersie, welche bei ihm 
angenommen wird, isi 4}e Lange und die atif ihr sie- 
heride isi die Breite und die auf beiden in der gemein* 
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scbaftlichen Graiize stehende ist die Tiefe] dieser Begriff 
davon ist die Form des Kjorperlichen] die besUmmten 
Dimensionen aber^ welche in^ihn fallen^ sind nicht Form 
Fur ihn^ sonderu gehorea in das Kapitel des Wieviel und 
sind hinzuhommende nicht hoHsiiiuirende , und es ist 
nicht nothwendig, dass etwas davon fiir ihii feststehe^ 
sondern mit jeder Gcstaltung, welche neu fur ihn ointritt^ 
wird jede ncue Dimension, ^welche in ihm war, vernich- 
te^; zuweilcii trifft cs sich aber bei* einigeu Kdrperii, 
dass (dicse bcstiminteii Dimensionen) bleibende [366] 
fiir ihn sind, welche den bleibenden Zusammenlying ihrer 
Gestalten nicht vcrlassen; und gleichwie die Gestalt et- 
was Hitizukommeiides ist, so auch das, was durch die 
Gestalt neugemacht wird, und gleichwie die Gestalt in 
die Bestiinmuiig seiner Korperlichkeit nicht eiiigeht, so 
auch die neu ciitsteheiidcii Dimensionen ; die horperiiche 
Form ist also eiif Gegenstand fur die Kunst der Naiur- 
kundigcn oder gcliort dazu, und die neuhinzukommenden 
Dimensional sind ein Gegenstand fiir die l^unst der Mu- 
Ikemaiiker oder gehoren dazu. 4)ic kdrperliche Form 
ferner ist cine Nuluranlage ausscr dem Zusammenhange, 
welche der Zusamnienhang als Koiisequcnz setzt, und 
sie tragt durch sich selbst alio Trennung in sich. Es ist 
aber bekannt, dass das den Zusamnienhang und die Tren- 
nung in sich Tragende Etwas ausscr dem Zusammen- 
hange und der Trennung ist, so dass das in sich Tra- 
gende bci dem Eintreten Eiiies von Beiden verbleibt, 
der Zusammenhang aber bei dem Eintreten der Trennung 
nicht bleibt, und es leuchtet ein, dass hier eine Sub- 
stanz ausser der korperlichen Form vorhanden ist, ncm- 
lich die Hyhy welcher die Trennung und der Zusammen- 
hang zugleich zukommt^ und sie ist rait der korperlichen 
Form enge verbunden, so dass sie es ist, welche das 
Einsseiii mit der kbrperlichen Form in sich aufgenommen 
hat, so dass sie mit dem, was sie konstituirt, ein Kor» 
per wird, und das ist die Ifyle und die Ma1erie\ und 
es ist unmoglich, dass sie von der korperlichen Form 
getrennt ist, und der Wirklichkeit nach existirend be- 
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steht. Dcr Beweis dafiir gej^ieht auf sweierlei Weii^; 
die eine ist die^ dass wedii wir aanehn^ wollten^ dass 
sie (die Hyle) getrennt , ohne (bestimmte) Lage ^ ohne 
Ranmcinnahme sei und ehne dif Theihing in sich aurzu^ 
nchmen^ — dieses Alles nemlich isi Form — dann aber 
annohmon^ dass die Form zii ihr hinzugekommen sei, 
sei es, dass sie niit cinem Schlage zu ihr hinzugekom- 
men sei, nemlich das vvirkliche Maass tritt bei ihr mit 
eincm Schlage, nieht in allmahligem Fortgan^e ein, o^er 
sei es, dass das Maass und die Verbindung sich nach 
ihr in all/naiiligem Fortgange h4iibcwege, so ist es, wcim 
es bei ihr mit einem Schlage eingetreten ist, in der Ver- 
bindung dcs Maasses mit ihr bercits zu ihr hinzugekom- 
men, da cs mil iJir verbunden ist, so dass es uiizv^^eifel- 
haft zu ihr hinzugekommen ist, und das ist dor Fall in 
der liaumeinnahme, worin es sich bchadet, so dass diese 
Substanz eine einen Kaum eirmehmendc ist, wir haben 
aber cin durchaus nicht einen llaum^ Einnehmendes ange- 
nommen, und. das ist cin Widerspruch, und bs ist nicht 
moglich , dass die Rau^neinnahme ilim mit cinem Schlage 
mil der Aufnahme dcs Maasscs gckomrnen sei, vveil das 
Maass zu ihr bei einer eigenthiimlichen Raumeitinahme 
gelangt; wenn aber das Maass und die Verbindung bei 
ihr der Ausdehnung foigend und in allmahligem Fort- 
gangc eingetreten siiid , so hat Alios, was in der Lage 
sich beiiiidel, dass cs ausgedehnt ist, Seiton, und Alles, 
was Seiieii hat, hat cine (^bestimmte) Lage, wir haben 
aber cin durchaus nicht in einer Lage Seiendes aiigenom- 
men, und das ist ein Widerspruch 5 es ist also erwiesen, 
dass die Matcrie von dcr Form nicmals entblosst ist und 
dass dcr Unterschied zwischen ^eiden (nur) cin Unter- 
schied im Denken ist. [367] Dcr zweite Beweis ist fol- 
gendcr: wenn wir fiir die Matcrie eine eigenthumliche 
Existenz aimehmon, wclche bestcht ohne ein Wieviel 
odor einen Theil in Rucksicht ihrer selbst zu haben, dann 
aber das Wieviel dazu kamc, so wurde es eintreten, 
dass von dem, was dadurch bestoht, dass cs keinen 
Theil und kein Wieviel hat, dasjenige, was dadurch der 
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Wirklichkeit nach bostefat, wegcn des Hinzutretens 
eines Hinzukommeuden zu demselbea vernichtet wcrden, 
so dass dann die Materie eAe hinzukommende Form hat^ 
wodurch sie eine ist dei^Moglichkeit nach und der Wirk- 
lichkeit nach, und noch eine andbre Form hat, wodurch 
sie nicht eine ist der Wirklichheit nach; cs wurdc abcr 
zwischcn den beidcn Gogenstandeii ein gemeinschafOiches 
£twas sein, ncmlich das die beiden Gegenstande in sich 
^fnehniei^e, zu dcsseti Beschaffenhbit es gehort, dass 
cs einmal nicht in seiner Macht ist, dass cs geiheilt 
werdc, ^wahrend cs cin dnderes Mai in seiner Macht ist, 
dass cs getheilt werdc, so dass anzunehmen ist, dass 
diese Substanz jetzt der Wirklichkeit nach zwei Diiige 
ist, dann beide cin Ding warden dadurch, dass sie die 
Form des Zweiseins ablcgen, so dass Nichts ubrig bloibt, 
als entweder dass sic vereinigt sind und jedes Einzclne 
von Beidcn existirend ist, so dass Beide Zwei, nicht Eines 
sind, Oder dass Beide «vercinigt sind und Eines von Beidcn 
iiichtcxistin^nd und das Andcre exislircnd» ist; wie soil 
dann das Nichtexistirende niit denfExistirenden vereinigt 
sein? Und wenn Beide ziisammcn durch die Veroinigung 
Nichtexistirende sind, so entstelit ein Drittes, so dass 
Beide nicht zwei Vereinigte sondern zwei Vernichlete 
sind und zwischcn ihnen Beidcn und dem Drittcn cine 
gcmeinschaftliche Materie vorhanden ist; unscre Bchaiip- 
lung handelt aber von dor Materie selbst, nicht von Et- 
was, was Materie an sich hat, es wird also die korper- 
liche Materie nicht getrennt von der Form gefunden und 
sic besteht der Wirklichkeit nach nur durch die Form. 
Es ist abcr (auch) unmogiich zu sagen, dass die Form 
an sich dcr Moglichkeit pach existirend sei, und nur der 
Wirklichkeit nach durch die Materie entstehe, denn die 
Substanz der Form ist die Wirklichkeit und dasjenige, 
dessen Trager der Moglichkeit nach ist, und wenn die 
Form auch von der Hyle nicht getrennt ist, so besteht 
sie doch nicht durch die Hyle, sondern durch die Ursa- 
che, wclche ihr die Hyle zuertbeilt; wie soli also das 
Bestehen dcr Form durch die Hyle vorgestellt werden, 

Schahrastani. II. 16 
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da es bereita feststeht, dass aie ibre Uraache iat uiid die 
Ursache nicht durch daa Veraraachte aein Bestehen hat^ 
und ein Unterschied vorhanden iat zwischen dem, wo- 
durch daa Ding aein Bestehen hat, und demjenigen, wo- 
ven es nicht getrennt ist? Das^ Verursachte nemlich ist 
von der Ursache nicht getrennt und ist doch nicht Ur- 
aache dafur ; das, was der Form Bestehen giebt, ist dem* 
nach eine von ihr unterschie^ene Sache, welche zuer- 
theilt, und das, wai| der Hyle das Bestehen giebt, ist eine 
(die Hyle) beruhreiide Sache, nemlich die Form.' Das erste 
Existirende also, dem die Exisytenz in Wirklichkeit zu- 
kommt, mt die abslrakie Subsianz, die nicht Kofper ist, 
welche die Form des Korpers und die Form alles Exi- 
stirenden verleiht, dann kommt die Form, dann der Kor- 
per, dann die Hyle, und obWohl sie Grund fur denKor- 
per ist, so ist sie doch nicht ein Grund, [368] welcher 
die Existenz giebt, sondern ein Grund, v/elcher die Exi- 
stenz aufnimmt, sofern er Trager fur das Erlangen der 
Existenz ist, und fur den Korper i&t ihre Existenz und 
das Hinzukommen der,, Existenz der Form in ihm das, 
wodurch er vollkommener wird; dann ist das Accidenz 
die Existenz worth, denn das, was am moisten von den 
Dingen der Existenz worth ist, ist die Substaiiz, dann 
die Accidenzen', bei den AcciSenzen giebt es aber auch 
eine Stufenfolge in der Existenz. 

Der driiie Fragpunkt handelt uber die Eintheilung 
der Ursachen und ihre Verhaltnisse und uber das Fer- 
mogen (Mdglichkeit) und das Thun (die Wirklichkeit) 
und die Annahme der Qualiiaien bei der Quaniitdi und 
daruber, dass die Qualitaten Accidenzen, nicht Substan- 
zen sind. Wir haben in der Logik bereits auseinander- 
gesetzt, dass es vier Ursachen ^iebt , die weitere Be- 
stimmung ihrer Existenz aber an diesem Orte ist, dass 
wir sagen: der Grund und die Ursache wird fur Alles 
ausgesagt, fur welches seine Existenz in ihm selbst 
feststeht, von welcher dann aber die Existenz einesAn- 
deren entsteht und durch welche es besteht; das kann 
nicht anders geschehen , als dass es einmal wie ein Theil 
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fur dasjeni/ce^ was Verursa^ltm dureb dasselbe ist^ da** 
ist, und das kann auf sweierlei Weise stattfinden, enf-* 
weder dass es ein Tbei! islP^ durch dessen Eintreten der 
Wirklichkeit nach nicht fiotfaweudig wird , dass dasjenige^ 
%vas Verursachtes daditroh ist^^der Wirklichkeit nach 
existirend ist^ und das ist der Grundatoff; ein Beispiel 
dafur ist das llolz fur den Tkronaeaeel, denn wenn du 
dir das Holz als existirend vorstelist, so ist durch seine 
Exisleiiz allein keiiie nothwendige Konsequenz, dass der 
flironsesslbl der Wirklichkeit nach entstehe^ sondern das 
Verursachte ist der M^lichkeit nach darin existirend; 
Oder dass es ein Theil ist, durch dessen Eintreten der 
Wirklichkeit nach die Existenz des durch dasselbe Ver- 
ursachten der Wirklichkeit nach eintritt, und das ist die 
Formf ein Beispiel dazu ist die Gestalt und Zusammen^ 
seizung fur den Thronsesseh Wenn es dagegen nicht 
wie ein Theil fulf* dasjenige, was Verursachtes dadurch ist, 
daist, so ist cs entweder verschieden oder hinzukommend 
zu dem W'escn des Verursachten, und ^ das Hinzuhom^ 
mende ist ein solches, dass dadarch entweder das Ver- 
ursaclKe bestimmt oder es selbst durch das Verursachte 
bestimmt wird, und dicse Beiden fallen in die Bestim- 
mung der Form und der^ Hgle\ wenn es ein Verschie^ 
denes ist, so ist es entweder dasjenige, von welchem her 
die Existenz ist, um dessenwillen aber nicht die Exi- 
stenz ist, und das ist das Thatige, oder es ist dasjenige, 
von welchem her die Existenz nicht ist, um dessenwil- 
len sie aber ist, und das ist das Ziel\ das Ziel kommt 
bei dem Eintreten des Existirenden hintennach, aber in 
dem Etwassein geht es den ubrigen Ursachen vorher; es 
ist nerolich ein Unterschied zwischen dem Etwassein und 
der Existenz unter den wirklichen Dingen , denn der i?e- 
griff hat Existenz unter den wirklichen Dingen und Exi- 
stenz in der Seele und ein Gemeinschaftliches ^ und die- 
ses Geroeinschaflliche ist das Etwassein; das Ziel nun 
geht durch das, was Etwas ist, voran, un4 ist die Ur- 
sache der Ursachen darin, dass sie Ursachen sind; wo- 
diirch sie aber unter den wfrklichen Dingen extstiren, 

16 * 
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dabei kommt es hintennach; und wenn [369] die Ursache 
iiicht an sicli selbst das Ziel ist, ist das Tkatigo in dem 
Etwassein dem Ziele nachkoiinnend^ und es ist einleuch- 
tend^ dass das bei der Unterscheidung Entstehende das 
ist, dass das erste Thatige und das erste Bewegende bei 
jedem Dinge das Ziel ist; wenn die thatige Ursache aber 
das Ziel an sich selbst ist, kanu das Bewegung*Geben dcs 
Zieles eiitbehrt werden, so dass^as selbst, was thatig ist, 
zngleich das selbst ist, was bewegt ist, ohne Vcrmitte- 
lung; in Betreff der ubrigen Ursachen, so g'ehen das 
Thktige und das Aufnehmende dem Verursachten in der 
Zeit voran, die Form aber geht keineswcgs in der Zeit 
voran, soiidern in der Rangstufe und Ilohcit, denn das 
Aurnchmendc ist imnicrfort emprangend und das Thatige 
zuertheilend. Die Ursache ist nun Ursache fiir Etwas 
bald durch das Wesen bald durch das Accideiiz, bald 
iiahcliegende Ursache bald feme Ursache^ bald Ursache 
lediglich fiir die Existenz des Dinges, bald Ursache fur 
seine Exijstenz und die Fortdauer seiner ExisVenz; es 
bedarf also des Thatigcir- nur fur seine Existenz und im 
Zustande seiner Existenz, nicht fur seine Nichtexistenz, 
wclche vorangegangen ist, in dem Zustande seiner 
Nichtexistenz aber ist das Zur - Existenz - Bringende 
nur Zur- Existenz -Bringendes fiir das Existirende und 
das Existirende ist das, was dadurcli bestimmt wird, 
dass es Zur- Existenz -Gebrachtes ist; und gleichwie es 
ill dem Zustande dessen, was existirt, dadurch bestimmt 
wird, dass es Zur - Existenz - Gebrachtes ist, so ist das 
Verhaltniss in jedem Zustande; also ein Zur- Existenz* 
Gebrachtes bedarf eines Ziir* Existenz -Briiigenden, wel- 
ches seine Existenz zum Besteheii b|*ingt; ist das nicht der 
Fall, 80 existirt es nicht. Was das Vermbyen 
und dits wirhHcke Thun anbetrifft, so wird 

das Veriiiogen ausgesagt fiir den Grund der Veranderung 
in einem Anderen, insoferii es Arideres ist; das ist der 
Fall entweder in dem Passiven und das ist das passive 
VermbgeHy odor in dem Ahiiven und das ist das aktive 
Vermbgen. Das passive Vermogen ist bald auf eine 
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Sadie beschraakt^ wie das Vermogen des Wassers fur 
das Aufnehmen der Gestal^ nicht das Vermogen des Be- 
wahrens (derseiben) ist, in dem Wachse aber ist Ver- 
mogen fur Beides zuglaidi, und in der Hylc ist das Ver- 
mogen der Gesanimtlieit^ aber *durdi Vermittelung des 
Einen nicht des Anderen. Das Vermogen des Akti- 
vcii ist bald auf cine Sadie besebrankt^ wio das Vermo- 
gen des Feuers lediglich kuf das Verbrennen beschrknkt 
iet^ bald geht es auf viele Dinge^ wiS das Vermogen der 
mil freiem Willen Bcgabten , und bald findet sich in dem 
Dinge eiii Vermogen zu^Etwas aber durcli Vermittelung 
eines Diiiges nicht eines anderen. Sobald das be- 
stimmte aklive Vermogen zu dem passiv'^n Vermogen 
liinzukommt, ciitsteht daiaus mit Nothwendigkeit das 
(wirkliche) Thun, und so ist es nicht bei dem Anderen 
von dem, woriij^ die Gegensatze gleich sind. Dieses Ver- 
mogen ist nicht dasjenige, welchem das Thun gegen- 
ubersteht^ dcim [370] dieses bleibt existirend bei dem, 
was wirklich gethan wird, das zweite (Vermogen) aber 
bleibt nur existirend, so lange das (wirkliche) Thun 
nicht exislirt. Jeder Korper, von welchem ein (wirk- 
liches) Thun ausgeht, ist nicht durch ein Accidenz oder 
gezwungener Weise da,* denii er ist Ihalig durch ein 
Vermogen, welches in ihm ist. Das, was durch freicn 
Willen und mit Willkur gescliieht, ist deutUch, was aber 
nicht mit Willkur geschieht, geht entweder von seinom 
Wesen aus durch das, was sein Wesen ist, oder von 
eiuem Vermdgen in seinem Wesen oder von etwas (da- 
von) Verschiedenem. Wenn es von seinem Wosen aus- 
gelit durch das, was ein Korper ist, so ist es nothwendig, 
dass die ubrigen Korpiir darin seine Genossen sind, und 
da er sich von ihnen durch das Ausgehen dieses Thuns 
von ihm unterscheidet, so ist in seinem Wesen ein 
zu der Kdrperlichkeit binzukommender Begri/T. Wenn 
es von etwas (von ihm) Verschiedenem ausgeht, so kahn 
es nur ein Korper sein oder nicht ein Kdrpea; wenn es 
ein Kdrper ist, so geschieht d%s Thun von ihm unzwei- 
felhaft mit Zwang, es ist aber ohne Zwang angenommen, 
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and das ist eia Widerspnich. Wenn es kein Korper ist, 
so erleidei der Korper von dieser gesonderten Existenz 
Einwirkang, entweder dass er durch ihr Sein Korper ist 
Oder dass er wegen eines Verm^en darin daist; dass er 
durch ihr Sein K5rper*^istp ist unmoglich^ es ist also 
klar^ dass er durch ein Vermogeu in ihr daist, nemlich 
durch den Grund des Ausgehens jenes Thuns von ihm, 
und das ist das, was wir naturliche Vermogen nen-* 
nen, und das ist ddsjenige (Vermdgen), wovqu die kor^ 
perlichen Thktigkeiten ausgehen von den Raumausdehnun- 
gen bis zy ihren Orten und den *naiurlichen Gestaltungon ; 
wenn sie aber leer sind und ihre Natur nicht zulasst, 
dass von ihnen verschiedene Winkel entstehen, sondern 
nicht Winkel, so ist es nolbwendigerweise cine Kugel, 
und wenn die Existenz der Kugel richtig ist, ist auch 
die Existenz des Kreises richtig. 

Der vierie Fragpunkt handelt uber <fas Vorangehende 
und das Nachfolgende , das Ewtge u;id das Zeitliche und 
die Annahme dor Materie fur jedes Entstehende. Das 
Vorangehen wird ausge^agt der Natur nach^ und das be- 
steht darin, dass die Sadie exislirt und die spatere nicht 
existirt, die spatere aber nicht existirt, es sei denn, dass 
jene existirt z. B. die Bins und die Zwei. Es wird auch 
bei der Zeit ausgesagt, wie z. B. das Vorangehen des 
Vaters vor dem Sohn; es wird auch bei der Rangsiufe 
ausgesagt , und das ist das Nahere iiach dem Anfang 
hin, welcher bestimmt ist, wie z. B. der Vorangehende 
in der ersten Heihe naher nach dem Imam hin ist; es 
wird auch ausgesagt bei der VoUhommenheit und der 
Hokeit, wie z. B. das Vorangehen des mit Wissen Aus- 
gerOsteten vor dem Uuwissende/i. Es wird auch der 
VreHchlichheii nach ausgesagt, denn der Ursache kommt 
es zu wegen der Existenz vor dem Verursachten ; sofern 
Beide zwei Wesen (fiir sich) sind, ist bei ihnen weder die 
Eigenthurolichkeit des Voraiigehens und des Nachfolgens 
noch die filigenthumlichkeit des Zugleichseins eine noth- 
wendige Konsequenz, sondern sofern Beide mit einander 
Verbnndene sind, und u*enn bei Ursache [371] und Ver- 
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ursachtem das Eine von Beiden die Existenz nicht vom 
Anderen erhalten hat, das Andere aber die Existeoz da- 
von erhalten hat, so ist unWoifelhaft das (die Existenz) 
Ertheilende vorangehei^ und das Empfangende nach- 
folgend dem Wesen nach, and*soba]d die Ursache auf- 
gehoben wird, ist auch unzweifelhaft das Verursachte 
aufgehoben, aber nicht ist, wenn das Verursachte auf- 
gehoben ist, durch sein Azfgehobensein die Ursache mit- 
aufgehobcgi , sondorn , wenn es der "Fall ist , so ist die 
Ursache zuerst durch eine andere Ursache aufgehoben, 
so dass das Verursachte*(dann) mitaufgehoben ^st. Wisse, 
dass das Ding, gleichwie es zeiilich ist in Folge der 
Zeit, so auch zeiilich ist in Folge des Wesens, denn 
wenn es in dem Wesen .des Dinges liegt, dass seine 
Existenz dadurch nicht nothwendig ist, sondern es in 
Rucksicht auf sein Wesen ein in Botreff der Existenz 
Mogliches ist, so komnit ihm die Nichtexistenz zu, wenn 
nicht seine Ursache. daist, und dasjenige, dessen Existenz 
dem Wesen nach nothwendig ist, (kommQ vor dem, wel-* 
ches von eincm Anderen als da^ Wesen her ist, es liegt 
demnach fur jedes Verursachte in seinem Wesen erstens, 
dass es nicht ist, dann von der Ursache her (entsteht), 
und zweitens, dass es isl, es ist also jedes Verursachte 
zeiilich (entstanden), d. h. es hat die Existenz von einem 
Anderen - als -es empfangen; und wenn es in gleicher 
Weise zu alien Zeiten ein Empfangendes-Existirendes 
ist wegen jener Existenz von einem Existenz - Geben- 
den her, so ist es ein zeiilich (Hervorgebrachtes) , weil, 
dass seine Existenz nach seiner Nichtexistenz (eintritt), 
ein Spatersein durch das Wesen ist, und es findet seine 
zeitliche Entstehung ipcht alleia lediglich in einem Jetzt 
von der Zeit statt, sondern es ist zeitlich (hervorge- 
bracht) in aller Ewigkeit ; es ist aber nicht mdglich, dass 
ein Zeitliehes, nachdem es in einer Zeit nicht dawar, 
anders entstehe als dass ihm die Materie vorangegangen 
ist, denn es war vor seiner Existenz mogliph in Botreff 
der Existenz, die Aldglichkeit der Existenz ist aber ent«- 
weder eiii nichtexistirender Begriff oder ein existirender 
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Bcgriff, os ist iiun widcrsinnig, dass cs ein nichtexisli- 
rcnder sei^ dena das Nichlexistirende vorher und das 
Nichtcxistirende zugfeich isf Einos^ und ihm gelit die 
Iddglichkeit voraus und das nicjitexistireiide Vorher ist 
ein Existircndes zuglcidi mil seiner Existenz, es ist also 
ein existircndcr Bcgriff ; jcder existireude Bcgriff ist nun 
entweder bostehend niclit in einem Substrate oder er be- 
steht in einem Substrate, Alios aber, was bostehend ist 
nicht ill einem SulMstratc, hat eine cigenthuii|Iiche Exk^ 
stenz, durch wclche cs nicht nothwendigcrweise ein Be- 
zogoncs ist, und die Moglichksit der Existenz ist nur 
das, was durch die Beziehung auf dasjenige, welches 
eine Mdgliclikeit der Existenz hat , daist , cs ist also ein 
Bcgriff in einem Substrate und ein zu einem Substrate 
llinziikonimendcs, und wir ncnnen es das Vermogen der 
Existenz^ und der Triiger des Vcrmogens der Existenz, 
worin das V’crmogen der Existenz des llfjnges ist, wird 
Substrata llyle^ Maierie und noch anders geiiannt, und 
cs goht daiiu jedem Zeitlich-Eiitsteheudcn die Materie 
voraii, wie ihm die Zcit?' vorangeht. 

[372] Der fiinfie Fragpunkt handelt iiber das Uni-- 
vcrselle und das Eine und das mit Beiden Zusammenhan- 
gende. Er sagt; der Bcgriff ist das Uiiiverselle dadurch, 
dass er Naturanlage und Begriff ist, gleichwie der Mcnsch 
dadurch, dass cr Mensch ist, Etwas ist, und dadurch, 
dass er Einer oder Viele ist, ein bcsonderes oder ein all* 
gemoines Etwas ist; diese Bogriife sind abor accideiitclle, 
wclche ihm inhariren, nicht insofern er Mensch ist, son- 
dern insofern cr entweder ini Geiste oder in dcr Ausscu- 
welt daist. Wenii du das eiiigcsehen hast, so wird t«m- 
versell fur das Menscliseiii bald unbedingi ausgcsagt, in 
welcher Uucksicht or dcr WirklicLkcit nach unter den 
Dingon cxistireiid ist, und er das Pradikat fur jeden Ein- 
zelnen ist, wedcr dariiach, dass er Finer dem Wesen nach, 
noch dartiach, dass er Viele ist. Bald wird aber auch um- 
versell fur dt|S Menschsein mit der Bedinguug ausgesagt, 
dass es eine Aussage fur Viele ist, und er ist in dieser 
Uucksicht nicht der Mdglichkeit nach unter den Dingen 
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cxistircnd. Esistaber biszurEvidenz k!ar^ dass derMenscfa^ 
welcher mit den persdniichen (individuellen) Accidettzeh 
ausgerustel ist, nicht mit Accidenzen eines anderen Indi- 
viduuiiis ausgerustet istj^so dass cr dieser an sich selbst 
in dcr Person des Zaid und des*^mr ist^ dass er also 
nicht etwas Universeltes^ Allgemeines in der Exislenz 
ist; das Universelle, Aligemeino ist vielmehr nur der 
IMoglichkeit nach im Denk<hi, und es ist die Form, wel- 
cke im De^ken ist, wie ein im Siegfilringe eingegrabe- 
iies Bild, welchem die einzelnen (abgedruckten) For- 
men volHg kongruent siftd. Dus Eine wird •ausgesagt 
fur das, was ungetlieilt ist in der Bezieliung, in welcher 
gcsagt wird, dass es Eines ist. Dazu gehdrt das, was 
ungetheiit ist im Genus, ui|d das, was ungetheilt ist in 
dcr Art, und das, was nicht getheilt ist vcrmittelst des 
allgemeiiicn Accidenz wie z. B. der Babe und das Pech 
im Schwarzseiii, und das, was nicht getheilt ist durch 
die (gegenseitige) ^ezichung, wie z. B. die Bezieliung 
des Denkeiis zur Seele, und das, was ungetheilt ist in 
dcr Zahl, und das, was uiigethent ist in der Bcgriffsbe-* 
stinimung. Das Eine durch die Zahl ist so beschalleii, 
dass dai’iu eiitweder Vielheit dcr Wirklichkcit nach ist, 
so dass cs Eines ist dunch die Zusaminensetzung und 
die Vereiniguiig, odcr dass das nicht der Fall ist, son- 
dcrn Vielheit der Mdglichkeil nach darin ist, so dass cs 
Eines ist durch deu Zusammenhang*, wenn Bcides nicht 
der Fall ist, so ist es das Eine durch die Zahl in abso- 
luter Weisc. Das Vide ist in absoluter Weise und das 
ist die Zahl, welche dem Einen gegenubersteht, dcm- 
gemass, was wir cben angefuhrt haben; und das Vide 
der Beziehung nach is} das, Avas dem Wenig gegen- 
ubersteht, und die wenigste Zahl ist ZweL Was das 
mit dem Einen Zusammenhangende anbetrifft, so ist 
die Aehnlichheii die Einheit in der Qualitat, die Gleich^ 
heii die Einheit in der Quantiiat, die Verwandisckafi 
die Einheit im Genus, die Gleichgestaliung die Einheit 
in der Art, [373] die Kongry^nz die Einheit in der 
Lage der Thcile, das EnUprechendsein die Einheit in 
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den Seiten, nnd das DeneJbe ist ein Verhaltniss sswi- 
schen Zwei, welche als Zwei in der Lage gesetat 
sind^ wodurch zwischen beiden eine Eiohelt irgend 
einer Art entsleht. Einem Joden der Genannten steht 
aber aus dem Gebiete des Vieleu ein Entgegensetztes 
gegenuber. 

Der aechste Fragpunkt handelt uber die Erklarung 
des durch sein Wesen NoiHtJoendig •• Existirenden , und 
dass dasselbe nicRt durch sein Wesen undr durch An- 
deres-als-es zugleich dasei, und dass Vielheit in sei- 
nem Wesen auf keine Weise *dasei und dass es reines 
Gutes und reines Wahres sei, und dass es Eines sei in 
verschiedetien Beziehungen, und wie es unmdglich sei^ dass 
es zwei Notliwendig-Existirande gebe^ und uber die An- 
nahme des durch sein Wesen Nothwendig - Existirenden. 
£r sagt: der BegrifT des Nothwendig -Existirenden ist^ 
dass eS; was die Exist enz betrifft, absolut nothwendig 
ist, der Begriff des Moglicherweise - Existirejoden aber 
i8t| dass in ihm keine absolute Nothwendigkeit weder 
fur seine Existenz, lioch fur seine Nichtexistenz ist. 
Das Nothwendig -Existirende ist ferner bald durch sein 
Wesen, bald iiicht durch sein Wesen da; im ersten 
Falle ist es dasjenige, dessen Existenz in Folge seines 
Wesens nicht in Folge eines anderen Dinges daist, und 
im zweiten Falte ist es dasjenigo, dessen Existenz in 
Folge eines anderen Dinges ist, d. h. eines Dinges, wel- 
ches daist, und wegon des Setzens dieses Dinges ent- 
steht das Nothwendig- Existirende, z. B. die Vier ist 
nothwendig -existirend, nicht durch ihr Wesen sondern 
bei dem Setzen von zwei Zwei. Es ist aber unmdglich, 
dass ein nothwendig -existirende/^ Bing durch sein We- 
sen und durch Anderes-als-es zugleich dasei, denn 
wenn dieses Andere aufgehoben wird, ist kein anderer 
Fail mdglich, als dass die Nothwendigkeit der Existenz 
Jones bieibt oder nicht bleibt; bleibt sie, so ist es nicht 
durch Anderes-als-es nothwendig, bleibt sie nicht, so 
ist es nicht durch sein Wesen nothwendig. Alles aber, 
was durch Anderes-als-es nothwendig- existirend ist, 
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ist moglicherweise-existirend durcfa sein Wesen, dean 
die Nolhwendigkeil seiner Existenn folgt irgend einer Be<- 
eiehung und das ist eine Hueksicht^ welche n1cht Ruek- 
sicht auf das Wesen d^s Dinges selbst isi; die Rfick- 
sicht des Wesens allein erforderC nemlich entweder die 
Nothwendigkeit der Existenx und diese haben wir ebeu 
beseitigt; oder sie erforderi die Unmbglichkeit der fixt- 
stenz, was aber durch sein Wesen uninogUch gemachi 
ialy wird gicht durch Anderes-als-es zur Existenz ge~ 
bracht; oder sie erforderi die Moglichkeit der Existenz 
und das ist das Verbleibende; soiches macht^ aber nur 
seine Existenz durch Anderes-als-es nothwendig^ denn 
wenn sie es iiiclit notliwendig machte^ so wurde nachher 
die Existenz des JUdglicherY^^eise-Existirenden vor seiner 
Nichtexistcnz keinen Vorzug haben ^ und es wurde zwi- 
schen dicsem Zustande und dem ersten kein Unterscliied 
scin; wenn aber gesagt wird^ es ist ein neuer Zustand 
cntstanden^ so ist die Frege darliber in gleichcr Wcise 
vorhanden. Es ist forncr in Bctrcff des durch sein We- 
sen Nothwendig-Existirerideii [374J unmoglich^ dass sein 
Wesen Bestaiidtheile hat, welche vereinigt werden, so 
dass das Nothwendig-Existirendo aus ihnen sein Beste- 
hen hatte, — keiiie Theilee^iner Quantitat und keine Theile 
einer Begriffsbestimmung , glcichviel ob sie wie die Ma- 
terie und die Form sich verhalten , oder auf eine andere 
Weise dasind, — dadurch dass Theile die erklarende 
Aussage fur die Bedeutung seines Namens sind, von de- 
ncn jeder Einzelne auf Etwas hinweist, was in der Exi- 
slenz nicht der Andere durch sein Wesen ist, weil von 
Allem, dessen Beschaffenheit diese ist, das Wesen jedes 
Theiles nicht das Wes^n des Anderen ist und auch nicht 
das Wesen des Vereinigten; und es ist klar, dass die 
Theile dem Wesen nach dem Ganzen vorangehen, so 
dass die Ursache, welche die Existenz notliwendig machi, 
eine Ursache fur die Theile, dann eine fur das Ganze ist, 
und dass nicht Etwas davon Nothwendig - Existirendes 
ist; es ist auch nicht moglich fur uns zu sagen, dass 
das Ganze dem Wesen nach den Theilen vorangehe, so 
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dass es entweder nachkommeod odcr zugleich ware. Es 
ist daim aber schon klar geworden^ dass das Nothwen- 
dig-Existirende kein Kdrper ist ^ auch nicht Materie in 
eiuem Korper, auch nicht Forip in einem Kdrper, auch 
nicht intelligibele Materie zur Aufnahroe von intclligibeler 
Form, auch nicht intelligibele Form in intelligibeler Ma- 
terie ; os hat auch keinc Theilung weder in dem Wieviel, 
noch in den Bestandtheilen,* noch in der Aussage, [so 
dass es Nothwendlg-Existirendes in alien sejnen Bez^- 
hungen ist, daes Eines in jeder Weise ist, so dass keine 
Beziehungen dasind. Denn ivcnn auch angenommeu 
wurde, dass es nothwendig in einer Beziehung und mog- 
lich in anderer Beziehung sei, wurde seine Aldglichkeit 
mit Nothwendigem zusammephangen, und es also nicht 
unbediugt das seinem Weseii uacii Nolhwendig-Existirende 
sein; es muss aber daraus eiuleuchten, dass das Nothweii- 
dig-Existirende nach seiner Existenz keine (andere) zu 
erwartende Existenz habe, sondern Alles, was fur dasselbe 
moglich ist, ist auch nothwendig fur dasselbe, so dass 
es keineu zu erwarteiiden Willen , auch kein zuerwarten- 
des Wissen hat, auch keine Naturanlage und keine Eigen- 
schaft von den Eigenschafteii , welche seinem Wesen 
zukommen, zu erwartende sind. Es ist reines Gutes, 
reine Vollenduiig. Das Gute ist in kurzer Erklarung das, 
wonach jedes Ding Verlangen tragt und wodurch die 
Existenz jedes Dinges vollkommen wird. Das Bose 
hat kein Wesen, sondern ist entweder die Nichtexistenz 
einer Substanz oder die Nichtexistenz der Vollstandig- 
kcit eines Zustandes der Substanz, so dass die Existenz 
ein Zustand des Gutseins und die Vollkommenheit der 
Existenz die Vollkommenheit desji&ustandes des Gutseins 
und die Existenz ist, mit welcher Nichtexistenz nicht 
verbunden ist, weder Nichtexistenz einer Substanz, noch 
Niditexistenz eines Zustandes fur die Substanz, sondern 
sic ist der Wirklichkeit nach dauernd, also reines Gute; 
das Mdgliche seinem Wesen nach ist aber nicht reines Gute, 
da sein Wesen die Niditexistenz in sich tragt. Das 
Nothwendig ^ Existirende [375J ist reines Wahrcy weil 
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die Wahrlieit jedes Dinges eine Eigen thumlichkeit seiner 
Existenz ist^ welclie fur dasselbe feststeht^ so dass es 
danii kein Wahrercs als das Nothwendig-Existirendo 
giebt Es wird aber Wahres auch bei demjenigen ausge- 
sagt, fur dcssen Existenz* die Uebeizeugung wahrhaft ist^ 
so dass es vermittelst dieser Eigenscbaft Wahreres nicht 
giebt als dasjenige, fur dessen Existenz die Ueberzeu^ 
gung wahrhaft ist, und mit seiner Wahrhaftigkeit zugleich 
dai^ernd, und mit seiner Dauer zugleich seinem Wesen 
nach, nicht *durch Anderes-ais-os. Es ist fcrner reines 
EincSy wcil es unmoglich ist^ dass die Art des Nothwen- 
dig-Existireiiden fur Andercs als sein Wesen da^ei^ denn 
die Existenz seiner Art dafur ist an sich selbst so be- 
schaffen, dass sie entw^eder das Wesen seiner Art er- 
fordert^ oder nicht das Wesen seiner Art dieselbe erfor- 
dert^ vielmehr cine Ursache dieselbe erfordert; weim nun 
die Existenz seiiiSr Art durch das Wesen seiner Art er- 
fordert wird^ so tritt sie nur. fiir es in die Existenz^ wenn 
sie (lagegeA einer Ursache wegeii eintritt^^ so ist Jeiies 
(das Nothwendig-Existirende) eim Verursachtes; es ist 
also dann vollkommen in seiner Einziglmt , Eines von 
Seiten des Vollkommenseins seiner Existenz^ Eines in der 
Bezichung, dass seine Begr'(lfsbestimmung ihm zukommt, 
Eines in der Beziehung^ dass es nicht getheilt wird 
durch das Wicvicl und durch die Bestandtheile , welche 
es konstituiren . auch nicht durch Thellc der Begriffsbe- 
stimmung; Eines in der Beziehung^ dass jedem Dinge 
eine Eiriheit und dadurch Vollkommenheit seiner wesen- 
haften Wahrlieit zukomnit^ und Eines in der Beziehung^ 
dass seine Rangstufe seitens der Existenz^ nemlich die 
Nothwendigkeit der Existenz^ nur ihm allein zukoramt. 
Es ist dann also unmdglich, dass es Zwei gebe^ deren 
jedes Einzelne nothweiidig - existirend durch sein Wesen 
ist^ so dass die Nothwendigkeit der Existenz etwas darin 
Gemeinschaftliches ware^ insofern es ein Genus oder ein 
Accidenz ware, und der Unterschied in ein anderes Ding 
fiele , da die Zusammensetzuiig in dom Wesen jedes Ein- 
zelnen von ihnen eine nothwendige Konsequenz ware. 
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Allein du kamuH ts dir gar nicht einmal vorstellen^ dass 
es existirend aei und ihm ausser der Existenz noch eiae 
Wesenheit zukomme^ wie cs. B. die Natur dea Thierea 
und der Farbe ein Beiapiel fur die beiden Genera iat, wel* 
che je einea Unterachiedes beduffen^ auf dasa aie in ihrer 
Exiatenz beatehen, well diese Naturen veruraachte Bind und 
nur Bedurfniaa haben nicht bei der gemeinaehafilichen 
Thierheit und Farbigkeit aelb^t, aondern bei der Exiatenz. 
Und hier iat die Npthwendigkeit der Exiatenz die Weaen* 
belt und an Stclle der Thierheit , welche dea UhterachieSea 
darin, daaa ea ein Thier aei, nicht bedarf, aondern darin, 
daaa ea exialirend aei. Ea iat aber nicht voratellbar, dasa 
zwei Nothwendig-Existirende nicht in was fur einem 
Dinge immer gemeinschaftliche seien , und beide sind ge- 
meinschaftiiche in der NotiiArendigkeit der Exiatenz und 
gemeinschaftliche in dem Freisein von einem Zugruiide- 
liegenden ; wenn aber [376j Nothwendig - Existirendes 
fur Beide der Gemeinschaftlichkeit wegen ausgesagt wird, 
80 verbletet unser Kalam nicht dfe Vielheit* dea Aus- 
drucks undNamens, aondern dasa in etnem Begriffe (ver- 
achiedene) Begriffe dieses Namens sind, und wenn es mit 
vblliger Koiigruenz geschieht, so ist bereits ein (neuer) 
allgemeiner BegrifiP ala nothv^endige Allgemeinheit oder 
AUgemeinheit dea Genus entstanden. Wir haben aber 
bereits die Unmoglichkeit davon auseinandergesetzt, und 
wie aollte auch die Allgemeinheit der Nothwendigkeit der 
Exiatenz fur zwei Dinge auf dem Wege der (^mit ih- 
neii) zusammenhangenden Eigeuschaften , welche von 
ausaen kommen, da diese Eigenschaften veruraachte 
sind, stattfindenl Was die Annahme dea Nothwendig* 
Existirenden betriillt, so ist aie nicht anders mdglich ala 
durch einen Beweis dea Wenn, ^nd das ist die Beweis«- 
ftthrung durch daa Mdgliche auf das Nothwendige. Wir 
sagen also: jede Summe, insofern aie eine Summe ist, 
gleichviel ob aie eine endliche oder eine unendliche ist, 
wenn sie ^us Mdglichen zuaammengesetzt iat, kann nur 
eine nothwendige durch ihr Wesen oder eine mogliche 
durch ihr Wesen sein; wenn sie eine nothwendig - exi-> 
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stirende durch ihr Wesen ist and jedes Binselne von ihr 
Mdglicherweise-Existirendes ist, so wlire das Nothwen-* 
dig - Existirende durch ThetlOy welche mogricherwetse 
existiren, bestehend und das ist ein Widerspruch; weoa 
sie aber eine mdglicherwbise-exisiirende durch ihr We** 
seo isty so bedarf die Summe bei der Existens eines 
SolclieUy welches die Existenx verleihty und das Verlei<» 
heiide kann nur eiitweder ^ausserhalb ihrer oder inner** 
halb ihrer dasein; weiiii es innerhalb ^hrer daist, so ist 
ein Theil vt>n ihr iiothwendig-existirendy jedes Einzelne 
von ihr war aber moglicliprweise-existireiid, und das ist 
ein Widerspruch; es ist also klar, dass das Vbrleihende 
nothwxndigerweise ausserhalb ihrer dasei: und das ist 
daSy w^as verlangt wurde» 

Der aiebenie Fragpunkt handclt darfibery dass das 
Nothwxndig -Existircnde Denhen, Denkendes und Ge^ 
dachics sciy uncb dass es scin Wesen denko und dass 
die Dingc und ilire positiven und negativen EigenschaF* 
ten keiiie A^elheit in*seinem Wesen liervorbringen , und 
daruber^ wie die Hand luiigeu von ilim ausgehen. Ersagt: 
das Denken wird fur alles von der Materie Freie (Jld** 
sirakie') ausgesagt^ und wenii es abstrakt durch sein 
Wesen ist, so ist es Denken seinem Wesen nach, das 
Nothweiidig-Existirende ist aber durch sein Wesen ab- 
strakt, also ist es Denken seinem Wesen iiach, und in- 
sofern es so ausgcdruckt wird, dass sein abstraktes Es^ 
Sein seinem Wesen nach ist, ist es Gedachtes seinem 
Wesen nach, und insofern es so ausgedruckt wird, dass 
sein Wesen abstraktes Es-Sein fur dasselbe ist, ist es 
Denkendes seinem Wesen nach. .Dass es aber Denken- 
des und Gedachtes ist, bewirkt nicht, dass es Zwei im 
Wesen, auch nicht Zwei im Ausdruck ist, denn es ist 
kein (eigentliches) Bestehen der beiden Dinge, nur dass 
es fur dasselbe eine abstrakte Wesenheit giebt, und dass 
eine abstrakte Wesenheit seines Wesens [377J fur das- 
selbe da ist^ und dabei flndet ein Vorangehen und Naeh- 
kommeii bei der Stufenfolge der Begriffe in unserer Ver* 
uunft stall, und das wirkliche Ziel ist eine Sache; und 
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in gleicber Weisc ist unscr Denkcn fur unser Wesen 
das eigentliche Selbst des Wesens^ und wenn wir et- 
was denken^ so denken wirmicht so, dass wir durch cin 
anderes Denken denken, denn das wurde zu einer un- 
endlichen Kette fuhren* Da es "nun ferner keine Herr- 
lichkeit und Schonheit daruber giebt, dass das Wesen 
durch und durch intelligibcles und durch und durch vom 
Guten slammend, rein von al^n materiellen Bestandthei- 
len und Arten des^ Mangels, Bines in jeder Beziehung 
ist, dieses aber seiner Natur nach nur dem Nothwendig- 
Existirenden beizulegen ist, so ist es die rcine Herrlich- 
lichkeit uhd die reitic Schonheit, und alles Horriiche, 
Schone, Insichzusammenstimmcndo und Gute ist geliobt 
und ersehnt, und so oft das Erreichen starker ist in 
ErlangUDg des letzten Zieles und dcr Errcichende herr- 
licher in Betrcff dos Wesens, ist auch die Liebe der 
erreichenden Kraft dafur und seine Sehnsucht darnach 
und seine Wonne dadurch starker und vielfaltigcr, 
so dass der vorzuglichste Erreichende fur das vor- 
zuglichste Erreichte istound ein Sehnsuchthabender sei- 
nem Wesen nach ein Ersehntes seinem Wesen nach, 
mag er von eincm Andcren (wirklich) ersehnt sein oder 
nicht; du weisst aber, dass das Innewerdcn des Gedach- 
ten durch das Denken kraftiger ist, als das Innewerden 
dos Sinniichen durch den Sinn, denn das Denken wird 
nur des bloibondcn Gegenstandes inno und wird mit ihm 
voreint und wird er selbst und wird seiner inne seinem 
Wesen, nicht seiner Aussenseite nach; in gleicher Weise 
ist es aber nicht mit dem Sinne der Fall, und die Wonne, 
welcher wir dadurch theilhaftig werden, dass wir den- 
ken, steht liber dem Gefuhl, welches wir durch den 
Sinn erhalten ; es tritt aber oft dcr Fall cin , dass die in- 
newerdende Kraft durch das Insichzusammcnstiromendo 
der Accidenzen wegen nicht erfreut wird, wic das Bit- 
tore den Honig durch ein Accidenz bitter macht. Wisse 
aber, dass es unmoglich ist, dass das JVothwendig - Exi- 
stirende die Dinge von den Dtngen her denke, denn in 
diesem Falle wurde sein Wesen entweder durch das, 
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was es denkt scin Besielieo haben^ oder cs wurde ein 
Accldenz fur dasselbe sein^ dass es denke, iind das ist 
cine absurde Annahme; vielmehr gleichwie es der Grutid 
alter Existenz ist, so denkt es (auch) von seinem We- 
sen aus das, woftir es ^riind ist) uiid es ist der Grund 
fur die Existonzen , welche in ihren (wirklichen) Weseii- 
hciten vollkomnieii sind, und fur die daseienden Existen- 
zcn , welche erslens in ihrpii Arteii und durch Vermitte- 
li^g davon in ihren Indtviduen verganglich sind; es ist 
aber iiioht moglich, dass es diese veranderlichen (Existen- 
zeii) zugleich mil ihrer Veranderung denke, so dass 
cinmal von Ihiien aus dcukc, dass sie existirende , 
nicht-existireude seicii, und ein auderes Mai, dass sie 
nicht-existireiidc, nicht existirende scicn, und dass jedes 
Einzeine dieser beiden Verlialtnissc cine denkeiide Form 
gesoiidcrt fiir sich habe iind nicht eine von den beiden 
Formen init der^zweiten zusanunenvcrbleibe, so dass das 
Nothwendig-Exislirciide \erafiderlich in Betre/l’ des We- 
sens ware^ das Nollnvondig-Existirende 13/^] denkt viel- 
iiiehr jedes Uing mir auf eine des Wirklichkeit nach ge- 
schehende uiiiverselle Weise, und dessenungeaclitet ist 
ihm kein individuelles Ktwas frenid, so dass Him auch 
nicht das geriiigste Stauh^hen im Hinimel und auf der 
Krde frcnid ist; die Beschaffeiiheit davon ist die, dass es, 
sobald cs scin Wesen denkt, und denkt, dass es der Grund 
jeder Existenz ist, (auch) die Elemente der existirenden 
Dinge denkt und das, was daraus entsteht, und dass kein 
Ding Existenz hat, das nicht in irgend einer Beziehung 
durch seine Ursache nothwendig ist, so dass also die 
IVsacheu durch ihro Beriihrungen dahin fuhren, dass von 
ihncu die parliellen Dinge Existenz haben ; das Ersle 
weiss demnach die Ursachen und dasjenige, was iiinen 
entspricht, es weiss also mit Nothweiidigkeit das, wohin 
sie fiihren, und das, was zwischen ihiien von den Zoi- 
ten liegt, und das, was ihnen von don Wiederholuiigen 
angohort, es erfasst also die parliellen Gegenstande, in- 
soferii sie uiiiverselle sjnd, d. h. insofern ihnen Eigen- 
schafteii zukommen, weim sie auch dadurch zu einem 
i:>rhalira>tnni. II> 17 
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Individiiellen besondert sind, und durch den Zusammen- 
hang mit einer gemcinschaftlichcn Zeit oder einem ge- 
mcinschaftlichcn Zustande , ^und cs dcnkt sein Wesen 
tind die Ordnung des gaten Existirenden in dem Univer- 
sum, und ein von demUniversuin erfasstes Selbst ist die 
Ursache fiir die Existcnz des Universums und der Griiiid 
darCir und ein Hcrvorbringen und ein Schaffen. Das ist 
nicht befremdend, denn die rintelligibele Form, welche 
in uns entstelit, wrd Ursache fur die existircnde^ angq- 
fertigte Form , und weiin ihre Existcnz selbst hinreichend 
wlire, we^l voii ihr die angefc^tigten Formen ohne In- 
strumente und Mittel entstanden, so ware das Gedachte 
bei uns an sich selbst dcr Wille und die Macht, und 
das ware das seiner Existenz wegen ausiiihrende Den- 
ken. Bei dem Nothwendig-Existirenden aber ist dcr 
Wille und die Macht von dem Wissen iiicht verschieden, 
sondern die Macht, welche es hat, ist'\he, dass darin, 
dass sein das Uiiiversum deiirkeiule Wesen Denken ist, 
der Grund des Universums liegt, dass dasselbe' nicht von 
dem Universum hergeifommen ist, und Grund ist durch 
sein Wesen, nicht auf einem Vorsalze beruht*, und das 
ist sein Wollen. Ein GiiHges durch sein Wesen aber ist 
es durch sich selbst, sein Wicsen, seine Macht und sein 
Wollen, so dass zu den Eigenschaflen sowohl dasjenige 
gehbrt, was cs durch diese Eigenschaft ist, dass es 
existirend mit diescr Beziehutig ist, als auch diese Exi- 
stenz mit einer Verneinung (dcr Beziehung), gleichvvie 
dor, welcher von der Allgemeiaheit des Ausdruckes Sub- 
stanz nicht abgcht, dadurch nur diese Existenz mit der 
Verneinung des Seins in einem Substrate erreicht. Es 
ist EineSy d. h. ein solches, von welchcm die Theilung 
durch das Wieviel oder den Ausdruck verneint ist, und 
das, womit die Beziehung verneint ist, ist der Genosse. 
Es ist Denken, Denkendes und Gedacktes, [379] d. h. 
es ist fur dasselbe die Mdglichkeit der Vcrmischiing mit 
der Materie und ihren Schlacken trotz der Rueksicht 
einer Beziehung (dazu) yerneiiit. Es ist Erstes d. h. es 
ist fur dasselbe das zeitliche Entstehen verneint trotz 
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eincr Beziehung seiner Existeiiz auf das Universum. Ss 
ist woltend, d. Ii. das Nothwendig- Existirende ist trotz 
seiner Intelligibilitat, d. h.*Getrenntheit der Materie von 
ihm^ der Grund fur die Aiiordnung alles Guteii. Und (es 
ist) Giftiges, d. h. cs ist durch* diese Eigenschaft noeh 
mehr (voii der Beziehung auf die Materie) getrennt, d. h. 
es strcbt sciiiem Wesen gemass nach keinem Accidenz. 
Diese seine Eigenschaft erw aber sind theils rein -bezugli- 
^be, thcds rein durch die Negation (einer Beziehung) 
gesetzte, theils aus Beziehung und Negation derselben 
zusammengesetzte ; das Hnacht aber keine Ve^vielfachung 
in seinera* Wesen nothvvendig. Er sagt: wenn dii erkannt 
hast, dass es Nothwendig-Existirendes und dass es der 
Grund fur alles Existirende^ ist, so ist es nothwendig, dass 
das, was moglichcrweise Existenz von ihm her hat, (wirk- 
lich) Existenz hat. Das ist der Fall, weil das Mogliche darin 
bestcht, dass %s Existenz hat oder nicht Existenz hat; 
sobald ihm die Existenz eigen ist, bediirfte es eines Sol- 
chen, Welches dcr Seite der Existenz ({ps Uebergewicht 
gab, und wenn das das Uebergewicht Gebende in dera- 
selben Zustande war, in wcichem es war, ehe es das 
Uebergewicht gab, und Nichts in seinem Wesen oder 
von ihm Getrenntes hinzukam, welches das Uebergewicht- 
geben in dicser Zeil anstatt einer anderen vorher oder 
nachher herbeifiihrte , und der Gegenstand war in dersel- 
ben Lage, als cr war, ehe er das Uebergewicht Geben- 
des war, da die Entleerung von dem Thun und das Thun 
bei ihm auf einem Standpuiikte steht, so war es noth- 
wendig; wenn aber Etwas fi’ir dasselbe hinzukam, so ist 
dieses entweder in seinem Wesen hinzugekommen, und 
das macht die Ver^deriing nothwendig, wir haben 
aber bereits vorangeschickt, dass das Nothwendig-Exi- 
stirende weder verandert, noch vervielfacht wird, oder 
es ist hinzugekommen als Getrenntes von seinem Wesen, 
und die wissenschaftliche Behandlung dieses Getrennten 
ist dann gleich der Behandlung der iibrigen Akte des 
Thuns, Er sagt : das reine Deiikeii, welches nicht trugt, 
bezeugt, dass das Eine Wesen, wenn es in alien seinen 

17 * 
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Bezichungen eines ist und zwar, wie es geweseii ist, und 
von ihm Nichts in dem, was friilier war, zur Existenz 
gebracht ist , (auch) im gegentrariigen Augenblicke ebenso 
ist, dass also im gegenwartigeu Augenblicke Nichts von 
ihm zur Existeiiz gebracht ist; weiin aber im gegenwar- 
tigen Augenblicke von ihm Etwas zur Existenz gebracht 
ist, so ist unzwcifelhart Etwas zeitlich eiitstanden durch 
einen Vorsatz odor VVilleri oder eino Naturanlage oder 
eine Macht odor eiiw Moglichkeit oder einen Zweck^ und 
well das, wovon es raoglich ist, dass cs Existenz hat, 
wenn cs nicht Existenz hat, zuft Wirklichkcit iiicht fort- 
gefuhrt und ihm das Uebergewkhi, dass es cxistirt, nicht 
gegeben wird ohne eine Ursachc, und wenn dieses We- 
sen exislirend ist und das Uebergevvicht niclit giebt und 
das Uebergewiciitgeben seiiierseits nicht nothwendig ist^ 
cs daiin aber das Uebcrgewicht crhalt, so muss noth- 
wendigerweise ein Entstandencs vorhandca sein, welches 
das Uebergewiciitgeben in diesem Wesen nothwendig 
macht , soiist ware seine Beziehung zu jenem Iloglichen 
so wie sie vorher [380J gewesen ist, und es ware fiir das- 
selbe keine andere Beziehung cntslanden, so dass der 
Gegensland in seiner (cigenen) Lage und die Moglich- 
keit reine Aloglichkeit in ihrer Lage wiire; wenn aber 
eine Beziehung fiir dasselbe entstanden ist, so ist ein 
Gegensland entstanden und es ist nothwendig, dass cr 
in scinem Wesen entstanden ist oder als Gclrenntes, die 
Unmoglichkeit davon haben wir aber bercits auscinatider- 
gesetzt. Mit einetn Worte aber, wenn wir die Bezie- 
liung suchen, welchc eintritt wegen der Existenz jedes 
Entstehendon in seinem Wesen oder in eincm Getrenn- 
ten von scinem Wesen, und eine Beziehung uberhaupt 
nicht daist, so ist die nothwendfgo Konsequenz, dass 
uberhaupt Nichts entsteht, sondern bereits entstanden 
ist, so dass gewusst wird, dass es nur entstanden ist, 
well es sein Wesen nothwendig niachte und dass es (das 
Nothwendig ,-Existirende) ihm (dem Enlstandenen) nicht 
durch Zeit und einen Zoitpuiikt, auch nicht durch zeit- 
liche Anordiiung vorliergelit, sondern nur durch ein im 



System des Ibii Sfna. II. Metaphysik. 201 


Weseii begriindetes Vorhergchen , insofern es das Noth- 
wendigc seinem Wesen nach ist uitd jcdes Mbgliche sei-* 
ticm Wcseii nach das NodiVendigo scincm Wesen nach 
bedarf^ so dass dcm Mj^glichen das Nothwendige ledig- 
lich vorausgeht und dcm llervor^cbrachteii das Hcrvor- 
briiigcnde lodiglich vorausgeht nicht durch die Zeit. 

Der achie Fragpunkt handelt darfiber, dass von dem 
Eincn nur Fines aiisgeht •und iiber die Slufcnfolge der 
b^istenz (Jer Vernun ft wesen,. der Seeten und der hoheren 
Korper, und dass das nachsic Bewegendc fur die himmli- 
schen Korper eino Seele uhdder fernsteGrund einVeruunft- 
weseri ist, und uber den Zustand des Entstehens der £1e- 
mente aus den Ursachen. Wenn es richtig ist, dass das 
Notliw^eiidig-Existircndc d^iirch sein Wesen Fines nach 
alien seitien Seiteii iiiri ist, so ist es unmdglich, dass von 
ihm Anderes als Fines ausgehe^ und wcnii zvvei durch 
das Wesen uuS in Wirklichkeit untcrschiedene Binge 
von ihm zugleich nptlnvetidige Konsequenzen waren, so 
wurden sic nur von zwei verschiedenen Heiten in scincm 
Wesen nolhwendig herruhren; unli wenn die hcidcii Seiten 
in seinem Wesen nothwendig inharirende sind, so dass 
die Frage iiber ihre Nothwendigkeit dahin feststeht, dass 
sie von scincm Wesen her sind, so ist sein Wesen dem 
Begriffe nach gclheilt: wir haben das aber schon ver- 
neint und die Unrichtigkeit davon aufgczcigt. Fs ist 
demnach klar, dass die Frste der Fxistenzen aus dem 
Ersten Fine der Zahl nach ist und dass ihr Wesen und 
und ihre Wesenheit Fine, nicht in ciner Matcric, ist, und 
wir haben friiher auscinandergesetzt , dass jedes Wesen, 
welches niciit in ciner Materie ist, Vcrniuift (^Dcnkcri} 
ist. Du weisst aber, (||iss es unter den Fxistenzen Kor* 
per giebt und jeder Korper ein mogliclier ist in Bctreff 
dcr Fxistenz iin Bereiciic seinerselbst, und dass er iiotli* 
wendig wird durch Anderes -als- cr, und du weisst aucJi, 
dass cr auf keinem andercti Wege aus dem Ersten ent- 
sleht als durch ein Vermitteindes, und du weisst, dass 
das Vermittclnde Fines ist, dass es so setn muss, 
dass aus ihm die liervorbringungen, die zweite, die driite 
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iiiid so fort 9 aiif Grund der Zweilielt, welche nothwen- 
digerweise darin ist, cntstehen, so dass das erste V'cr- 
ursaclUe Mdgficherweise-£xi!b(irerides [381] durch seiii 
Wesen und Nothwendig-Exislir^ndes durch das Erste 
ist^ uiid die Noihweiidigkeit seiner Existenz dadurch 
staitfindet^ dass es Denken ist; und cs dcnkt seiii We- 
sen und denkt das Erste mil Nothwendigkeit y abcr nicht 
ist ihni diese Mehrfachheit vo'.i dcm Ersten gekoromen, 
denn die Mdgliclikei^ seiner Existenz hat es f^urch se|^ 
Wesen, nicht auf Grund des Ersten, sonderii von dem 
Ersten hat, es die Nothwendigkdit seiner Existenz; fer- 
ner ist die Mehrfachheit, dass es das Erste denkt und 
sein (eigeiics) Wesen denkt, cine der Nothwendigkeit 
seiner Existenz aus dcm Ersten nothwendig inharirende 
Mehrfachheit, und das ist eine bczugliche (relative) Mehr- 
fachheit, nicht eiiie in dem Anfaiige seiner Existenz vor- 
handene und in den Grund seines Bestehens eingeliende ; 
wenn aber diese Mehrfachheit * nicht, ware, so wurde cs 
nicht moglich sein , dass daraus Anderes als eine Einheit 
Existenz erlangfe, und *^es wiirde die Existenz von den 
Einheiten lediglich eine uiiendiiche Kette bilden, so dass 
kein Korper Existenz erlangte. Von dem ersten Denken 
ist aber dadurch, dass cs das Erste denkt, die Existenz 
eines Denkens unter ihm eine Konsequenz, und dadurch, 
dass es sein Wesen denkt, die Existenz der Form des 
llimmelskreises (Sphare) eine Konsequenz, und seine 
\'o11endiing ist die Seele, und durch die Natur der M5g- 
lichkeit der Existenz ist seine Eigenthiimlichkcit, welche 
in dem, was es seincm Wesen itach denkt, enthalten ist, 
die Existenz der Korperlichkeit des hochsten llimmelskrei- 
ses, welche in der Zusammeufassuqg desWesens des h5ch- 
sten llimmelskreises seiner Art nach enthalten ist, und das 
ist die gcmeiiischaftliche Sachc fur die Kraft darin, dass es 
das Erste denkt, so dass ein Denken die Folge davon ist, 
und dadurch, dass durch sein Wesen seinen beiden Sei- 
ten nach doni ersten Hinge zwei Thcile eigen thumlicli 
Bind, nemlich die Materie pnd die Form, utid die Materie 
ist durch Vermitt clung der Form oder ihre Gcmeinschaft, 
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gleicliwie die Mogliclikeit der Existenz zur Wirkliclikcit 
durch das vvirkiiche Thun fortgeiuhrt wird, welches der 
Form des liimmelskreises • entspricht ; und in gleicher 
Weise ist der Zustand bei jedem einzeincn Den ken und 
jedem einzeincn liimni^skreise^ ‘bis das ihiiiige IJenken 
(die wirkende VernunTt) erreicht wird, welche unsere 
Seelen leitet. Es ist aber nicht nothwendig, dass dieser 
Begrilf bis ins Unendliche« forlgeht^ so dass unlcr jeder 
aj^straklen (selbststandigen) JExistenz. cine (andere) ab- 
strakte Existenz daist, dcnn wenn cine Mchrheit von den 
(verschiedenen) Denkcn^her cine Konscquenz ist, so ist 
sie auf die Begriffe zii beziehen, welche in ihiien von 
Seiten der Mehrhcit sind; dicser unser Ausspruch kaiin 
aber nicht^ uingekehrt werden^ so dass bei jedem Den- 
ken, in welchem diesc Mehrhcit ist, seine Mchrheit dieso 
verursachten Dinge als Konseqtienz seize; und diese (ver- 
schiedenen) Defikeii sind nicht ubereinstimmend, was die 
Arten anbctrifTt, so^dass.das Festgesetzle ihrer Bcgrille 
cl was U^bercinstimmcndcs ware. ^ 

Es ist aber bekannt, dass •die llimmclskreise viel- 
fach sind uber die Zahl hinaus, welche in dem ersteii 
Verursaclitcu ist, so dass es nicht moglich ist, dass ihr 
Grund Eincr, nendich das erslc Verursachte, ist, und 
cs ist auch nidit niuglich, dass jeder vorangehende Kor- 
per von ihnen Ursache iur den nachfolgenden sci, dcnn 
[382] dcr Korper ist dadurch, dass er Kbrper ist, zu- 
sammengesetzt aus Materie und Form , und wenn cr Ur- 
sachc fur einen (andcren) Korper ware, wiirde cr cs in 
Gemeinschaft mit der Materie sein, die Materie hat aber 
cine defektive Natiir und der Mangel ist nieJit Grund fiir 
die Existenz, es ist a^so nicht moglich, dass ein Korper 
Grund cincs anderen Korpers sei; es ist aber aucii nicht 
moglich, dass ihr Grund eine seelische Kraft ist, d. h. 
die Form des Korpers und seine Voilendung, da jede 
(eiuzeliie) Seele ihreii (einzeincn) Himmelskreis hat und 
seine Voilendung nnd Form, aber keine abstrakte (selbsi- 
standige) Substaiiz ist, sonst^ ware sie Veriiunft (Den- 
hen); von den Scelen dcr llimmclskreise geheii aber ihre 
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Handlungen in anderen Kbrper nur durch eiii Vermittelii-* 
dos Hirer Korper in ihrcr Gomeinschaftlichkeit aus^ und 
wir habcn liereits auseinaiictergesetzt, dass dcr Korper, 
insoferii er Korper ist, kein Grutid eines anderen Kor- 
pers ist und kein Vermittelndes zwischen den eiiizeliien 
Secieii ist, und wenn eitic Seele Gruiul fur eine andere 
Scele ohne Vermittelung dcs Korpers ware, so hattc sie 
ein von dem Korper getrenlaei^ Bestehen ; die spliarisclie 
Seele steht aber nieht in diesem Verhaltnisse,^ sie wir^l 
also keiiio Seele und wirkt keinen Korper, denn die Seele 
gclit dem Kbrper (^nur) in dor iiangsturc und der Voll- 
kommeiilieit (nicht in der Zeit} voraus. Es ist also klar, 
dass die llimmelskrcise uiikorperliclie Elemente siiid und 
koine Formcii fiir die Kbrper^ und die Gesammtheit liat 
einen geiiicinsclianiichcn Grund und das ist dasjenige, 
was wir das erste Vcrnrsachic und das adsiraJite I)en^ 
hen nennon; es eignet aber auch jedem Uiminciskreise 
ein eigenthumliclier Grund in ihni, uii,d es ist fortdauernd 
cin Deiiken aus .einein anderen Denkcn die Folge, b s die 
Uimmelskrcise niit ilireii Korpern und ihren Seelen und 
Hireii Veriiiinrtwescn zur Entstchuiig kommen und durch 
den letzten lliininclskreis zum Ende gebracht werden; 
und dll siehst ein, dass, da es'^nibglich isl, dass die in- 
ieUigibelen Substanzen als getheilte uiuf viclfache der 
Zahl iiach entstchen, die Ursaclien viclfach sind, so dass 
jedes (ciiizeliic'3 Uenkcii holier in der Uangstiife ist, weil 
es durch einen Bcgri(t‘ in ihm isl, und von ihin dadurch, 
dass esdas Erste deiikt, die Existeiiz eines anderen Don- 
kens uiiter iliin nothwendig wird, und dadurch, dass es 
sein Weseti deiikt, ein Ilimiuelskreis durch es selbst noth- 
wciidig wird, und zwar dcr Korp^ des liinimelskroises, 
tnsoferii es durch seiii Weseii das Mogliche seinem We-^ 
sen iiach denkt, und die Seele des Hinnnelskorpers, in- 
sofern os sein Wesen, welches durch Andercs-als- es 
nothwendig isl, denkt; und es crhalt das Bestehen dcs 
Korpers durch Vennitlclnng dcr spharischen Seele, denn 
jede Form ist Ursache fur das Entstchen ihrcr Materic 
der Wirkiichkeit nach utid die Materie an sich selbst hat 
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kcin Bestelien^ gleichwie die Mdgliehkeit sclbsl koine Exi-* 
steiiz hat; sobald abcr die hiitimlischen Ringc ihre Zahl er- 
fulit haben^ ist nach ihnen di<f Exisloiiz der Elemente nolh^ 
wendige Folge. Da abei^dic elemcntarischen Korpor ver-* 
ganglicli-besteheiide sind, so ist es*notliwendig, [ 383 ] dass 
ihre Elemente veranderiiche sind, so dass nicht daS; 
was rcines Deiikoii ist^ allein Gruiid fiir ihre Existenz ist; 
und da sic einc gemeinsanSD Materie habeii und verschie- 
d^io Formj^n darin sind^ so ist es nofhwondig, dass die 
Verschiedenheit ihrer Fornicn von dem herruhrt, woriii 
cine Verschiedenheit in d£n Zustanden der Him^nclskreise 
bestiinmt ist, und die Uebcrcinstimmung ihrer Materie 
von dem herruhrt, woriii die Uebcrcinstimmung in den 
Zustanden der Himmelskrei^e bestimmt ist, so dass, da 
die ilimmelskreise in einer Natur, welche die kreisformige 
Bevvegung festsetzt, uberciiistimmcn, wic auseinandergo- 
setzt ist, ihre 0cstimniung die Existenz der Materie ist, 
und da sic in den ^rten* dor Bcwcgungcii verschieden 
sind, dereii Bestimniiirig die Gestaltiing der Materie nach 
den verschiedcneri Formen ist. ^Danii sind die iinmato* 
ricllen (selbstslaruligeii) Vcrnunflwescn odor viclinehr 
das Lelz|c von ihnen, welches tins nahe ist, dasjenige, 
wovoii durch die Gcmeinschaft dcr himmlisclicn Bewc- 
guiigcn Etwas Rerabstromt, w'orin cin Abdruck der For- 
mcn dcr nicdcren Welt von Sciten dcr Passivilat sicli 
beiindet , gleichwie sich in jenem Vernunftwesen eiii 
Abdruck dcr Fornicn nach dcr Seitc dcr Aktivitat be- 
iiiidct ; dann slrorncn davon die Forinen in ihnen in 
der Besonderufig vcriuittelst dcr Gemcinsamkeit der 
himmlischen Korper herab, so dass, wenn dieses Et- 
was besondert wird, ,^iiie von den himmlischen Ein- 
wirkungen ohne Vermiltelung elemenlarischen Korpers 
Oder eine (aiidero} V^'crmittelung dasselbc einer besonde- 
reii Vorbercitung gemass hingestellt, nachdem das All- 
gemeine, welches in seiner Substaiiz ist, von jenem ab- 
strakten Vernunftwesen als bcsondcrc Form herabge- 
stroml und in diescr Materie abgcdriickt ist. Du weisst 
abcr, dass das Eine das (^aiidcrc) Eine, iiisofern jedcs 
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von Bciden Eines ist^ nicht durch eine Sache in Stelle der 
anderen^ welche es hat, zu einem Bcsondcren macht, 
wenii nicht hier vcrschicdene*Besondernde waren, d. h. die 
Materie Vorbereitende, und da^ Vorbcreitcnde ist das, 
woven in dera Vorberelteten Etwas entsteht, dcsseri Be- 
ziehung auf Etwas an sich gceignetcr wird als seine Be- 
ziehung auf ein Aiideres, und diese Vorbereilung giebt 
der Existeuz dessen, was geei^gneter ist als das von den 
Elementeii, wclche»die Foroieii verleiheii, da^ Ucberg^- 
wicht; und wenn die Materie der ersten Gestaltung gc- 
mass war<}, wiirdc ihre Bcziehufig auf die beiden Entge- 
gengeseizten ahiilich sein, so dass sie nicht iiothwendi- 
gerweise durch eine Form vor der andercii besondert 
wUre. Er sagt: das Wahrscjieinlichste ist, dass gesagt 
werde, dass auf die 31aterie, welche auf gemeinschaft- 
Jiche Weise cntstehe, von den himmlischen Korpern her- 
abstrome, eiitweder von vier Korpern oder einer inncrhalb 
der Vier beschranktcn Zahl oder voi; Einem Korper, wel- 
cher Beziehungen hat, die verschieden siiid *in Betreff 
des Getheiltseins von Uen Ursachen und die iiinerhalb 
der Vier beschrankt sind, [384] so dass aus ihnen die 
vier Elemente eatstehen und durch die Lcichligkeit und 
Schwcre eingcthcilt sind ; wir.s demnach das unbediugt 
Lcichte ist, hat die Neigung naeli obcn, und was das 
unbediugt Schwcre ist, hat die Neigung nach unten, und 
was das Lcichte und das Schwcre ist jc nach der Bezic- 
hung, ist zwischcn Beiden. 

Was die Existenz der Zusammensetzungen aus den 
Elemciiten betrilft, so findet sic durch Vermitteluiig der 
himmlischen Bewcgungcii stall , und wir werden ihre 
Klassen und das, was duraus fo]gt, angebeii; was aber 
die Existenz der mcnschlichen Seelen bctrifl‘t, welche 
mit dem Entsteheii der Leiber zugleich entstehen, aber 
nicht vergehen, so sind sie viele ungeachtet der Einheit 
der Art; aber das erste Venirsachle, welches das Eine 
durch das Wesen ist, hat vielfache Begrilfe in sich, aus 
welchen die Vernunftwesen und die Seelen hervorgehen, 
wie wir angegeben haben; cs ist aber nicht moglich, 
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dass diese Begriffe viele, in Betreff der Art und der iu- 
iiereri Eigenthiimlichkeiten ubercinstimmende siiid^ so 
dass aus ihiien vieie, in der%rt ubereinstimmende^ her*-* 
vorgehen, dcnn das wurj^e die Konsequenz geben^ dass 
darin eine Materie sei, woran ForAien, welche verscbie- 
den und viclfacbc sind ^ gemeinschaftlich Antheil nehmen^ 
sondern es sind in Jencm Begriffe, welclio verschieden 
in den inneren Eigeiithumliehkeiten sind, von deiien je- 
de» Begriff^Etwas Anderes in -der Art*setzt, als der An- 
dere sctzt, so dass nicht jedcm Einzelucn von Beiden 
das inharirt, was dem \nderen inharirt; die« irdiscHen 
Scelen aber cntstehcn aus dem ersteii Verursachten durch 
Vermitlelung eiiicr Ursacho oder (mehrerer) andcrer Ur- 
sacheii und Grunde von Sqiten der Temperameiite und 
der Materien, und sie sind die aiisserstc Granze, bis wo- 
bin die Hervorbringung sich erstrcckt. 

Wir beginnen nun die Auseinandersetzung uber dio 
Bewegungen, ihre Ur^acben und ihre Folgen. Wissc, dass 
die Bewegung keine Naturanlage fur den Kerper ist, wenii 
der Korper in seiiiem naturliclien 2^is(ande ist, jede Bewe- 
gung ist aber durch die Natur, also fur einen abstraklen 
Zustand der Natur, welcher nicht seine Naturanlage ist, da, 
wenn Etwas von den Be\tegungen als Naturanlage des 
Dinges bestimmt ware, es nicht verganglich in Betreff 
des Wesens zugleich mit der Fortdauer der Naturanlage 
ware, die Bewegung wird vielmehr nur von der Natur- 
anlage bestimmt wegeii der Existeiiz eines Zustandes, 
der ein nicht- nalurlicher ist, sei es in dem Wie, sei es 
in dem Wieviel , sei es in dem Orte , sei es in dcr Lage 
Oder ill Betreff einer andereii Aussage, und die Ursache 
bei der Erneuerung eii^r Bewegung nach dcr andcren 
ist die Erneuerung des nicht -naturliclien Zustandes und 
die Anordnurig der Entfernung von dem Zicicj wenn sicli 
die Sache aber so verhalt, so ist cine Bewegung nicht von 
einer Naturanlage her kreisformig, und wenn sie nicht 
von eiiiem nichtnaturlichen Zustande zti einem*naturiichen 
Zustande hin stattfaiide, wurde^sie, wenn sie dabei an- 
gelangl ist, ruhen, indem cs nicht moglicli ist, dass in 
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ilir [3S5] an ihr selbst ein Strcben nach dteseni nicht- 
naturlichen Zustande isi, denn die Naluranlago wirkt 
nicht mit freiem Willen, sondcrn auf dcm Wcge des 
Zwanges^ und M'enn die Nalurfnlage im Kreise bcwcgt 
wird^ so wird sie unzweifelhaft von cinem nichtnalur- 
lichen Wo odcr ciiier niclitnaturlicheii Lage aus in na- 
thrliclver Flucht davon bcwegt, jcde naturliche Flucht 
aber ist von cinem Dingo hdt, cs ist also widersinnig, 
dass es an sich sdibst ein *naturlichcs Strcbev dahin 
und die kreisformige Bcwegung flicht von kciiiein Dingo 
aus> es aei denn dass sie es crstrebt, dann isl sie aber 
nicht naturlich, es sei denn dass sic durch die iXadir isl^ 
und wetin sic nicht naturliche Kraft ist, ist sie clwas 
durch die Natur und wird lyir bewegt durch Vermittc- 
lung der Neigiiiig, vvelchc in ilir ist. Wir behaupten, 
dass die Bewegung ein neu entstebendcr Begrifl* ist, was 
die Beziehutigen bctrifft, und jcdem Tbcil davon ist cine 
Bezicliung eigentliunilich , und 'Or ha/ kein Bcstchen , und 
es ist nicht ni«glicli , dass er irgendwie von eincm be- 
stchenden Begriffe alleiVi her ist , denn wcnn er cs ware, 
wiirde nothwendigerweise niit ilun eine Art von Wande- 
lung der Zustiindo zusammenhungen, von dem Bcstchen- 
den aber entsteht, iusofern es«Bestchcndcs ist, nur Be- 
stehcndcs, der aus dcm Dcnken stamniehde Wille allein 
macht daher Bewegung keincswegs nolliwendig , denn er 
ist alien Klassen der Vcranderung fern, und die aus dem 
Denkcn stammcndc Kraft ist in dcm Gcduclitcn fortdaii- 
ernd gegenwarlig und die Ucbcriragung von einem Ge- 
dachtcn znm Anderen kann bei ihr in Gcincinschaft mit 
der Einbildiingskraft und dcm Sinne angenommen wer- 
den, so dass die Bewegung nolliwendig cinen naheren 
Grund haben muss, und der iialicre Grund der kreisfor- 
migen Bewegung ist cine Sccie in dcm Ifimmclskreise, 
deren Vorstelliingen und Wille erneuert werdeii und 
welche die Vollendung dos Korpers des Himmelskreises 
und seine Form ist, und wenn sie fortdauernd an sich 
selbst in jeder Beziehiing ware, wiirde sie reiiies Den- 
ken seiii, welches nicht verandert, nicht an eine andere 
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Stelle gebracht wird uud iiicht mit Etwas^ das derAieg-* 
lichkeit nach ist^ vermischt ist ; ihre Beziehung zu dom 
Flinimelskreise ist viclmehr die Bezieliung der thierischen 
Seele^ welcho wir haben, zu uns, nur dass es ihr eignet^ 
in gewisser Weise eiiie *njit der Materie vermischte In^ 
tclligenz zu zeigen, Aiit eiriem Worte abcr es sind ihre 
Vorstellungen oder das, was den Vorstellungcii gleich* 
kommt, richtige und ihre fhantasicbilder wirkliche, wie 
das wissenschaftliche Dcnken in uns, iind das crste Bc**- 
wcgeiide fur sie ist ganz und gar immateriell und sie 
wird nur von ciner unendlichen Kraft aus bewegt , die 
Kraft dagegcn, welchc die Seele hat, ist endlich, aber 
dadurch , dass sie das Erste denkt, so dass sein Licht 
fortdaucrnd darauf herabfliesst, wird ihre Kraft unendlich 
und werden [386] ilire kreisformigen Bewegungen auch 
uiiendiich, und da in den Substanzen der himmlischen 
Korper nichts foftdauert, was der AJoglichkeit nach ist, 
ich meine in ihrcm Wicvi^l und in ihreni Wie, ist ihre 
Form in ilircr MaleriS auf gcwisse Weise^zusammengc- 
setzt und wird die Autldsung nlc^U aufgenommcn ; aber 
es kornnit ilinen in ihrcr Luge und ihrem Wo ctwas, was 
der AloglichUeit nacli ist, [als Accidenz) hinzu, da Et* 
was von den Thcilen des ynikreises des iiimmelskreiscs 
oder ein Stern nicht dazu gccignet ist, dass ihin oder 
seineni Theile etwas von cinem andereu Theile her be« 
gegnet, so dass es, so lange in einem Theile die Wirk- 
lichkeit (davon) vorhanden ist, in einem anderen der 
Moglichkeit nach ist; und die Aehnlichkeil mil dera aus<« 
scrstcn Haume rnacht die Fortdauer der vollendetsten 
Vollkommenheit gemass nothwendig, und das ist fiir den 
himmlischen Korper verm{|telst der Zahl nicht moglicli, 
wird aber bewahrt durcli die Art und die gpgenseitige 
Aufcinanderfolge, so dass die Bewegung eiiie bewahrende 
fur das ist, was von dieser Vollkommenheit herslammt, 
und ihr Grund das Verlaiigen ist nach der Aehniicbkeit 
mit dem aussersten Raume in dor Fortdauer gemass der 
Vollkommenheit, und der Grund des Verlangens das ist, 
was davon gcdacht wird, so dass das Verlangen nach 
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der Aehnlichkeit selbst durcli das Erste daist, insofern 
es in Wirkliclikeit das ist, woven die spharische Bewegung 
ausgeht) wie das Ding von* der os nothwendig macheii- 
den Vorstellung scinen Ausgan^ hat; und wenn es nicht 
erstrebt ist in seinenf Wesen durch das erste Streben^ 
weil dieses die Vorstellung davon ist , was der Wirklich- 
keit nach ist^ so entsteht daraus ein Vcrlangen fur das, 
w^as der Wirklichkcit nach ist, aber es ist nicht moglich 
fur das, was dea Individtualitat nach ist, so dass^es 
durch die Aufeinanderfolge stattfindet. Dann folgen jener 
Vorstellung partielle Vorstelluligcn auf dem Wege der 
Emanation, nicht dcs ersten Erstrebten, und es folgen 
diesen Vorstcllungen die Bewegungen , durch welche das 
auf die einzelnen Positioiicn Uebergetragene entsteht, 
und sie sind gleich englischem odor spharischem Dienste 
und nicht durch die Bedingung der aus dem Willen stam- 
menden Bewegung , dass sie in sich selbst erstrebt sind, 
sondern wenn die aus der Sehnsucht slammcnde Kraft 
nach Dingen,«von welchcn cine Einwirkung Iterabsiromt, 
durch welche die Gliefier bewegt werden, Sehnsucht hat, 
so wird sie das eiiic Mai auf die Weise bewegt, wo- 
durch sie zu dem Zielc gelangt, das andere Mai aber 
auf cine andere ahiilichc Weise ; sobald aber das won- 
nige Vergniigeu erreicht ist durch das Denken des ersten 
Grundcs und durch das, was von ihra auf denkende oder 
seelische Weise erfasst wird, w'ird Jeiies von jeglicheni 
Dinge abgezogen; cs emanirt aber das davon, was zu- 
n^ist unter ihm steht in Betretf der Hangstufe, und das ist 
das Verlangen nach dem, was am ahiilichsten damit ist 
nach Maassgabe der Mdglichkeit. Du weisst aber be- 
reits, dass der Himmelskreis ftdj^rch seine Natur bewegt 
wird, und durch die Seele bewegt wird und durch eine 
[387] denkende, unendliche Kraft bewegt wird, und es 
ist deiner eigenen Annahme nach jede Bewegung von der 
anderen iinterschieden , und du weisst, dass das erste 
Bewogendo fur die Gesanirotheit des Himmels Eines ist, 
und jeder Ring von deji Bingen des Himmels ein nach- 
stes Bewegendes hat, das ihm eigenthiimlich ist, und 
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nach einem Ersehnten Sehnsucht hat, das ihm eigen* 
thurolich ist, so dass das Erste der besonderen, immate* 
riellen Existenzen das Bevve^ende fur den ersten Ring ist; 
das ist der Bchauptung j|erer gemass, welche dem Pto* 
lemaus vorangingen, der Ring der Fixsterne und nach 
der Meinung des Ptolemaus ein Ring^ welcher liber 
diesclbcn hinausgeht und sie umgiebt, ohne Sterne zu 
enthaltcn; nach ihm konimt das Bewegende des Hinges, 
w^lchcr ayf den ersten folgl, und jedes Einzeliie hat 
einen eigcnthumlichen Grund und das Ganze hat einen 
Grund, so dass deswegfin die Himmelskreise^ die Port* 
dauer der Bevveguiig und die Kreisbewegung gemeiii* 
schaftlich haben, und dass es nicht moglich ist, dass Et* 
was von ihnen der niederen pxistenzen vvegen daist, nicht 
(wegen) des Strebens nach ciner Bewegung und nicht 
wegen des Strebens nach einer Beziehung einer Bewe- 
gung, weder Anordnung der Schnelligkeit noch der LIngc, 
auch niciit wegen d^s Stpebeiis nach deni Wirken einer 
Ursache ifirctwegen, und das liegt darin, dass jedes Sire- 
ben mangelhafter in Betrcff der Cxistenz sein muss, als 
das Erstrebte, well Alles dasjenige, urn dessenwillen ein 
Andercs ist, vollkomrncner ist in Betreff der Existenz 
als das Andere, und well es unmoglich ist , dass die vol- 
lendelste Existenz von Etwas, was geringcr ist, einen 
Nutzen zieht, so dass es unmoglich ist, dass nach einem 
Verursachteii im Geringsten ein Streben nach etwas Wah- 
rem slatilindet, denn sonst ware das Streben fur die Exi- 
stenz von Etwas, das vollkomtnener ist, ein Gebendes und 
Nutzenbringendes, indera mit Nothwendigkeit nur Etwas 
erstrebt wird, wodnrch das Streben geslaltet ist und dessen 
Existenz einem Anderer^Nutzen bringt; und jedes Streben 
ist kein unnutzes Spiel, dennes verleiht dem, welcher slrebt, 
eine Vollkonimeiiheit, welche Vollkomraenheit , wenii er 
das Streben nicht hatte, nicht daware, und es lit wider- 
sinnig, dass das, was sich in Betreff seiner Existenz durch 
die Ursache vervollkommnen will, die Ursache mit einer 
Vollkommenheit, die nicht dagpwesen, bereichere*, das 
Hohe wilt demnach nicht Etwas des Xiederen wegen, son- 



2T2 Tlu IL B. IL Ab 2. 3. Sp&t. Philos, d. Islam. 


dern es will nur um dossenwitleo^ was hohcr als os ist, 
und das ist die Achiilichkeit mit dom Ersteii nach Maass- 
gabe der Mqglichkeit. EsSst aucli nicht moglich, dass 
das Ziol eine Aehnlichkeit mit einem der liimmlrschen 
Korper ist, vveiiiigleich* es eine Aehnlichkeit des Nledercn 
mit dem Hoheren ware, da, weiin es also ware, auch 
die Bewegung von der Art der Bewegung dieses Kor- 
pers ware, und er nichts Verschiedenes hatte und nicht 
schneller in vieleiio von dcp Orteri ware. Es ist auch 
nicht moglich, dass das Zicl Etwas ist, wohin man 
durch die Bewegung gelangt,'* sondern ein gelrenntes 
Ding, nicht eine von den Substanzen dcr llimmelskreise 
von Seiten ihrer Sloffo und Seelen , und es bleibt, dass 
jeder Einzelnc von den Uinmielskreisen das Verlangcn 
der Aehnlichkeit mil eincr immateriellen, deukenden Siib- 
slanz hat, die ihm eigeiitiiumllch ist [383] und in BetrcfT 
der Bewegungeii vcrschieden ist, und ihre Zustande sind 
ihre Verschiedenheit , welche ibuen jener (Substanz) we- 
gen eigen ist;, und wean wir auch ihre 0‘^slitav und ihre 
Quantitat nicht kcnnen; so ist (lie erste Ursache das in 
Gemeinsamkeit Ersehiite der Gesammtheit. Das ist der 
Sinn des Ausspruches dcr Alien y dass das All Ein Er- 
sehiitcs, Bewegendcs hat, un([ jeder King ein Bewegen- 
des hat, das ihm eigenthumlieh ist, und ein Ersehn- 
tes, das ihm eigenthiimlich ist, so dass dann jeder lliin- 
mclskreis eine bcvvegende Seele hat, welche das Gute 
(lenkt und welche aui' Gruiid des Korpers Einhiidungs- 
kraft hat, d. h. die Vorstellung dcr partiellen Dingc, und 
welche Willen hat; dann sind Bewegungeii (lessen, was 
iinler ihr ist, nothwendig fur sie als cine Notliwcndig- 
keit durch das erste Slreben , bis es zu der Beweauns: 
des Himmelskreises gclangt, der uns naho ist, und der 
Leitcr davon 'ist die thatige V'eriiunft, und fur die hinimli- 
schen B#wegungen sind Bewegungeii der Elemeote nach 
dem Gleichiiisso der gegenseitigen Beziehung von den 
Bewegungen der Himmelskreise nothwendig, und es be- 
reiten jene Bewegungeii jlire Matericn fiir die Aufnahtne 
des licrabsiromens von der (li&tigen Verniiiift vor, so 



SystMi des Ibn Sina* 



daas diesa ihre Formen nacii Maassgabe ibrer 
tung zuertheilt^ wte wir /es ^e.wiasea Jiaben* 
dir also die Ursachea der Bevlregoogoa UQ^ ilir^ 
qoenzen klargemaclit uiid das Vebriga davoa wirst d#ili 
der kenneo lernen. V ? < 

X netmie Fragpunkt liandelt uber die ewige F6r* 

eehung und ist eiue Auseinandersetzung dariiber, ^le 
dfis Bose in den (goltlicli^n) Rathschluss hineingekbm- 
i^n ist. £r sagt: die Vorschung bcstcht darin, daas 
das Erste scinem Wcsen uach dasjenigc weiss^ worauf 
vdie Exisietiz bei der Ordtiuiig des Guten beruht, und sei- 
nem Wescn nach Ursachc fur das Giite undT die Veil- 
kommenheit nach Maassgabe der Moglichkeit ist und es 
auf die erwahnte Weise will. Es denkt also die Ordnung 
des Giiten auf die in der Moglichkeit am weitcslen drill- 
gende Weise, so dass von ihm das, was es denkt, als 
Ordnung uiid GiAcs hcrabsiromt auf die am weitesten drin- 
gciide Wcisc, weiche c% als ein llerabstromen gemkss 
der vollk^minensteu*Fuhrung zur Ordnung nach Maass- 
gabe der Moglichkeit denkt. d)as ist der Begriff der 
Vorsehung. JJas Gute geht hi den gottlichen Rathschluss 
ein durch ein Eingeheii dem Wescn und nicht dem Ac- 
cidenz nach, das Bose al^cr umgekchrt davon und zwar 
auf verschiedene Weisen. Man ncnnt also Boses z. B, 
die Mangclhaftigkcit, wclche die Unwissenheit, die Schwa- 
che und die liasslichkeit in der Schopfung ist, und man 
iiennt Boses z. B. den Schmerz und den Kummer, und 
man nennt Boses z. B. die Vielgbttcrei , die Gottlosig- 
keit und die Unzucht, und mit cinem Worte das Bose 
dem Wesen nach ist der Mangel, aber nicht jeder 
Mangel, soiidern ein Mangel, der in Folge von Eigen- 
sehaften des Dinges an den Vollkoinmenheiten s(attf|o- 
det, welcho fur Rcinc Art und Naturanlagc feststohende 
sind; das Bose dem Accideiiz uach ist das den Mangel 
Verursachende und das die Vollendung von demjenigeD, 
dem sie zukommt, Zuruckhaltende ^ das Bdse aber dem 
Weseii nach ist keine anders bestehende Sache, als dass 
uber den Ausdruck davon Mittfieilung gemacht wird, deno 
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em Besiohen hatte^ Wiir<lo es das atlg 0 ^ 
Swai^ Sjgin and diesem Boson wurde die Existenz 

so dass sie dor Wirk- 
ri<Akoit and ganz und gar Nichts in ihr 

dor Hogliehkelt nach da wire, gegenubertreten, so. dass 
B5ses lae nicht treffen wurde. Was abcr das 
dor.Aecidenz nach betrifft, so hat es eine Existenz uhd 
es trifft nur dasjenige^ in dessen Eigenschaften Etw:as: 
der Mdglichkeit naoh ist ^ und das findet der Materie we- 
gen static es trifft sie also wegen Elwas, das ihr an ihr 
selbst zttkommt. Der Anfang ihrer Existenz ist eine Ge«> 
staltung von den Gestaltungen, welclie die ihr eigene 
Vorbereitung an der Vollendnng hindern, wonach sie 
strebt^ so dass sie dieselbe schlechtcr machen in Betreff 
der Mischiing und widerstrebeiid in Betreff der Siibstanz 
gegen die Aufnahme der (rich(igen) Bezeiclinung durch 
Linien und der Formirung und der richti'gen Aufstellung, 
und die naturliche Form hasslich und die Znsam- 
mensetzung lose wird nicht, weil das Thatige hinder- 
lich ist, sondern weil das Passive nicht aufiiimmt; und 
was die von Aiissen hinziitfetende Sache betrifft, so ist 
sie Ellies von Beiden, entweder das Vervollkommnende 
hindernd oder ein Feindseligcs^ die Vollkommenheit Zer- 
storendes. Ein Beispiel fur das Erste ist das Entstehen 
vieler Wolken und ihre Ansammlung und die Beschat- 
lung hoher Berge, was die Einwirkung der Sonne auf die 
Friichte fur die vollkonimenc Ausbildung verhindert ; ein 
Beispiel fur das Zweite ist das Gefuhl der Kalte fur die 
Pflanzen, welches ihre vollendete Ausbildung und zwar 
zur Zeit derselben betriffi, so dass die eigenthumliche 
Vorbereitung zerstort ist. Man nennt abcr Boses die 
taAelnswerthen liandlungen, und man sagt B5ses aus fur 
die Grhnde dazu seitens der Eigenschaften ; ein Beispiel 
des Ersten ist die Gewaltthat und die linzucht, ein Bei- 
spiel des Zweiten der Hass und der Neid ; und man sagt 
Bbses aus fur die Schmerzen und die Kummernisse, und 
man sagt Boses aus fur die Mangelhaftigkeit jedes Bin- 
ges in Betreff seiner Volikommenheit, und das jedes Ein* 
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^lia^ la aich Fassende ist entweder Mangel ati 
Oder Mangel an Volikoflimenhelt: Wtr aagen alao^^^^idl^e 
Dinge, wenn ste als exilitireiide vorgestellt werdi^in^ 
entweder verhindort sin^^ dasa aie unbcdingt gut odor 
U)^e<]|)|gt bdae siiid^ oder gut aind in eincr Beziehung, 
in^er (zweite) Fall findet so statt, dass entweder 
jill^i das Gute urid das Bose gleich sind , oder Einea von 
f|aiden das Ueberwiegciide dabei ist; das unbedingt Gute 
iiu|j, worin^ niciits Boses ist^ wird in dor A^aturanlage 
und in der Naturform exisiirend gefunden^ das unbedingt 
Bose aber , worin nichts Gutes ist , oder das daijn Ueber- 
wiegende oder Gleiche, hat ^nz und gar keine Existenz, 
so dass das ubrigblcibt^ in dessen Existenz das Gute 
das Ueberwiegeiidc ist iin^ welches nicht von Bosem 
frei ist^ so dass es ihni zukommt, dass es existire^ denn 
es gehort zu scinem Sciu^ dass es nicht in grosserem 
Maasse Boses ist, es ist also nothwendig, dass seine Exi-> 
stenz herabstromt, irisofcrr> die Existenz von ihm herab-* 
stromt, damit nicht das uiiiverselle Gute durch die £xi-> 
stenz des partiellen Bosen versclufindc ; und aucli, wenn 
die Existenz dicser Bestimmung scitens des Bosen ver- 
sagl ware, [3D0J wiirdc die Existenz seiner Ursacheii, 
welchc zu dein Bosen dam Accideiiz iiach hinfuhreu, 
versagt sein, so dass in ihni eitie grosscre Schwache in 
der Ordnung des universellen Guten stattfande; aber 
wenn wir auch das nicht beachten und uiisere Aufraerk* 
samkeit darauf richten, in was die Moglichkcit bei der 
Existenz seitens der Klasseii der in ihren Verhaltuissen 
verschiedenen Existirenden eiiigetheilt wird, so ist die 
Existenz , welche von dem B5sen in jeder Beziehung rein 
ist, bereits dagewesen ^und es ist erne Gattung von der 
Existenz ubrig gcblicben, welche iiur auf dem Wege 
stattHndet, dass sie nicht cxistirt ohne dass iiir Scha<- 
den und Boses nachfolgt, z. B* das Feuer; das Sein 
nemheh ist nur VQlisiandig dadurch, dass Feuer dario ist, 
utid sein Bestehen kanii nicht anders vorgestellt werden, 
als dass es in irgend einer Weme breiint und ivarm ist, 
e$ ist aber keine Mdglichkeit, die cintretendeu EoHisioneu 







da8i» 4]as Feuer das Kk^ 

EinsietUsrs ergreift and es Terbrennt; die dayernde^ li&u-* 
figere Sadie ist also das Ehitreteu des Guten von d|^. 
F^er her, ~ die daoernde^ weil viele Arten die ,Bau^ 
nicht anders erreichen konnen/ als durch die 
des Feuers, die haufigere, weil die meisten Indm^ 
der Arten vor dem Verbrennen gesciiutzt sind, — 
w&re also nicht gut, dass die k&ufigeren, dauern^^^ 
Vortheile wenigerer scliadlicher Accidenzen wegeii a^^ 
gegebeti werden, und es ist das vorharideite Gute von 
der Beschafleuholt dioser Diiige her ein erstes Wol- 
Icn auf die Weise, von w^lcher passeiid gesagt wird, 
dass Gott die Dinge wolic und auch das Bose wolie 
auf die Weise, welcho durch das Accidenz gegebeu wird, 
das Gute also durch das Wescii festgesetzt, das Bose 
durch das Accidenz festgesetzt und Alics durch eine Be- 
stimmurig sei, so dass das Wirkliche \)as ist, dass in 
dem Universum die aktiven uivd die passiven, die himm- 
lischeu und diq, irdischen, die naturlichen und die sceli- 
BChen Krafto nur so aivgeordiiet sind, dass sie zur uni* 
versellen Ordnung fiihren zugleich mit der Unmoglichkeit, 
dass sie ihrem (eigentlichen) Sein gemass sind und nicht 
zu Schlechtem fuhren; es ist (l^mnach durch die Verhalt* 
nlsse der Welt, die Eincii nach Maassgabe der Andereii, 
eine nothvvendige Konsequenz, dass in einer Seeto die 
Form eines schlechten Giaubens odcr eliics Unglaubeiis 
Oder eines anderen Boseii eiitslcht uiid in eineni Korper 
eine hasslicho, fehlerhafie Form entsleht^ wenn es sich 
nicht in dieser Weise verhielte, Murde die universelle 
Ordnung nicht festgestelll sein, so dass keine Anorduung 
getroffen und auf die verderblichcn Konsequeiizen, welche 
mit Naturnothwendigkeit eintreten, keine Uucksicht ge* 
nommen ware; aber es wird gesagt: du hast dicse fur 
das Paradies geschafien, darum habe ich mich nicht zu 


kummern, und diese hast du Hir die Holle geschaffen, 
darum hab^ ich mich nicht zu kummern, und AUes gcr 
laiigt daliin, wofur es geschafleti ist. 
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^Fraj^unkt hMidelt fiber die BuckIMir 
0^0«iii) und fiber die Annalime [391] ewifier Gludt- 
fur die Seclen^ uAd uber die Hiuweisung Mf 
Pt^o/^etie und uber die Beschaffenheit der Offenia^ 
und der Inspiration. Wir wolleu aber dem 
^ dariu drei Fuiidanientalsaize voranschicken. 

Fundamentalsatz ist der, dass jede aeelische Kraft 
^ Lust und ein Gutes bat, die ihr eigenthumlioh sind| 
eine Scliadigung und ein. Boses, die ihr eigenthum*- 
ftdh Sind, und dass, je kraftiger das Aufgefasste in Ber 
treif der Auffassung und* je vorzuglicher in BetreflF des 
Wesens, und je voilkomineiier das Auffassende in Betreff 
der Exlstenz und je cdeler in Betreff der Existenz und 
je dauerndcr in dem Beslehen ist, um so weiter reichend 
und um so reiclihaltigcr die Lust ist. Der zweite Fun*- 
damentalsatz ist der , dass das Fortschreiten zu dem Zu«* 
stande der Wifkliclikeit in einer Vollkommenheit des^ 
wcgcn gcsclileht, weil gowusst wird, dass das Aufge- 
fasste VBrgnijgcn gcwahrt, aber scine^ Beschaflenbeii 
nicht vorgestcllt und dasselbe iiicht gekannt wird, ^o 
dass kein Wunsch dariiach und keine Furclit davor da- 
ist, dass der Zusland des Auffassenden demnach gleich 
dem Zustandc des Taub^n und Blinden ist, welche 
Beide mit der Zardicit dcr Tone und der Lieblichkeit 
des Angcsichtes ohne Wissen, Vorstcllen und AuiTassen 
bekannt sind. Dcr driiie Fundamentalsatz ist der, dass 
die Vollkommenheit und die daniit zusammenstimmende 
Sadie fiir die auffassende Kraft leidit sind, aber ein Zu- 
rucklialtendes odcr Fesselndes fur die Seele vorhandeu 
ist, so dass sie jene versdimlilit und ihr Gegentheil 
vorzielit, oder dass die Kraft, die durch das Gegentheil 
von dem, was ihre Vollkommenheit ist, ausgezeiclinet 
ist, daist, so dass sie dieselbe nidit wahrnimmt, wie 
es der Fall ist bei dem Kranken und dem Aergerlichen ; 
sobald aber das Verhindern versdiwunden ist, kefart er 
zu dem, was fur ilin in seiner Natur nothwendig ist, 
zuriick, und sein Verlangen wird das riebtige und ver- 



Jiingt das^ WAS seine Natur ist^ und es eni^lil^ 
Vollenditng der Lust. 

Wir behaupten nun, dbchdem wir die 
gelegt haben, dass die Vollendung, welche der mit 
nunft begabten Seele eigenthumlich ist, darin 
dass sie eine verniinftige Welt wird, worin die || 
des Universums und der intelligibelen Ordnung in d^^ 
Universum und des Guten, welches von dem Geber V 


Formen auf das Universum herabstrdmt, abgepr£g|^v|^|, 
anfangend von dem ^Grunde und forlschreitend zu den he«* 
hen, schlechthin geistigen Sub^tanzen, dann zu den gei* 
stigen Substanzen, welche in einer Art mit den Korpern 
jsusammenhangen, dann zu den Korpern, welche durch ihre 
Gestalt en und ihre Krdfto erhabene sind, dann so fort, bis 
sie selbst die Gestalt alles Exist irenden vollig in sich auf«- 
genommenhat, so dass eine intelligibele Welt entstoht, wel« 
che der gesammten existirenden Welt ^eich ist, welche 
fur das, was das unbedingt Schono und das Gute und die 
wahreHcrrlichkcitist, gegenwartig ist und vereint damitist, 
und gezeichnet nach sdinem Ebenbilde und fortschreitend 
auf seinen Wegen und herstammend aus seiner Substanz, 
Diese Vollendung aber kann mit den iibrigen Vollendun- 
gen nicht vcrglicheri werden, was Existenz, Dauer, Lust 
und Gluckseligkcit betrifft, sondern diese Lust ist holier 
als alle sinnlicho Lust und holier als alle korperliche Voll- 
kommenheiten , ja es giebt keine Bczichung zwischen ih- 
uen [392] in dcr Hoheit und der Vollendung. Diese 
Gluckseligkcit nun wird fur ihn (den Menschen) nur voll- 
kommen durch das richtige Verhaltcn der praktischen 
Seite der Socle und durch die Ausbildung der angebor- 
neil^ Ffthigkeiten, und die angcbpriie Fahigkeit ist eine 
Gewohnheit, durch welche Handlungen mit Leichtigkrit 
von der Socle ausgehen, ohne dass eine lange Ueber- 
legung vorangegangen ist. Das geschieht aber durch 
die Anwendung der Vermittelung zwischen den beiden 
widerslreitenden Naturanlagen, nicht dadurcli dass Hand- 
lungen des Vormitteiten bewirkt werden, sondern da- 
dass cine Gewohnheit der Vermittelung entsteht, 
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l^der thteriscfa^ti Kraft elne Ctostall def Umiar- 
""ttod in der verounftigen Kraft eine Ga^aH\dir 
bung eptsieht. £s ist^bekamit, duss die Gewolli^- 
der Ueberscbreituag^uiid der VeruachJassigung 

thierischen Krafte Gehdriges ist^ wenn sie atar 
^tig werden^ eiitsteht in der veriiutifiigen Seele eia^ 
^nterwerfung stammende Gestalt ^ die sich in ihr bi4 
und zu deren Besdiaflenheit es gebort^ dass Bib 
;i||^eibe (4]^o Seele) stark mit dem Kwper in Zusammen^ 
bang bringt nod sie ihm zuweudet; die Gewohnheit der 
Vermittelung abcr gehort zu den Anordnung^n fCir dte 
veriiunftige (Kraft) und weim sie machtig wird, unter«- 
bricht sie den Zusam men hang mit dem Korpor^ so daSs 
j^e X^ie Seele) die grosser^ Gliickseligkeit geniesst. Bs 
g^#nt ferner fiir die Secleii Haugstufen bei der Aneig- 
nuiig desseii, was innerhaib der beiden Kr&ften liegt| 
ich mcine die theorelische und die prakiische Kraft; was 
aber die Abnahme m beiden betrifft^ so ziemt es sidi 
nicht, dass sie bei der Seele des Meiisi;)!^’^ seitens der 
Vorstcllung der intelligibelen Diitge und der Ausbildung 
durch lobenswerthe Tugeiideii eiiitritt; bis sie die Qranze 
uberschritteii hat^ wciche in gleicher Weise in die ewige 
Elendigkeit fallt; was fua eine Vorstellung und Tugesd 
aber das ewig dauernde Blend fiir ihn nolhwendig mache 
und was fiir cine Vorstellung und Tugend das zeitUche 
Blend nolhwendig mache ^ davop sagt er: ich bin nicht 
hnStande^ daruber anders die richtige Satzung zu geben^ 
als durch Annalierung. Und hatte er dock davon lieber 
ganz gcschwiegeii ! Wie es heisst: 

Die Sclireibcrei lass^ und meide das Nass jsum Sclireiben, 
Beschwdrz' dir deu Kopf^ docJi wirst du etu Tropf verbleibenl 

Br sagt: meine Hleinung ist die, dass die Seele des 
Menschen sich die abstrakten Blemente auf richtige Weise 
vorstellt und uber dioseiben in wahrer Behauptung sich 
ausspriclit, weil sie bei ihm durch die Beweisfuhrung 
Existenz haben, und er erkennt die verborgenen Ursa- 
clien fur die Diiige, welche b<{ji den universellen Bewe- 
nicht bei den partiellen, welche ohnoEnde sind. 
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^iitr^teii| es befestigt #ieh 
des U^iv^sums vini der Bestefauiigeii seiner ' 
auf den andereii| der ^nordnung^ 
ereten^ Grundo bis su den fernsten 
cto ifi.ihrer BtufenreUie eintrcten, und er gewinnt?^ 
Vor^teHeng von der Vorsehung und ihrer Bescliaffen| 
end ej:erkennt sicher, was fur cine Bxistenz dem^ 
sen, welches dom Universum» voraiigeht, [393] ^ 

thumli<^ ist und was fur ejme Einheit ilim eigpnthumt^f^ 
ist*, und wie erkennt er, dass keine VervieHiJiigiing udd 
Verknderung dasselbe in irgend* einer Weise betriffi, und 
wie die ^tufenreihe der Bcziehung der Existenzcn auf 
dasselbe*? So oft aber einc Vermehrung in Bctreff der 
Einsiclit eintritt, trilt cine Vermehrung fur die 
ligkeit in BetrefP der Vorbcreitiiiig ein, uiui es ist,; ^ 
wenn der Mensch von dieser Welt und den Sclij^cken 
derselben nur dadurch rein wurdc, dass^er den Zusam- 
menhang mit jeiicr Welt kraftig^j, und Sehnsucht und Ver- 
langen nach dem, was dort ist, bekomme, was ilin von der 
Beachtung dcssen, was^ seino Schopfung ist, urn es mit 
einem Worte zu sageti, abwendet. Diejenigen Seelcn ferner 
und die einfachen Krafte, welche sich dicse Sehnsucht 
nicht aneignen und diesc Vorst^llungon nicht in sich auf- 
genommen haben, empfiudcii, wonn sic bei ihrer Eiiifach** 
;|i64t' verblciben und in ihiien gesundo, geiifigsame Gestal- 
iuug^ und gule, naiurUcho Gewohnheiten forlbcstehen, 
Freude nach Maassgabc dcsscu, was sic sich angeeig- 
net habeii \ wenn die Sachc aber anf die ciitgegengcsetzle 
Weiso vor sich geht odcr die Anfangc der praktischen 
Gewohnheit einirclen und jeiien (Seelen) cine Sehnsucht 
welche cincr angeeigneteu Ansicht uber die 
yc^ollkpminnung ilires Zustaiides folgt, sie aber oin 
feihdtiches Verhinderndcs davon zuriickhalt, so erdulden 
sie das ewige Elond; und sie siud theils solche, welche 


bei dem Fortschroiten zur Erlangung der mcuschlichen 
Vollkommenbeit nicht vonvarts kommen, theils soiclie, 
welche widersponstig siud, indem sie sich verderblichen 
Ausichten zuwenden, die den richtigen Ansichten fcindlidi 
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^it das (g€iiie_^_^ . — — 

Begriff, "ikf sif^- na^./Jp5r ’Seite,}^ 

0f ilinen ist, wcdcr dea V^likdmmenli^'^ so 
Fre^e ^l^n lessen , noeh. des Mafigels der 
menheit/ sdFlfms sie jenes Eleiii^erdiilden; 80j|derd ibrf 
gesammien seelisclieii G^staltungen sri^^;;/auf 4 '.das 
4rij|Ste gericlitet, huigezogen zu^ deii und cl is 

l^lite Einbilduftg. nothwcndig, und fQr die SSiiibildui^ 
li nothwendig. ^})r sagt: i^^^sind ab^ 
il; ^iber fur sie iiotinvondig, ddi^cli welcj^ 

^3p^de Kraft besfeht, so dass das fur s\e^^gegii0(&rm 
ist^ was ihnen ni der Welt von den Zusidnden 4eb'^(3,if^ 
bcs, der Auferstehimg uad den spatercn guten 
gesagt isf; in gleicher Weisc aber ist fiia die s^U 
Seeleii die ihnen in dor Welt vdrgezcichnete j^rll'e 
genwartig und sie ertragen sie, dena.dic Fond, 
von der Kinbiidungskraft stammt, ist nicht so^lci^l 
als die von don Sinnen kerstammcnde , ja sie ist 
grosserer Einwirkung, wie die Erfahrung beim 
zeigt. Dieses ist die Freude und das Elend [^94] in%e^ 
ziehung auf die unedleren Seelen. Die hcihg gowordd- 
nen Seelen aber sind fern von dem, was diesen Zustan- 
den ahnlich ist, und gelangen zu ihrer Vollcndung durcl 
das Wesen und sind versenkt in die cigenlliche Wonne 
wenn auch in ihnen eine Spur von jenem, was von dej 
Ueberzeugung und dej Naturanlage stammt, ubrigj|pc- 
blieben ware, wodurch sie belasligt und von einer §ttt^ 
Hoherer zuriickgeblieben sind, bis dass es gknzlich i&er- 
st5rt ist. i 

Er sagt: die oberste Stufe in dem, was wir an^« 
geben haben, nimmt derjenige ein, welcher nut der IVo- 
pkeiie ausgerustet ist, da in seinen seelischeit K?jUtbi] 
drei Eigen thumlichkeiten vorhanden sind, welche wir it 
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Aii|ipg h«Wn , so 
p;;'-;ioVdsm- Au^^tei'gih bis zi^. crstca Veriji^^ 
^sl||V'',uii<l iiii';ii^6r4ij^teig,c^ Sieh^ bis zur^M^t^^ 
> 11 ^ 1 ^ sie ist das Nicdrigste, so fangeii '(J«-~ ' 
rigstea, an, J)i 9 sie die 
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-,5sa«? 

^ ^ libri- ; ^ 


von deito" ' 
das Udchste 



;? wjffi^t und aur Propheti® 8i^|wbdl^ - ba- 

I Es ,i8t ;ii^r bekaniit, da|s die Qattu&g ^s Men- 

^incr Geiiieiiiscliaft und Geiiosseiischaft bei 
|:^bwebdigcn Bedurinissen bcdurftig just , als 

Gatliiiig erfullt wird, * 

f di^etf zugieich etwas Erfulltcs wird. 

nofift^chafk wird aber iiur durcli Vcrkehr und AustlttflfeK 
eu^e ^ welclie zwischen l^eiden emtreten, 

; bo dass Jedar voii ihneii seinem^^Geiiossen bei Schwierigem 
weuii er ea seibst (allein) auf sich nahme; 

Eiueu Vieles zusamitieiikoauncn ; bei dem 
ist aber eiiie Regel uiid Gorechtigkeit nothwen** 
iUg Eiiibr; dcr die Hegel aufstelll und Gerecli* 

' schafft, nickt entbohrt««werdeii; und ist es noth* 

dass er in der Lage sei^ an die Menschen Aii- 
!;!||{>lriclie zu halten und ihiien die Hegel cinzupragen^ cs 
V ibi ateo nothwendigj dass cs eiu MenscU sei, und es ist 
nicht zulassig, dass die Mensclien und ibre Ansichten 
dabet sicli ubcrlassen werdeii, so dass sie uneius wer- 
deii und jeder von iiineri das^ was cr thut; fur reclit^ und 
wan Uixu Lasiiges gescliieht, fiir Uiirecht und Ungercch* 
Es ist aber das Bpdurfniss eines solchen 
en, dafur^ dass die Gattung des Metischcn fort- 
es a^rker als das Bedurfniss; dass das Haar der 
fimd der Augenbrauen wachse, so dass es 


unmogticK b|t> erste Vorsehuug dergleichen 

Nutzlich^ei^bu asgeordiiet babe, jene aber;^ welche von 
mebrj^taudiat> aieht apgeordnet babe, und es ist nicht 
dass det sraie Gruud und die Engel nach ihm 






dessen 



.43aten nd^wend^ist, 

'iie'-'Ai'oglich seinj^i|8s es 
welches in seiner JiExi^na «bd^^'>^ ^|39 S]';'«|i|''^^K 
|Sx46teiiis,.basirt iat't 

Mi&ndig ; Menscb der*l^ voa |p^ 

gen ^urch Wuuderz^then 

che daratif hin weisen 9 dfUs er von sdiiem fl©»if^,;|tt|^||e^^^ 
.Ilia j<pno zum Einheitsbekenntatss zu beruf^tt 
^ii1Ueadicn8te abi^baltcn und ihiien Gesetzo 
:^^$$^feiben and sie zu .edleii Tugl^itd^a 

^egeiisoitigcni liasso und .^Old^. ' 

: in ffiiieii ^as Verlangen naOh dem ki|jfi|lti|M^f|^^ 
iiud seiner Bclohiiung rege zu niachcn und; fSr 
und das Elend (dcs ^zukiiAftigen Lebens) Gtoidtellili^i Mi^ 
zustclicri; auf wolcbe ihre Scelen VertrauoA .»ii 4 T 

erscbcint ihnen die Walirlieit i^er niebt 
der Form eines summarisch zusammopgefasstm 
standcS; und das liegt darin, dass es keino Safbe^|ife 
welche das Auge sicht oder weiche das Ohr yernii^^^ 
danii erfullt er fur sie wiedorholentlich die gottgj^ili^w ^ 
lichen Handlungcn^ dainit sie nach ihm durch 'di^ 
derholung das Andenkcn an den Gegeiistand ddr VereK- 
rung haben ] die Andachtsubungen bestehen enhVcder in 
Bcwegungcn oder in Enthaltung von Bewegungeti^ 
che zu Bewegungen hitileiioi ; zu den Bewegungen gdhd* 
ren z. B. die Gebetc und was in den Begriff davon fallt ^ ZU 
der Enthaltung von Bev^gungen z. B. das Fasten 
Wenn sie aberdiesc Andachtsubungen niciit batten^ 
sie das^ wozu er sie berufen^ mit dem Dahinschmndw^der 
Zeit vergessen ; es bringt ihnen das aber auch hei^^Ruek^;' 
kehr (zu Gott} grossen Nutzen, denn das Gluck im^ zd-* 
kunftigen Lebeii tritt durch die Abwendung dW l^efo 
von den schlechten Eigenschaft^n und den yorderbii^en 
Gewobnheiten ein^ so dass fur sie dadurch eib il^siaad 
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uiid slo 
> terii^t, dass 


LosrdissuDji^Von^) 

4so nMt- von ibin ^eschioRj/^^ik durdi l%^-%ef6rdert 
mtA die ^’ertigkeit ddilSlciiiKtiwcifdeiis naw der Seitc 
dea Waktren and des SH^habvr^ndens %on dera Niclitigcn 
und die kraftjgate Vorbcrcitung die Heiiiignng 
%M der ewlgen Gliick^^ ni^ii <dcT Trennuiig vom 

;R&rper geschiefct. Weim E^er nun diese Handlungen 
j OYfulleri 8oUto| ohn zu glaube^ , dass sie gbt^liohe V^- 
^fordnung seicn , und trofz dieser Uebl^^ugung den 
^"jSiwang ei^pfande, bci jcdcr lldndlung an Gbtt zu den- 
5 ken und sich von Anderem ausscr ilim abzuwenden* so 

V wiirdo er wurdig scin, dieser Reinigungen wegen theil- 
weise gjlfecklich zu werdcn; aber wird es erst 
wenn diesclben derjenigo ausfuhrt^ welclier weissy>^ft§' 
der Prophet von Gott kommt und durch die Sed^u^g 
:Oottes da*^^ dass seine Seudung in der gottlicbcn 

% nothwendig ist, und •‘dass ^er Alles, was er als 

^^^IRegei vorschroibt, nur auf goUliches Qcbot vl)rschreibt, 
%eil er Ojch vor den 'ubrigen Menschen durch Eigen- 
^/;’thtiiuik?hkeiten , weichc ihn zu Gott erheben , unterschci- 
det untl wcil ilim der Zeichen und Wunder wegen, die 
^ 1^ Wahrhaftigkeit hinweisen, gehorcht werdcn 

inuss.^ weilere Erklarung hievon wird in der Phy- 
Am wirst dann abor aus dem, was vorange- 
: gangen ist, den Scbluss machen, dass Gott wie aucb 
immer die Ofdiiung in den Existenzen [396] angeordnet 
hat, und wie auch immor die Materie als gehorsam den 
Seelen durch Entziehung einer Form und Festsetzung 
einer Form unterworfeii hat, und dass je kraftiger die Be- 
si^^Ung der mcnschllchen Seele zu den spharischen See- 
lebf^pder viclmehr noch zu dcr schaffenden Vernunft ist, 
um 80 krfiftiger uiid weitergehend ihre Einwirkung auf 

V die Materie ist. Es wird aber die Seele mit dem ge- 
walt^en Lichte der Vorbereitung fiir die Vereinigung 
mit den i^nmaterielleii Intelligenzen durchleuchtet, so 
dass von dem Wissen das, wohin keiner der Gattuns 
(des Mcnschen) Angehorendcr durch das Deuken uud 








d^n Schltes gelailgt^ ap|^!|ie 


vermitlelst der erste^JIrift ^ durp]|l 

Hin- und Herbewegung uii$l ^l|e^ W von S^r; 

stand zu Zustand die fuhrt^ und:, dnrch; 

zweite Kraft von dem Verborgenen Kunde giebt i 
eifi Engel xntt ihm spricht^ dass es demnacii in den 
pheten zur Olfcnbarung und in den Heiligen zur Ett^c^ 
tung wird. Wir wollcii nan aber die Auseinandetsetzui| 
dgr Physi^, Melcho von AbiiAli I bn Sfna ubei;Uefe| 
ist, bcginnen. 


Ill, Ph!/sik. 

Es sagt Abu All Ibn Sina, dass die Wissenschaft ' 
der Physik eineii Gcgciistand hat^ uber wclchen (selbst} 
mid uber dcsseii Ziisammetihafigc vvie in den ubrigm 
Wissenscharicn spekiilirt wird. Der Gegenstand dersef*' 
ben sind die cjnsitrenden Korpcr^ insofern sie der Vcr-^ 
anderung untcrliegei^ und •insofern sie durch die verochiei* 
dcncii Arleii dcr Bcwegung und dcr Ruhcw bcstimmt war- 
den. Die Elemenie dieser WisSenscbaft sind p. die 
Zusainmensetzung dcr Korper aus der Materie und der 
Form, die Aussagc uber die wirklichc Eigentbumlichkeit 
Beider und die Bczichung j^des von Beidcn auf das Andere. 
Wir haben aber dieselbeit sclion in der Meiaphysik er- 
wahnt und das, was von dieser Zusainmensetzung im 
Besonderen auf die Physik komint, besteht dariii^ dass 
du weisst , dass zu den physischen Korpern sowohl Kor- 
per gehoren , welche aus Korpern zusammengeseizi sind, 
theils gleiche in BetrefF der Form, wie z. B. der Sessel, 
theils unlerschiedene y wie z. B. der Lcib des Menseben, 
als aiicli einfachc Korp^er. Die zusammengesctzten Kdr- 
per haben der Wirklichkcit nach existirende, endltehe 
Thcilc und das sind jene einfachen Korper, aus welchen 
sie zusammengesetzt sind ; fur die einfachen Korper aber 
giebt es augenblicklich keinen Theil der WirklidiJkeit 
nach, ill ihrem moglichen Zustande jedoch liegt es, dass 
sie in unendliche Theile gethei|t werden, von denen jc- 
der immer kleincr ist, als der andere. Dio Theilung 
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;;>|ii^«t Btttt ddtvt^er durcl^^Treiaut^ dei Zasammeit*- 
od^ ; 4urch ^ JpiP^tbi^lichkeit des Aecidenz 

Etniges davon oder duridi^ die Voratellung; wenn abcr 
ll^i^s voi^ diesen drei staitAadat, giebt cs iitr den cin- 
keinen Theil der w irklichkeit naeh. Er 
dasa der K5rper zusammen- 
^seti^ sei aus Thellen, welehe der Wirklichkeit nach 
^icbt getheilt sind^ dessen Ir^hum zeigt sich dadurch^ 

t s jeder Theil cinen (and^ren) Theil berubrt^ ihn algo 
eh die Beruhrung einninimt, Allcs aber/was ein An- 
es durcli die Beruhrung eimuninit, muss entweder 
Leersein von seiner Eiiinehmung in irgend eiiier Be- 
liung zulasscn oder nicht, wcnn es ein Lcersein 
iksst j so 1st das Bcriilirte gcthcill ^ wcnn cs aber nicht 
ein Leersein lasst^ so kanii es nicht siattfiuden, d ass ein 
Anderes es beruhrt^ welches nicht das Erste beruhrt; es 
beruhrt dasselbc aber ein Anderes, und uas ist ein Svi- 
dersptuch. In glcicher Wcise gicbt es bei cincm Theile, 
weleher auf ein^m (andcren) zusammenhangendcn Thcile 
und einem Andercii als» ihin licgt, von Seiien der Zu- 
sammensetzung der Vierecke, bei denen die Gleichhcil in 
Betreff der Sciten und der Wande stattfindct, und von 
Seiten der Hicht ungen des Schattens und der Sonne Be- 
weise dafur, dass die Existenz des Theiies, welcher 
nicht (wirklich) getheilt ist, eiiie Absurdilat ist. Nach 
dieser Eintheilung wollen wir uber die Fragpunkte dieser 
Wisscnschaft handeln und sie in (einzelne) Abschnitte 
zusammenrassen. 

Der ersle Abschnitl handelt von dem, was mil den 
physischeii Korpern zusammenhangt, als da ist die De- 
die Ruke^ die Zeiiy der Raumy die Leerheit, 
Aie Begriinzung, die Seiien , die beruhrung , die Dich^ 
tigheil, der Zusammenhang , die Aufeinanderfolge. Was 
die Bewegung betrifft, so wird (dadurch) ausgesagt fiber 
die Wandeluiig eines stabilen Zustandes in dem Korper 
in alimkhliger Weise auf dem Wege der Bichtung nach 
Etwas, und das Gelangeii dahin findet der Mogliclikeit 
nach und der Wirklichkeit nach statt, so dass deswegeii 
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notliwendtg ist, class die Be\ve|^itg von deito Zuslande 

getrennt ist^ utid notliweodig isti dass der Zusiaod die 
Verringerung iind die VerindHtung in sich anfnimtnt udd 
dcm Zustaindo an sich selbst^ nicht entsprechend ve#%f 
bfeibi ; und so ist die BeschafTenheit des WeissseiiiS; des 
Schwarzseins , dor Uitze, der KaltCy der L&nge^ der - 
Kiirzc, der Nalic, der Feme, der Grosse der Masse uhd ; 
ihrer Kleiiilieit. Wciin aWo der Kdrper an einein Orte 
sidi belindet und bcwegt wir^, so triti in ihm cine Voll- 
kommctibcit cin und ciii erstcs Thun, vvodurch er mil 
einer Voilkonimenhcit uiid*cincni zweiten Thun in Vcrbiii- 
dung gcbrachtwird, welches dasllingelangen ist, so dass es 
an der ersten Stellc der Wirklichkeit nach und an der zwei- 
ten Stclle der Moglichkeit nach ist, so dass die Bewegung 
cine erste Voilkonimenhcit fur das ist, was der JUbglich- 
keit nach von Seiten dessen ist, was der Alogtichkeit 
nach ist; ihre J?xistenz aber ist nicht anders da als in 
einer Zeit zwischen der reinen 31oglichkeit und der rei- / 
neii Wirkfichkeit unJ sie gclibrt nicht 2 ^ don Dingen>‘ 
Avelche der Wirklichkeit nacii aiff eine feste, vollkom^ 
iiieiic Weise des Eintrefens eintreten. Es ist aber aucia 
klar, dass sie bci jcdeni Dinge die Verringerung und die 
V^'ernichriiiig aiifnimint ; und es giebt untcr den Subifitm^ 
ZVH Nichls in derselben Weise, cs ist demnach dann 
Nicht s von den Bewcguiigen in der Substanz, und 
das Kntstehen der Substanz und ihr Vergehen geschieht 
nicht vermittcist einer Bewegung, sondern das ist eine 
Sache, die mit eineni Schlage daist ; [398] weil aber die 
Quaniiiat die Vermehrung und die Verringerung auf- 
nimmt, so ist es naturgemass, dass es bci ihr eine Be- 
wegung giebt, z. B. di^s Zunehmen, das Hinschwiiiden, 
das Dunnwerden und das Dickwerden; was die QualiiSi 
betrilft, so giebt es davon das, was die Vcrminderung 
und die Vermehrung und die Verstarkung aiiiiimmt, z. B. 
das Weisswerden und dasSchwarzwerden, eshat also darin 
die Bewegung Existenz. Was das Relative betrilft, so 
ist es immer ein Accidcntelles fijr eine Aussage von don 
Fortdauernden bei der Annahme der Vermiiiderung und 




VeVRiS^SttgJ so dass^ wen^ erne Be^egnug darauf 
>ezog^ ^irid, das in Wlrkliclik^t jener Atissage we- 
gen g^i^iekt. Was di# df^o betrifil^ so ist die Exl- 
siena der Bewegunjg dabiei offenbar, nemlicK die Orts- 
vetiinderudg;) was das Wannieirifft^ so findet seine Exi- 
'^enz fbr deb Kdrper durch Vermittelung der Bewegung 
statt, Wie soilte sich also in ihm die Bewegung finden? 
Wenb fes aber dpr Fall wdi^, gabe es fur das Wann 
eiii C^weitos) Waan, W^s die Lagc betriift, so giebt 
f s daboi unserer eigentliumlichen Aiisicht gemiass Bewe- 
gnng, ss. ^B. die Bewegung deS'Sicli urn sich selbst dre- 
hendon Kbrpers^ da, wenn angenommen vviirde, dass 
dor umkreiste Raum nicht existire, scin Bewcgtscin docli 
nicht aufgehobcn ware; uiid wenn dieses bci der raUm- 
lichen Bewegung festgesetzt wurde, ware cs aufgehoberi, 
und in gleichem Falle mit ihm ist uuter den Existenzeii 
der Snsserste Kbrper, iiber wclchen hmaus cs keineii 
Kipper weiler giebt; die Lage nimmt die Verrainderuiig 
und die Versigrkung an, so dass gesagt wird: (inf ye- 
richieier uiid umyehehfier. Was das Ihiben betrifft, so 
cine Wandelung des Zustaiides dabei eine Waudelung 
zuerst in dem Wo, die Bewegung also dann darin durch 
das Accidenz; was das Er-istroldiv betrifft, so geschieht 
die Wandelung des Zustarides dabei durch die Fahigkcit, 
Oder den festen Vorsalz odcr das Instrument, so dass 
die Bewegung in dcr Fahigkcit des Thuciiden odcr scincm 
Vorsatzo oder scinem Instrumente zuerst und in dem 
Thun durch das Accidenz stattfindet demgemass dass, 
wenn die Bewegung eiii llcrausgehen aus oiner Gcstal- 
lung ist, sie von ciner stabilcii Gestaltung her ist, von 
den cinzeliicii Aktcn des Thuns aber Niebts in solcher 
Wotse gesciiieht. Ks giebt also dann Bewegung dem 
Wesen nach nur bei dem Wievicl, dem Wie, dem Wo 
und dcr Lage, und das ist das Besteheii des Binges, in- 
sofern es nicht moglich ist, dass es so, wie es wcgeii 
seines Wo's, seines Wievicis, seines Wic’s und seiner 
Lage beschaffeii ist, vorher und nachher bcschaffen ist. 
Das Riihen ist dcr Mangel dieser Form bei dem, zu des- 
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sen Natur es gehdrt^ dass sie in ihm Ex'tstenz hat, und 
diescr 31angel hat cine Bcdcutung und kaiin durcb Merk- 
male bcsUmmt wcrdeii; und es giebt eincn UHtorschied 
zwisclien dem JUangel von zwei Uornern bci dem Meii^ 
sclicii, welcher eino scltlechthinige Negation fur die An- 
iiahme und die Aussagc ist, und zwischen dem JMangel 
des GelK^ns fur ihn, iiidem dieses ein Zustand ist, wel- 
chcr dem Gchcn bei dei^ Aufhebung dor Ursache dcs 
Geheris gegenubersteht, uiid^ er hat •cine Existenz nach 
irgend weTchcr Scitc bin und hat irgend welcho Ursache, 
und das Gchen ist cine Ursache dem Accidenz nach fur 
diesen Mangel^ so dass der Mangel durch das Accidenz 
verursacht ist, also existirend ist [399] durch das Acci- 
denz. Wissc ferner, dass jede Bewegung, welche in 
dem Korper Existenz hat, *nur ciner bewegenden Ursa- 
che wegen Existenz hat, denn wenn er durch sein We- 
sen und dadurCh, dass cr Korper ist, bewegt w&re, 
wiirde jeder Korper bewegt sein 5 es ist also nothwendig, 
dass das* Bewegendc ein zu dcr Materlo der Korper- 
lichkcit und ihrer Form hinzukoranicnder Begriff ist, und 
es sind nur die beiden Falfc mdglich , dass dicser Begriff 
innerhalb dcs Korpers ist odcr es nicht ist; wenn das 
Bewegende ein Gclrcnnte^ (Abstraktes) ist, so ist da- 
zu, dass es bewegt, ein Begriff im Kdrper nothwendig, 
welcher die Beziehung der Bewegung und der Verande- 
ruiig aufiiimint. Ferner: das durch eincn Begriff in sei- 
nem Wesen Bewegte heisst das sich seinem Weseii 
nach Bewegende; und es ist so beseiiaffen , dass entwe- 
der die in ihm exislirende Ursache dahiii ausreicht, dass 
es das eine Mai bewegt wird , ein anderes Mai nicht be- 
wegt wird, es also ein sich freiwilJig Bewegendes ge- 
nannt wird, odcr dass sie nicht dazu ausreicht, cs dem- 
nach ein sich mitNaturnothwendigkeit Bewegendes genannt 
wird. Das mit Naturnothwendigkeit Bewegte aber kajin 
sich nicht bewegeu, indera es sich in seinem naturlichcn 
Zustaiide befindet, weil von Allem, was die^ Natur des 
Binges seinem Wesen nach beslimmt, dasselbe sich nicht, 
trennen kann , es sci denn , cfass die Natur bereiteT in 
Sebubrastani. ll* 19 
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Zersforung bcgriffen ist^ jedc Bewegung aber, welcJie 
in dem ILorper ersichtUch wird, kann nur Trcnnung hcr-^ 
beifuhren mid die Natur witd uiclit veriiichtet; die Na^ 
tur bestimmt vielmehr die Bewegung nur fur die Ruck<» 
kehr zu ihrem naturlichen Zustande^ uiid wenn sie zu^ 
ruckgekehrt ist^ ist das, was die Bewegung nothwendig 
maefat, aufgehoben und die Verhinderung da, dass der 
K5rper bewegt weide; es riphtet sicli also das Maass 
der Bewegung nach dem Maasse der Entfernung voa 
dem naturUchen Zusiando, und dicse Bewegung muss 
geradelinig sein, wenn sie im Haume ist, denn sie findet 
nur vermoge oincr naturlichen Neigung statt und jede na- 
turiiche Neigung gescliieht auf dem nachsten Wege, alles 
aber was auf dem nacJistcn Wege geht, geht nacli einer 
geraden Linie. Die raiimlicTie Kreisbewegung ist also 
keine naturhebo, auch niclit die von der Lage stammendo 
Bewegung, denn jede naturliche Bewegung flieht von 
cinem nicht natrirlichou Zustsuide aus, und es ist un-* 
moglich, dass^dabei ein naturliches Streben ' nach der 
Ruckkelir zu dem, wufS durcli die Flucht verlassen ist, 
stattfindet, da sie keineu freien Wilien hat, und die 
Ruckkelir fest bestimmt ist, jenc ist dann also eine nicht 
naturliche und sie ist cine \oi\ freier Wahl odor vom 
Wilien her, und wenn sie vom Zwange her ware, so 
wurdc sie nothwendigerweise zur Naturnothwendigkeit 
Oder der freien Wahl zuriickkehren. Was die Bewegun- 
gen an sich selbst betriift, so lindet die Ueftigkeit und 
die Schwache Zugang zu ihuen, so dass auch die 
Schnelligkeit und die Langsamkeit zu ihnen, nicht durch 
Eindringen von Ruheakten, Zugang iinden. Sie (die 
Bewegungen) sind bald eine deni Genus nach, wenn sie 
unter cine Kategoric fallen odor unter ein Genus [400] von 
den verschiedenen Genus, welche unter jene Kategorie ge^ 
horen; bald erne der Art nach, und das ist der Fall, 
wenn sie eine festgesetztc Riebtung von einer Richtung 
nach e/ner anderen Richtung innerhalb einer Art und in 
.gleicher Zeit habeii z. B. im Weisswerdeii durch das 
Weisswerden; bald eine individuelle, und das ist der 
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Pall, wenn sie yon einem der Individiialitat nach Be- 
wegten in einer Zeit stattfinden und ihre Einheit durcli 
die Existenz des Zusammenlianges in iimcn daist. Die 
iniierhalb der Art eintre^tenden Bcwegungen sind einaii<« 
der iiiclit entgegengesetzt. Was abcr die Kongrucnz 
der Bewegungeii betrifft, so meint er damit diejenigeh, 
bei denen die Aussage schnellcr als einc andere nicht 
mbglieli ist, oder (die Aussage) langsamer oder gleich ; 
dnj^ Schneyere ist das, was eine Sache, welche demjeni- 
gen gleich ist, das ein Aiiderer durchmisst, in kurzcrer 
Zeit durchmisst; scin Ge^entheil ist das Langs^mere, und 
das Gleiche ist etwas Bekanntes. Bald hiidet die Kon-- 
grueiiz der Mdgliclikcit nach statt, bald der Wirklichkeit 
nach, bald in dor Eiiibildui^. Was den Gegenmtz der 
Bewegungcn betrilft, so sind die beiden entgegengesetz- 
ten dicjenigcii, deren Gegeristand einer ist, wahrend sie 
zwci Wesenheiten sind, welche in ihm unmbglich ver- 
einigt sein konnen und zwischen welchen die ausserste 
VerschieAnheit stattfindet ; der Gegensata;^ der Bewegun- 
gen ist also weder durch eincif Gegensatz der beiden 
Bewegten, uoch durch die Zeit, noch durch den Gegen- 
satz dessen, worin die Bewegung staltlindet, vorhandcii, 
soudern ihr Gegensatz ist •durch den Gegensatz der Sei- 
ten und Richtungen da; es ist demnach kein Gegensatz 
zwischen der geradlinigen Bewegung und dcr rauinlicheii 
Kreisbewegung vorhanden, wcil beide nicht in den Hich- 
tungen entgegengesetzt sind, vielmehr in der Kreisbewe- 
gung der Wirklichkeit nach keine Richtung vorhanden ist, 
weil sie ein Zusanimenhangendes ist, dcr Gegensatz ist 
also nur in der raumlichen, geradlinigen Bewegung denk- 
bar, und es ist die lier|bsteigcnde Bewegung der aufstei- 
genden Bewegung entgegengesetzt, und die Bewegung 
nach Rechts der Bewegung nach Links entgegengesetzt. 
Die Bewegung und die Ruhe stehcii einaiider gegenuber, 
wie der Mangel und das Haben einander gegenuberste- 
hen« Wir haben aber bereits klar gemaclit,. dass nicht 
jeder Mangel die Ruhe ist, sondern dass es ein Mangel 
dessen ist, zu dessen Natur es gehort, bewegt zn wer- 
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den*, und es ist das eigenthumlich fur den Ort, in wel- 
chem die Bewegung eintritt^ und die Ruhe in dem ge- 
genubcrstehenden Ort stehti nur der Bewegung von ihin 
her, nicht der Bewegung nach ihm gegenuber, vielmchr 
ist diese Ruhe eine Vollendung^ fur sie. Weiin du aber 
das, was wir angegeben haben, einsichst, so ist die Er- 
keniitniss der Zeit ein Leichtes fur dich dadurch, dass 
wir sagen: jede Bewegung, welche in einem (zu durch- 
messendea) Raumd^ nach einem Maasso der Schnelligkeit 
festgcsetzt ist, und eine andere mit ihr nach ihrem 
Maasse, wenn sie zugleich an^ngcn, [401] so durchmes- 
seii sie den Raum zugleich; wenn aber eine von ih- 
nen angefangen hat, als die aiidere noch nicht anfing, 
beide gebeti aber die Bewegung zugleich auf, so hat 
die Eine nicht das durchmessen, was die erste durch- 
messen hat; und wenn cin Laiigsamcs zugleich damit an- 
gefangen hat und Beide stimroen iin Anfaiigo und im Auf- 
horen uberein, so flndet sicli, dass das Langsame weni- 
ger durchmessen hat, das SchneUe aber mehr, und es 
ist zwischen dem AnriNigeii des ersten Geschwinden und 
seinem Aufhorcii eine Mbglichkeit, welche einen bestimm- 
ten Rauni vermittclst einer bestiinmten Geschwindigkeit 
durchmessen hat und einen g^jringeren als denselben ver- 
mittclst einer bestimmteii Langsamkeit, und zwischen dem 
Anfangen des zweitcii Geschwinden und seinem Auflid- 
ren cine Moglichkeit, welche geringer ist als jene ver- 
mittclst dieser bestinimteu Geschwindigkeit, so dass diese 
Mbglichkeit einem Thcile von der crstcii entsprechend 
ist, aber nicht einem abgcschlossenen Theile cntspricht, 
wahrend das Abgeschlossensein ziir Natur dieser Mog- 
lichkeit gehort, denn wenn die Bewegungen in einem 
Augcnblicke stillstandcn, so wurdeii die in der Geschwin- 
digkeit ubereinslimmcndcn , zu welcher Zeit sie auch an- 
gefangen und aufgehort haben, einen Zwischenraum an 
sich selbst durchmessen haben, und eine Moglichkeit 
wurde nicht geringer als die andere sein; es wird dem- 
nach in dieser Mbglichkeit eine Vermehrung und eine 
Verminderung gefunden, welche bestimmt sind, und sie 
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liat ciii Maass^ welches der Bewegung entspricht^ es ist 
dann also hier ein Maass fiir die Bewegungen^ welches 
ihnen entspricht, und alles^^as deu Bewcgungcti ent-* 
spricht; ist etwas Zusammerihangendcs und es wird der 
Zusammenhang als das *mmer Neuwerdende davon be- 
stimmt und das ist das^ was wir die Zeii ncnnen; daim 
ist es fiothwendig, dass sie iniierlialb eiiier Materie ist, 
und ihre Alaterie ist die Bewegung, sie ist also eiu Maass 
fiir^ie Bewegung, weiin aber^das EiiWtreten zweier ver- 
schiedener Bewegungen in dem Mangel angenoiumen wird, 
so sind auch zwei vcrsdiicdene Mooliclikeiten da oder 
vielmehr zwei vcrschiedene Maasse \ es ist aber schon 
vorausgegangen , dass die Moglichkeit und das Maass 
nur in einem Substrate gedacht werden kbnnen, es ist 
also die Zeit nicht durcli eine zeitliche Entsteiiung ent- 
slanden, insofern soldier eine Zeit vorangeJit, welt unsere 
Auscinamlersetzmig iiber diese Zeit an sidi selbst statt- 
fiiidet, sondern ihr Entsteben ist nur ein Eiitsteheu der 
Hervorbrin^ung, welclicm nur das, was sij hervorbringt, 
vorarigeht; und in gleiclier Lage ist das, womit die Zeit 
zusanimenhaiigt und dem sic enlspridit, so dass die Zeit 
ein Zusammenhangendes ist , welches so eingerichtet ist, 
dass es durch die Vorstellyng zu theilen ist 5 wenn sie 
aber getheilt wird, bcslchcn dadurch (^vcrschiedene) Zeil- 
inomcnte, und sie wird cingelheilt in das Veryangene und 
das Zuhnifiige; das Vorliandeiisein Beider in ihr ist aber 
o-leich dem V^orhandensein der Theile der Zahl in der 
Zahl, das Vorhandensein des Zeilmomcnles aber ist darin, 
wic die Einhcit in der Zahl, das Vorhandensein der Be- 
wegten ist darin wie das Vorhandensein der gczahiten 
Dingo in der Zahl, und die Ewigkeii ist das, was die 
Zeit unifasst, die Theile der Zeit aber das, was davon 
durch die Vorstellung geschieden wird, wic die Stunden, 
die Tage, die Monale und die Ja/tre, 

Was den Raurn belriff’t, so wird Raum ausgcsagt 
fiir Etwas, was [402] den Korper umgicbt , und es wird 
ausgesagt fiir Etwas, woraiif der Korper ruhtj das Erste 
ist das, woriiber die Natiirphilosophio handelt, und es ist 
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ein das Mogliche Aufnohmende, ein Getrenntes davon bci 
der Bewegung, tind ein ihm Gleichcs und nicht intierhalb 
des MogUchen^ jede Matcrit aber und Form sind inner- 
halb des Moglichen, so dass der Raum daiin nicht Mate- 
rie und Form ist und nicht die Dimensioncn, von dcneu 
gefordcrt wird, dass sie von der Materie gesondert, in 
dem Raume dcs moglichen Korpers bcstehcndo sind^ we- 
der mit der Uiimoglichkcit ihr<es Leerscins, wie ein Theil 
es ansieht, noch mit der Moglichkcit ilires Lcerseiiis, j^vie 
es die meinen, welche das Lcerseiii annebmen; wir be- 
liaupten aber iiber die UnmogliCshkeit des Leerseins^ dass 
ein Leersein des Leeren anzunehmen ist^ aber dass es 
nicht ein reines Nicht -Etwas ist, sondern ein soJehes, 
welches ein Wievicl hat, deim fiir jedes Leere, wel- 
ches angononimen wird, fiiidct sich ein andercs Lee- 
re, welches gcringcr odor niehr als jenes ist, und es 
iiimmt die Theilung in sciii Wesen aiif, 'das Nichtexisti- 
rende aber und das Nicht -Etwas cxistirl nicht in dicser 
Weise, also i^t das Locre nicht ein Nicht -Etwas, son- 
dern es hat ein Wievid in sich; jedes Wievicl aber ist 
enlwcder zusammenhangend odcr disjunkliv, und das 
Disjunktive seinem Wesen nach hat Mangel an dcr ge- 
nicinschaftlichen BcgrifFsbestiiinmung unter seinen Thei- 
len, bei dem Leeren aber wird einc gemcinschaftliche 
Begridsbestimmung angenoninicn , cs ist also dann ein 
Zusammeiihaiigondcs in Bctreff der Theile, und das Ge- 
trennte dersclbcn auf verschiedenen Sciten, so dass es 
dann ein Laye ^habvudes Wieviel ist, welches die drei 
Dimensioncn anniinmt, wie der Korper, wcichem es ent- 
spricht, und wie wenn cs ein malhematischer von der Ma- 
teric getrenulcr Korper ware. Wyir sagenalso: das Leere 
ist das Bestiramte, sei es dass es Substrat fiir dieses 
Maass ist, sei es dass die Lage und das Maass zwei 
Theile des Leeren sind; das erste ist unrichtig, deiin 
wenn das Maass in der Vorstellqng aufgehoben wird, ist 
das Leere allein ohne Maass, es ist aber angenom- 
men, dass es Maass hat, und das ist ein Widerspruch; 
wenn cs aber bestimmt an sich selbst bleibt, so ist es 
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Maass an sich seAst, iiicht eines Maasses wegen, wel- 
ches in ilim Platz ergriffeii hat, und weiin das Leere 
cine Summe von Materic uiiA Maass ist, so ist das Leere 
ein Korper, also VoUsein, Fcrner nimint das Leere den 
Zusamraenliang und die Trennung auf, und Alles, was 
deii Zusammenhaiig und die Trennung aufnimmt, hat 
Materie; und vvir behauptcu, dass die gegenseitige Ab- 
stossung ill ein von den Siniicn Wahrgenonimencs zwi- 
s^^ii den^beideii Korpern fiillt und dass die gegenseitige 
Abstossung nicht von Seiten der Materie kommt, well 
die eine Materic, insofeili sie Materie ist, nicht von der 
andcren getrennt ist, und nur der eine Korper von dem 
anderen vermittelst der Form der Dimensionen getrennt 
ist, so dass die Natur der Dimensionen zu dem Ineinan- 
derubergehen kommt und die Entgegensetzung oder das 
Auscinandergehen iiothwendig macht. Denii wenn eine 
Dimension in cine andcre eingehen sollte, [4^3] so konnte 
es nur so scin, dass^ entweder Bcide zusammen existiren 
oder nich? existiren oder dass die Eine vonDciden existirt, 
wahrend die Andcre nicht existirt; wenn aber Beide zu- 
sammen existiren, so sind sie Beide mchr als die Eine, 
und Alles, was gross ist und ist mehr, ist grosser; 
wenn Bcide zusammen niaht existiren oder Eine existirt, 
wahrend die Andcre nicht existirt, so iindet kein Inein- 
anderubergehen stall ; sobald aber Korper in eincm Lee- 
ren ausgesagt wird, so ist Dimension in Dimension vor- 
handen und das ist eben eine Absurditat. Er behauptet 
liber die Negation des Endes von dem Korper, dass jede 
Existenz, welche, was das Wesen betrifft, Lage und 
Anordnung hat, ein Ende habc, da sic, wenn sie ohne 
Eude ware, entweder, ohne Ende auf alien Seiten oder 
ohne Ende auf ciner Seite ware. Wenn sie nun ohne 
Ende auf einer Seite ware, ware es moglich, dass von 
ihr auf der endlichcn Seite in Gedanken oin Thcil abge- 
schnitten wiirdc, so dass jenes (angenomniene) Maass 
(i\er Existenz) mil diesem Theilc zusammen Etwas fur 
sich bildetc und ohne denselbep Etwas fur sich bildete; 
wurden daim in Gedanken die beiden endlichen Seiten 
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aneinandergehalten ^ so ist nur mogUA ontweder, dass 
sie^ insofera sie zugleicli Ausdehnung haben, mit einan- 
der in der Ausdehnung kofkgruent sind^ so dass das, 
was mchr ist, und das, was weniger ist, glcich sind, das 
ist aber uumoglich, odcr dass cs nicht ausgcdchnt ist, 
viclmehr ihm unglcicli ist, so dass es ein Ende hat und 
der Thoil hat auch cin Ende, es hat also die Summe davon 
ein Ende und das Ursprungiicha hat ein Ende. Weim sie 
aber ohne Ende au£ alien Spiten ware, so lage es nicjit 
feme, einen Einschnittspurikt anzunehmen, wo die Thcilc 
zusammenkommen, und der wdvde eine Scitc und ein 
Ende bilden, und es wiirde die Auseinandersetzung iiber 
die Theilc und die beiden Thcilc glcich der Auseinaiidcr- 
setzung iiber das Erste scin. llicrdurch ist der Beweis 
dafiir gegeben, dass die fur das Wesen der Existenz 
luigcordncte Zahl der Wirklichkeit nacli ein Ende hat, 
und dass das, was auf diese Weisc kein Endo hat, das- 
jenige ist, welches, wenn es exislirt und angenomnien 
wird, dass cs ,\'crmchrung und Verinindcrung in sich 
aufnchnic, nothwendig etwas Absurdes zur Konsequciiz 
hat, und dass entweder, wenn Thcilc dasind, die kein 
Endo haben, sie nicht zuglcich dasind und in dcr V"cr- 
gangenheit und in dor Zukuiilil exist iren, so dass ihro 
Existenz — Einer vor dem Andcren odcr nach ihm, nicht 
zuglcich — nicht unnioglich ist, odcr das Wesen einer 
ill dcr Lage und in dcr NaturbcschafTcnheit nicht ange- 
ordneten Zahl daist, so dass Nichts ihre glcichzeitige 
Existenz verhindert, und das hat darin seinen Grund, 
dass dasjenige, welches in dcr Lage und dcr Naturbe- 
schaffenheit koine Anordniing hat, die Dcckung nicht an- 
niinmt, und dass in doinjenigen, was nicht glcichzeitige 
Existenz hat, Diincnsionen sind. Er haridclt ferner uber 
die Annahinc dcr kdrperliehen Kriiftc und [404] iiber die 
Negation dcsEndcs von den iinkorpexlichcn Kraften. Er 
sagl: den Dingen, in welchcn die Existenz des Unend- 
lichen dcr Wirklichkeit nach nicht aiigcnommcn werden 
kann, ist dieselbe nicht in jeder Beziehung versagt, deim die 
Zahl ist unendlich ncmlich der 316glichkcit nach, und in 
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gleicher Weise sind die Bcwegiingcn cndlos der Mog- 
iichkeit nach, nicht der Moglichkeit iiach^ welclie zur 
Wirklichkeit iibergcht, vieinfehr in dem Siiiiic, dass die 
Zablen iminerfbrt ztinehijicn konnen uiid bei kcinem letz- 
ten Elide stehcii bleibcn. Wisse aber, dass die Krafte 
bei der Vermehruug und der Verniinderuiig verschieden 
sind durch die Bezichuiig auf die Stiirkc des Ilervorlrc- 
tens ihrer (wirklichen) TKatigkeit oder auf die Menge 
doagen . wgs von ihnen zu Tage koftimt, oder auf die 
Ausdehnung dcr Daucr ihrer Thatigkcit, und zwischen 
ihnen ist ein weiter Untcrschied, denn AUes, \^a8 in der 
Gattung der SlUrke iiberwiegt^ bieibt in der Gattung der 
Ausdehnung zuriick^ und bei jedcr Kraft^ deren Bowc- 
gung starker ist, ist die Ausdehnung ihrer Bewegung kiir- 
zer, aber die Zahl ihrer Bewegung ist grosser, und es ist 
nicht moglich, ^iass eine Kraft unendlich in Riicksicht 
auf die Starke ist, derm was von den Zustiinden, wel- 
chc sic ai^fgenoinmcu habCn , liervorgetrctcn ist, nimint 
eiitwcdcr die Verrnehrung dcingcinass, was hervorgetre- 
ten ist, auf, so dass es ein Endliclics ist, demgemass cine 
Vermchrung bei deni, wodiirch aufgcnommen wird , statt- 
lindet, oder es ninmit sic nicht auf, so dass es das Ende 
hei der Starke ist. Dieses ^ind aber korperliche, theilbare 
und endliclic Krafte. Was die Auseinandersetzung nber 
(lie Sciien betrifft, so ist es bekannt, dass, wcrin wir 
it diglich Leerheit oder Dimensionen oder cinen unbe- 
granzten Kbrper annelimcn solltcn, fiir die der Art nach 
\ crschiedenen Seilen durchaus keine Existenz dasein 
kann, so dass es kein Ohen, Unten, Heehts, Links, 
Vornc und IJiriten geben wiirde; die Seiten konnen also 
nur in begranzten Korp<irn angcnonimen werden, so dass 
die Seiten auch begriinzt sind, und deswegen findet in 
Wirklichkeit cine Hinweisung auf sie statt, und fur ihr 
Wesen eine Eigcnthijmlichkeit und ein Gesondertsein von 
einer andcren Seite; wenn die Korper rund sind, so ge- 
schieht die Bestimmung der Seiten nach der-Weise des 
Ufnschtiessenden und des Vmscfdossenen und der Gegen- 
satz darin ist nach der Weise des MitteJpunktes und dcr 
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Peripherie; wcim dor beslimmte Korper umschliesseud 
ist, rcicht er fur die Bestimmung dcr beideii Seilen aus, 
dcnn die Umschliessung se'tzt dcii Miitclpunkt, es ist 
also dcr ausserste Abslatid davoii iind die iiachste Nahc 
davon gesetzt, ohnc eines andcrcn Korpers zu bcdiirfen; 
wcnn cr abcr als umschlosscn angeuommen wird, wer- 
den durch ihn allcin die Seilen nicht bestimnit^ denn die 
Nalie wird durcli ihn beslinimv^ aber dcr Abstand davon 
wird durch cinen aiidercn Korper bestimmf, ni^ht (durpJi) 
das Leersein, und dieses gelangl unzweifelhaft nicht bis 
zu eincm^ Urnschliessenden. Es ist aber nothwendig, 
[405] dass von den in gcrader Linie bewegten Kbrpeni 
die Exislenz der Seilen ihrer (vcrschicdenen) Standoiie 
und Bcwcgiingen wegen nicht zuruckbleihc , sondern die 
Seilen entslclien durcli ihre Bewegungen, so dass es 
nothwendig ist, dass dcr Korper, nach welchem hin die 
Seilen bestimmt werden, ein ihnen vorangchender Korper 
sci, und cine dcr Seiten durch Na^urnothwendigkeit die 
ausserste Naha von ihm sei, und das ist das Oben^ und 
cs stcht ihm der ausseVste Abstand von ihni gegeniiber 
und das ist das Unlen; dicse beiden Seiten sind durch 
Naturnothwendigkeit, die ubrigen Seiten sind aber nicht 
nothwendige an den Korpern,*' insofern es Korper sind, 
sondern insofern es lebendige Wcseii sind; es wird also 
an ihuen die Seite des Vorne untcrschiedcii, wohin die 
willkurlichc Bcweguiig gcht, und das licchis , von wo 
dcr Anfang der Kraft ist; das Oben ist ciitweder nach 
Analogic des Oben dcr Welt odcr dasjenige, wohin die 
erstc Bewegung des Wachsens geht; die entgcgeiigesetz- 
ten Seiten jener sind das Jlinim, das Links und das 
Vnien\ das Oben und das Unten. sind auf der Seite der 
Dimension bestimmt , wclche am passendsten Liinge 
he) genannt wird, das Hcchts und Links auf dem, was 
am passendsten Breiic genannt wird, das Vorne und 
Ilinten auf deni, was am passendsten Tiefe genannt wird. 

Dcr zteeiie Abschnitt handelt iiber die fur die Kor- 
per naUirUchen und nnnafnrlkken Binge, Es ist bekannt, 
dass die Korper in ciiifache und zusainmcngesetztc ein- 
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gethcilt werden und dass jeder Korper nothwendig einen 
Raum einnimmt; es sind demnach nur die Falle mdglicli^ 
dass jeder Raum fur ihn niftiirlich ist oder seiner Natur 
widerspricht oder wedcr natiirlich ist noch widerspricht, 
Oder eiuige davon naturlicli und einige widersprechend 
sind. Es ist nun unrichtig^ dass jeder Raum fur ihn na- 
turlich sei, dcnn das wiirde die Konscquenz gebeii^ dass 
die Trcnnung von cincm pdem Orte fiir ihn ein von sei- 
n^ Natug Abfiihrciidcs und die Richtung nach jedem 
Orte fur ihn ein seiner Natur Entsprechendes ware; so 
verhalt sich die Sadie aber nidit^ es ist also jjin Wider-- 
sprudi. Es ist ferner unriditig, dass jeder Raum seiner 
Natur widerspredie , dcnn das wurde die Konsequenz 
geben, dass ein Korper geiner Natur wegen durchaus 
nidit ruhe und auch iiicht bewegt vverdc, und wie soil 
er durch seine Natur ruhen oder bewegt werden^ wonn 
ein jeder Ort seiner Naliir widerspricht. Und es ist wei- 
tcr unrichtig, dass jeder* Ort wedcr natiirlich noch wi- 
dcrsprccfieiid ist, denn wenri wir auf dan Korper seiner 
Lagc geniass aclitcn, und die iftcidenzen von ihm fort- 
genonimcn sind , so ist ein Raum fiir ihn nothwendig, 
wclchcr ilim eigcnthiiinlich ist und wclchen er einnimmt, 
und das ist sciii natiirliclKjr Raum, so dass er ihn nur 
gezwungcncr AVcise vcrlilssl. Es ist also der vlerie Fall 
cinlcuchtcnd, dass einige der Raumc fiir ihn [406] na- 
liirlicli, andcrc unnatiirlich sind. In glcichcr Weise be- 
hauptet er von der Xieslulty dass jeder Korper notliwen- 
diger Weise dcr Endlichkeit seiner Griinzen wegen eino 
Gestalt babe, und dass jedc Gestalt fiir ihn entweder 
natiirlich sei oder auf gewaltsame Weise dasei; wenn 
du aber die gcwaltsan^cn Einwirkungen in Gedanken auf- 
hebst und den Korper bctrachlcst, insofern er Korper ist 
und in ihm selbst gegenseitige Glcichheit dcr Theile statt- 
findet, so ist es nothwendig, dass seine Gestalt ruud ist, 
denn das Wirken der Natur in der Materie ist ein glcichar- 
tiges, so dass es unmoglich in eincm Tlieile •einen Win- 
kel und in eincm anderen Thcijc cine gcrade oder krum- 
me Linic wirken kann, es erfordert vielmehr die Ange- 
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messenheit, dass die Theile gegcnseitig gleich sind, es 
ist also nothwendig, dass die Gestalt ruiid sei. Die zti- 
sammengeseizien Korper aber' habeo wegen der Verschie- 
denheit ihrer Theile kcinc rutide Gestalt. Die hiramlischcn 
Korpor nun siiid alle ruiid, uiid wenri ihre Theile und 
Kraftc gleicli sind^ so ist ihr natiirlicher Raum und ihre 
(naturlichc) Seitc, jedes Eines, so dass zwei Erdcn in 
zwei Mittelpunktcn von zwei Weltcn undenkbar sind, 
und ebenso zwei Fvjuer in zwei Spharen, es girid vije^lr 
mehr zwei Welten undenkbar; deiin es steht bercits 
fest, dass ,die gesammte Welt von rundcr Gestalt ist, 
wenn wir also zwei Ruiide aniiehinen wollten, cine an 
der Scite der anderen, wiirde zwisciien ihnen ein Lceres 
sein und sie wijrden iiur an Eiiieni uiiiheilbarcn Theile 
zusanimeiikonnnen, es ist aber bercits die Uninbglichkeit 
des Lecren vorangeschickt worden. Was die Bewegung 
betrifft, so ist es bekannt, dass jeder korper, desseii 
Wesen ohiie ein Accidenz, nur insofern er Korper in 
eiiiem Raume ist betrachtet wird, entvvcder bewegt oder 
ruheiid ist, und das ist dasjenige, was wir unter dcr 
Uirlichen Betvegung und der naliirlichen Ruhe versteheii. 

Er behauptet ferner: wenn dcr Korper einfach ist, 
siiid seine Tlieile einandcr gleich und Theile dcssen, was 
er bcriilirt, und Theile seines Raumes in gleicher Weise, 
so dass keiii Theil keineni Theile des Raumes mehr cignet 
als ein andercr, so dass es also nichl nothwendig ist, dass 
ctwas da von fur ihn natiirlich sei, so dass es iiicht uiimog-* 
lich ist, dass er in cine andcrc huge komme, es licgl vicl- 
mehr in seiner Natur, dass cr jenc Lage oder das Wo der 
Mogiichkeit nach vcrlasse, indem jeder Korper, welcher 
in seiner Natur keine Ncigung hat. die Bewegung nicht 
auf Grund cines Aeusseren aul'ninimt; er hat also in sei- 
ner Natur mit Nothwendigkeit eine Bewegung entweder fiir 
seine Gesanimtheit oder fur seine Theib, so dass er in der 
Lage durch die Bewegung seiner Theile bewegt ist; und 
wenn es richtig ist, dass alles dasjenige, was Bewe- 
gung aufiiimmt , in sicli ^inen Grund der Neigung hat, 
und ferner [407] nur die beiden Falle tnoglich sind, dass 
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sie in gerader Linie oder imKreise stattfindet^ die liimm- 
iischen Kdrper aber, wie fruher gczeigt ist, die geradli- 
nige Beweguiig nicht annelnaen^ — so werdeii sie im Kreise 
bewegt; uud wir liabeti bereits auseinandergesctzt, dass 
ihre Bewegungen auf iftren Bestandlheilen beruhen* Was 
nun das Wie betrilft^ so behauptet er zuerst^ dass die 
Maierien der himmliscben Korper koine gemeinschaft- 
liche, sondern von Natur aus verschicdene sind, gleichwie 
ihre Formen verschiedenc sipd, und dass die Materie der 
jJiftlen davon nicht geeignet dazu ist^ nach der Form der 
Anderen geformt zuwefdeii, und dass , wenn das in die- 
ser Weise moglich ware, sie die geradlinige Bewegung 
annchmen wiirden, was ein Widerspruch ist; sie halten 
aber eiiie funfte der Art nach verschicdene Natur im Unter- 
schicdc von den Naturen cfer Elcmente, deiin dereu Ma- 
tcrie sei eine gcmcinschaftliche, ihre Form aber eine ver- 
schiedonc. Si<? werdeii ciiigcthcilt in Irockenes Warmes 
wie das Fcuer uiid in J'euchies Warmes wie die Luft 
uud in (duchies KaUcs wie das Wasscr und in irockenes 
Kalies wic die Erde, und das sind Accidenzcn in ihnen, 
riidit Fornicn, und sie nchiiiea die ^"eranderung der einen 
ill die andere an und nehaien das VVachsen und das Ver- 
koiumen auf und iiehrncyi die Einwirkungen von den 
hiinmlischen ^Korpern auf. Was die Qualiiaicn betriift, 
so sind die Warnic und die Kaltc aktivey das Warme 
nemlich ist das, was einen anderen Korper durch Auf- 
losung und Verduniiung verandert, insofern der Empfin^ 
dende es fiihlt, und das Kalie ist das, was einen Korper 
durch Zusammenziehung uud Verdickung verandert, in- 
sofern der Empfindende es fuhit; die Feuchiigkeii aber 
und die Trockenheii sind passive (Qualitaten), das 
Feuchie nemlich ist daS, was die Trennung, die Vereini- 
gung, die Gestaltung und die Zuriickhaltung leicht auf- 
nimmt, das Trockene aber ist das, was jenes schwer 
aufnimmt. Die einfachen Theile der zusammengesetzten 
Kdrper also sind verschieden und durch diese vier Krafte 
von cinandcr unterschieden , und es wird Nichts von ih- 
iien gefunden, w^as der Einen X^on ihnen ermangelte; es 
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sind dieses abcr iiicht Formen, welehe die Korper koii* 
stituiren, vielmchr wenu sie (die Korper) in ihrcm na- 
turiichcn Zustaiidc belassenf* werdeii und Nicmand von 
ausscn sie behindcrt, so tritt von ihncn her in ihren Kor- 
peru Warme oder Kalte odcr Fciichtigkeit oder Trok- 
kenlieit zu Tagc^ gleichwie wenn sie in ihrem naturlichcii 
Zustande belasscn werden und Nicmand sie behindert, 
von ihnen her Ruhe oder Ncigung oder Bev^'^egung zu 
Tagc tritt; deshalb® sagt man naiiirlichc Kraft \x\\^ nmiut 
das Feuer warm von Natur und den llimmel bewegt von 
Natur. D,u kennst nun also die naturliciicn Raume, die 
naiurlichen Gestaltcn, die naiurlichen Bevvegungen und 
die naturlichen Qualitatcn und du siehst ein^ dass (der 
Ausdruck) Naturliclikeit ganz allgcmein [408] fiir sie 
gilt, in wclchcr Weise es immer sci. Er sagt aber hier- 
iiach, dass die Elcmente die Verwaiidcluiig und Verande- 
rung in sich aufnehmen, dass sic cine gemeinschaftlichc 
Matcrie unter sich haben, und dass die Beobachtung da- 
bei durch die unmittelbarc Wahrnchmung stattfinde, denn 
wir sehen das siisse Wusser zu festem Steine sich ver- 
binden und den Stein sich vcrkalken, so dass er wiedcr zu 
Asche (Staub)wird, und die Vcrwandclung gcht fort , bis 
cs Wasser wird, die Matcrie tist also bci dem Wasscr 
uud dcr Erde gcmcinschaftlich; wir sehen die reine iLaft 
plotzUch verdiekt werden, so dass dcr grosscrc Theil 
davon odcr sie ganz in Wasscr, Hagcl und Schnee ver- 
vvaiidelt wird, und du legst das Eis in ein leeres Glas 
und lindest von dem gcsammelten Wasser an seincm 
Deckel wie Tropfeii, und es ist nicht moglich, dass 
das durch das Schwitzen stattfinde, denn es ist zuwei- 
Icn da dcr Fall, wo es das Eis nicht beruhrt und uber 
seinem Platze; ferner, wenn cs warm ist und das Glas 
gefullt, so findest du dergicichen nicht; uud es sammelt 
sich gleich diesem im Glase, wo es das Eis nicht beruhrt, 
und wenn der Bechcr in sorgfaltig eingegrabenes Eis 
hineingestcUt wird und sein Deckel verschlossen wird, 
so sammelt sich darin viei Wasser, und wenn er in 
warmes Wasser gcstellt wird, welches eineZeitlang ge- 
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kocht hat^ und sein Deckel verschlossen wird^ so sam- 
melt sicli Niclits dariu ; dieses findet aber nur stait^ weil 
die heraus- oder liineingehefide Luft in Wasser verwan- 
delt wird^ so dass also das Wasser und die Luft eino 
gemeinschaftliche Malerie untcr sich habcn. Es ver- 
waiidelt sich die Luft aber aucli in Feuery und das ist 
das, was wiv aus ziisammenpressendcn Insfrunieiiten mit 
heftiger Bewegnng tiacli deaForm der Blasebalgo wahrneh- 
men, und so ist diese Luft da, wo es im Holze oder sonst 
brmTnt; es* gcschieht dies nemlicli nicht auf dem Wege 
der Uebertragniig, denn •das Feuer wird nur in gerader 
Lillie nach obcii fortbewcgt, aiich nicht auf dem Wege 
dcs (dariu) Verborgenscins, da es unmoglich ist, dass in 
jeiieni Holze von dem verborgeneii Feuer etwas ist, was 
jene Kraft hat, die in der brenneiulen Kohle ist, und nicht 
brennt, und das Verborgensein cs ganz und gar eiii- 
nehme und das Verbreiteto schwacher an Eiiiwirkung sei 
als das Zusammengehalteue, es ist also klar, dass Luft 
als Feuei^ brennt und dass das Feuer ur^l die Luft eine 
gemcinschariliche Matcrio unter ssch haben. Er sagt fer- 
iier, dass dte F/cmenIc die Grosse und die Kleinheit in 
sich aufnehnicn, dass diese also eino gemeiiisehaftiiche 
Matcrie habcn, da es bernits feststeht, dass Uns Muass 
ein Accidenz in dcr Matcrie ist und die Grosse und 
Kleinheit Accidenzen bei den Quantitaten sind; vvir neh- 
men solches aber wahr, weiin das Wasser gekocht wird, 
da macht es BTasen und Twtliichtigt sich, und der Wein 
machl Blascn in dem Fasse , so dass et beim Auf- 

brausen in die Ilohc sleigt; in glcichcr Weise geschieht 
es mit dem Kochtopfc, wenn er oben verschlossen und 
mit Wasser gefiillt ist^ und es wird Feuer unter ilini 
angeziindct, so zerbricht und zerspringt er; der Grund 
davon ist kein anderer als der, dass das Wasser gros- 
ser wird, als es vorher war, und es kann unmog- 
lich behauptet werden , dass es wegen des Ilineinkom- 
mens von Theilen des Feuers in dasselbe mebr geworden 
sei, denn wie sollte es hitieiiigekommeii sein, indem 
Niclits vom Wasser herausgekommeu und kein leerer 
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Raum darin ist ; es kann auch nicht gcsagt werden, dass 
das Feuer seiner Natur wegen die Seite nach oben s.iclit^ 
denn es M^urde dann nothwondig sein, dass es das Gc- 
fass in die llolie hebe und schweben lasse, nicht dass 
es dasselbe zerbrcche ; und wedn das Gefass hart (a!)cr) 
leicht ist I wurde das Aufiieben desselben leichter sein, 
als das Zcrbrechcn desselben. Es ist also klar^ dass 
die Ursache die Ausdehnung;, des Wassers nach alien 
Seiten und sein Fortstossen der Oberflache des Gefasscs 
nach (alien) Seiten ist^ so dass das Uehaltniss, weKfiies 
zu schwach ist, zerbrochen wind. Er giebt noch andere 
Beispiele *^davon , welche darauf hinweisen , dass das 
Maass vergrossert uiid verringert wild. Er sagt ferner, 
dass die Elemeiite die /nmwiisclicn Einwirhungen aul- 
nehinen, entweder sichtbarc' Spuren, z. B. das Heifen 
der Friichte und das Wogeii der Meere, am deutlichstcn 
aber davoii ist das Liclit, die Erwarmiin^ vermittelst des 
Lichtes, und die Bewegung ^ach oben vermittelst der 
Warme; die Sonne aber sci nicht ‘warm und Viicht nach 
oben bewegt, und ihre Kinwirkungen seicn nur cingerich- 
iet fiir die Materie bei dem Aufnehmen der Form von 
dem Geber dcr Form; die spharischen Krafte hatten aber 
auch Kinwirkungen, wclchc ^ iiber die elementarischcn 
Dinge hinausgingen, denn wic wurde sonst das Opium 
mchr kiililen als das Wasser kiililt, und der kalte Theil 
darin durch die Zusammensetzung mil dem Gcgcntheil 
uberwalligt sein , und wie wiirde das Licht dcr 8onne 
auf die Augen der Blindcn und auf die Pflanzen durch 
eine geringcre Erwarinung das wirken, was das Feuer 
durch cine Erwarmung, welcho daruber geht, nicht be- 
\vdrkt? Es ist demnach klar, wie die Elemente die Ver- 
wandelung, die Verandcrung undMie Einwirkung aufneh- 
men, und es ist das klar, was fiir sie durch das Ele- 
ment und die Substanz staltlindet. 

Der driiie Abschnilt handelt iiber die zusammenge^ 
setzien Korper und die Ersekeinungen in der Hoke. 
Ibn Stna sagt, dass in Betrelf der vier Elemente mog- 
lich ist, dass sie in ihref Oesammtheit nicht rein gefun- 
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den werden^ sondern in ihnen eine Miscliung stattfiudet; 
es sei wahrscheinlich j dass das Feuer das einfachste voa 
ihnen sei, wo es sich finde4, dann die Erde komme; das 
Feuer, weil das, was mit ilim sich mische, seiner Kraft 
wegen in dasselbe venf andelt werde , die Erde aber, weil 
das Durchdringen von Kraften, welche sie umschliesst, 
iii,ihrer Gesammtheit wie in dem geringen Theile statt- 
finde; und es sei mdglicl^ dass ihr dem Mittelpunkt am 
n&chsten kommendes Innerc dcr EinQachheit naher kom*- 
nte? Daifn bestehe [410] die Erde aber nach verschie- 
denen Schichien, die dem Mittelpuukte am nachsten kom- 
mende Schicht, und die zweite Schicht sei dcr*Lehm, die 
dritte zum Theil Wasser zum Theil Lehm, wclchen die 
Sonne ausgetrocknet habe, und das sei das feste Land, 
und der Grund dafur, dasS das Wasser die Erde nicht 
umschliesse, sei der, dass die Erde in Wasser ver- 
wandelt werde^ so dass eine Vertiefung cntstande, das 
Wasser aber in Erde verwandelt werde, so dass eine 
Erhebung entstandb, und die Erdo sei hart, und 
nicht fliissig, wie das Wasser^und die* Lull, so dass 
einer ihrer Theile sich in den anderen ergdsse, und 
sie durch die Kreisbewegung Gestalt crhielte. Die 
Luft findet sich nach vier Schicht en; eine Schicht 
die der Erde naho sci, worin Wasserigheii von den Was- 
serdunsten und Warme sei, weil die Erdo das Licht 
von der Sonne empfange, also erwarmt werde, die W&r- 
me aber zu dem, was an sie granze, ubergehe; ferner 
eine Schicht, welche nicht leer sci von dunstiger Feuch- 
tigkeit, aber weniger warm sei, und eine Schicht, wel- 
che reine, klare Luft sei, und eine Rauchschicht, weil 
die verschiedenen Arten Rauch in die Luft aufstei- 
gen und nach dem Mfttelpunkte des Feuers streben, so 
dass sie wie das auf der obersten Oberflache von der 
Luft Ausgedehnte werden, bis sie zerreissen und bren- 
nen. Das Feuer ist nur Eine Schicht und es hat kein 
Licht, sondern ist wie die durchsichtige Luft, welche 
keine Farbe hat; ,.wenn aber eine Farbe des* Feuers be- 
merkt wird, so w^ird es durch *das, was vom Rauch da- 

Schithraftani. ii. 80 
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mit gemischt ist^ farbig. Dann befinden sich iibcr dem 
Ffuer die oberen sphnrischen Korpcr^ und die Elcmente 
in ihren Schichten sind ihnea unterworfcn und die ver- 
gaiiglichen, entstehenden Dinge werdeii durch ihre Ein- 
wirkung hervorgebracht. Obvvohl der liimmelskreis we- 
der warm noch kalt ist, so wird doch voii ihm in den 
niederen Kdrpern Warme und Kalte durch Krafte, wel- 
che von ihm auf diesclben herabstromen^ hervorgebracht; 
wir nehraen solches bei dem Brenneu seiner von dem 
Spiegel zuruckgcworfcncn Liclitstrahlen wahr, denn w^in 
die Ursache des Brennens die Warme der Sonne, nicht 
seine Liclitstrahlen wiirc, so niiisste A lies, was der Ilohe 
nailer ist, warmer sein ; aber die Ursache des Brennens 
ist viclmehr die llichtung der erwarmlen Liclitstrahlen der 
Sonne nach dem hin, womit sie zusammenkomracn, 
so dass die Luft warm wird; wenn aber durch die 
Warme des Himmelskrcises die Warme erregt ist, cr- 
zeugt er Dunst aus den wasserigen Korpern und Hauch 
aus den erdigen Korpern und bringt Etwas ’‘Zwischen 
dem Staube und dem Elauchc von den wiisserigen und 
erdigen Korpern hervor; der Dunst aber crreicht beim 
Aufsteigen eino gcringere liohc als dcr Bauch, denn 
wenn das Wasscr warm wird, ciitsteht fcuchtes War- 
mes, wenn aber die erdigen Thcilc warm werden und 
sich verdunnen, [411] eiitsleht trockencs Warmes, das 
feuchtc Warme aber kommt dcr Natur der Luft naher 
und das trockene Warme kommt der Natur des Feuers 
naher, der Dunst geht also nicht uber den Mitlelpunkt 
dcr Luft hinaus , sonderii wenn cr bei der Griinze dcr 
Einvvirkung der Liclitstrahlen angelangt ist, wird er kalt 
und dicht, der Bauch aber geht uber den Baum, wel- 
chen die Luft einnimmt, hinaus, 'bis er die Begion des 
Feuers erreicht; wenn aber bcide stille stelien, so ent- 
stehen in bciden andere Erschciiiungen. Wenn der 
Rauch das Gebiet des Feuers erreicht, so entzundet er 
stcli, und wenn er sich entzundet hat, so bewegt sich 
zoweilon die Flamme in ihm und er aieht wie ein Sfmi 
aui, welcher gcschleudert’ wird; zuweilen aber brennt er 
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und das Brennen steht fest in ihin , so dass die schreck*^ 
lichen rotlien und schwarzen Erscheinungen siclitbar wer- 
den; zuweiled aber ist er^dick und ausgedehnt und die 
Flamme in ihm steht still und cr steht unter einem Sterne 
und das Feuer kreist^in ihm durch die Drehung des 
Himinelskreises und wird ihm zum Schweif ; zuwcilcn aber 
ist er breit, so dass er wie ein Bart cines Storncs aus- 
sieht; zuweilen aber werd^n die Hauchschichton innerhalb 
^er Kiiltc der Luft nach d^r angeg<ebenen Aufeinander- 
fotge warm, so dass sic flammend zusammcngchalten 
werden : und wenn ctw^as von dem Rauche in den Ver- 
doppelungcn der Wolke zuruckbleibt und kalt wird, wird 
es Wind inmitten der Wolke, so dass sie von ihm mit 
Ileftigkcit bewegt wird, wodurch ein Gerausch entsteht, 
welches der Danner heisst; und wenn seine Bewegung 
und seiii Hervorbringen von Bewegung kraftig ist, ent- 
ziindet es sicfi von der Warme der Bewegung und der 
Luft und des Rauches^ so dass es glanzendes Feuer 
wird, \felches das RUizen (Wetterle^uchten) genannt 
wird; wenn aber das Flammende ctwas Dickes, Schwe- 
res und Brennendes ist, welches durch das Zusammen- 
slosseii der Wolken nach der Erde hin lierausgestosseii 
wird, so wird es BUlz^irahl genannt; es ist aber ein 
feiiics Feuer, welches in die Kleiduiigsstiicke und weiche 
Gcgeiistande eindringt und mit den harlen Dingen z. B. 
dem Golde und dem Eisen sich reibt, es aber schmilzt, 
so dass es das Gold iin Geldbeutel schmilzt, ohne dass 
der Geldbeutel brennt, und das Gold an den Reitthieren 
schmilzt, ohne dass das Riemenzeug brennt; ein Blitz ist 
nie ohne Donner, well beide zuglcich von der Bewegung 
kommen, aber das Gesicht ist scharfer, so dass der Blitz 
bisweilcn gesehen wird und der Schall (des Donners) 
nicht bis zum Gehore gelangt, bisweilen aber (der Blitz) 
fruher gesehen und (der Donner) spater gehort wird. 
Was den aufsteigenden Dunst bcirifft, so giebt es davon 
das, was fein ist und sich gewaltig erhebt und ansammeit 
und dessen Aiisdehnung in der aussersten Luftschicht an 
dem Orte, wo die Lichtstrahlen^aufhoren, sich vermehrt, so 
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dass eg kalt wird und dioht wird und tropfbar flussig wird 
und das Diclite davoti zu Wolken wird^ das Tropfende aber 
zu Regen \ und es giebt dafoii das^ was wegeu seiner 
Schwere niclit emporzust eigen vcrmag^ vielmehr schnell 
kalt wird und hcrabfallt, [412] sowie die Kaite der Nacht 
schnell dazu kommt , elie es sich zu Wolken vereinigt 
hat, und das ist der Thau; zuweilen wird der in den 
obercn Regioncii, ich mcine in ^en Wolken, angesammelte 
Dimst fest, so dass <er herabtallt und Schnee ist. zuweilen 
aber wird der in den oberen Ecgionen nicht angesfin- 
melte Dunst, nemlich die Matei^ie des Thaues fest, so 
dass cr herabfallt und Reif ist ; zuweilen aber wird der 
Dunst fest, nachdem er in Wassertropfen verwandelt ist 
und wird Hagcl y sein Festwcrden geschieht aber nur im 
Winter und zwar nachdem er sich von der Wolke getrennt 
hat, im Fruhling aber, wenn er mitten in der Wolke ist; das 
geschieht nemlich so, dass, wenn das Aeussere dersel- 
bOn warm wird, so zieht siclv die Kaite in das Innere 
davon, so dass das liinere davon sich verdichtdt und in 
Wasscr verwandelt und die heftige Kaite es fest macht; 
zuweilen aber verdichtct sich die Luft selbst der Heftig- 
keit der Kaite wegen und wird in Hegcn verwandelt. 
Ferner fallen zuvveileii auf d^e glatte Aussenseite der 
Wolken Fcuergestalten und ihre Lichter, wie etwas auf 
das Spicgelgias und die glatteii Wande fallt, so dass 
Jenes in verschiedenen Verhaltnissen nach Maassgabe 
Hirer Entfcrnung von dem Lichte und ihrer Nahe und 
ihrer Feme von dem Sehenden und ihrer Helle und ihrer 
Dunkelhcit und ihrer Feuchtigkeit und ihrer Menge und 
ihrer Wenigkeit erscheiiit; es erscheint aber so ein Hof 
desMondeSy ein Regcnbogeny.Sonnen und faUende Sterne. 
Der Hof des Mondes kommt von der Brechung des Se- 
hens durch die Feuchtigkeit, welche das Licht umgiebt 
bis zu dem Lichte, wo die in der Mitte sich befinden- 
den Wolken das Licht nicht verdunkeln ; er erscheint aber 
kreisfbrmig, wie wenn es ein Ring ist, dessen Radius die 
zwischen dem Beobachtendeu und dem Lichte zusammen- 
treffende Linie ist, und voh dem aus, was in seiner Mitte 
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ist^ dringt das Sehen zii dem Lichle durch und sioht es 
uberwiegend vor den Theilen der Feuclitigkeit ^ welcbe 
jenes als nicfit existirend^ erscheinen lasst, und das 
Ueberwiegende daselbst ist durchsichtige Luft. Was den 
Regenbogen betriffi, so siiid die Wolken auf der Soite 
dem Lichte gegeniiber, so dass die Winkel von der 
Feuchtigkeit nach dem Lichte hiii gebroclien werden^ 
nicht zwischeii dem Beebachtenden und dem Lichte^ 
sgndern ^er Beobachtende ist iiaher nach dem Lichte 
als nach dem Spiegel, so dass der Kreis, welcher >vie 
der Ring ist, ferner vcfn dem Beobachtenden nach dem 
Lichte hiu fallt; wenn aber die Sonne an dem llorizont 
ist, ist die Liriie, welche bei dem Beobachtenden vorbei- 
geht, gemass der Ausdehnung des Horizontes und das 
ist der Radius, so dass die Flache des Horizontes noth- 
wendig den Zirkel in zwei Halften tlieilt, dass wir also 
den Regenbogen als die llalfte eines Kreises sehen; 
wenn aber die Sonne hooli steht, [413] ist die erwahnie ^ 
Linie hefabgedruckt, so dass das von dpm vorgestsllteii 
Zirkel Sichtbare kleiner als diedilalfte eines Kreises ist* 
Was die Entstehung der Far ben in Riicksicbt auf das 
Sehen bctrifft, so ist mir dieselbe noch nicht klar. Die 
Wolken trennen sicli abei zuweilen und werden flussig 
und werden Nebel, zuweilen werden sie nach der Ver- 
diinnung nach unten herabgestossen , so dass sio zu Win-^ 
den werden, zuweilen werden die Winde durch das 
Fortstossen ihres Ueberflusses von eiuer Seite zur ande^ 
ren erregt, zuweilen werden sie erregt durch die Aus<- 
dehuung der Luft bei der Verdunnung auf der einen 
Seite und die Fortstossung derselben nach der anderen 
Seite, am meisten almr werden sie erregt durch das 
Kaltwerden des aufsteigenden , angesammelten , vielen 
Rauches und seines Herabkommens , denn die Anfange 
der Winde sind obere, und zuweilen tritt ihre Richtung 
der Kreisbewegung , welcher die obere Luft folgt, ent- 
gegen, so dass sie in Winde verkehrt wirji; der Sa- 
tnum ist das, was von ihnen^ brennend ist. Was die 
Dtinsie in der Erde betrilTt, so haben sie nach einer 
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Seite Ncigung^ werden aber kalt und in Wasser ver- 
wandclt^ welches durch die Ausdehnung in die llohc 
steigt, so dass es als QuellBn herauskomnit; wcnn sie 
die Warme abcr nicht kalt werden liisst luid sie viel 
uiul dick werden, so dass sie durch engc Kanale nicht 
durclidringen konnen, und sie sich ansanimeln und init 
einem Male hcrausgestossen werden, so eiiislcht eiii 
Erdbeben und die Erde zerreisst; zuweilcn entsteht das 
Erdbcbcn aus dem ^usammpnsturzen der oberen Thcil^e 
einer Hbhlung im Innern der Erdo , so dass die zuriicfi- 
gehallene ^uft dadurch enUvcichl, und wcnn die Dfinste 
im Innern der Bergc und der llohlen eingcschlosscii blei- 
ben, so erzeugen sich daraus die (nietallischen) Substan- 
zen , sobald zu ihnen von dcr^ Warmo der fcionne gelangt 
und die Einwirkung der Sterne Maclit cihingt, und das 
gcschicht iiach Maassgabe der Verschiedenheit der Orte 
und der Zeiten und der Stoffe, so dass zu dicsen Sub- 
atanzen sowohl das gchort, was das Schtnclzen und die 
Dehnung (durcli Uammern) annimmt, wie das Uold und 
das Silber, welche von^ ihrein llartwcrdcu Quocksllber 
und Nuphiha sind und deren Dehnung wegen der Leben- 
digkeit ihrer Feuchtigkeit und des Zuriickstossens des 
vblligen Ecstwerdens geschiehtr. als auch das, was jenes 
nicht annimmt^ zuweileii abcr entstchen von den Ele- 
nienten Bilduiigen auch verniittcist der sphiirischen Krafle, 
wcnn die Elemento in cinev Miscliung gcmischt sind, 
Wprin die Metalle das Uebcrgcwicht haben, so dass in 
dem Zusammengesetzten einc nakrende Kraft, cine Kraft 
des Wachsens und cine erzeagende Kraft entsteht, und 
diese Krafle sind in ihren Eigenthunilichkeitcn ver- 
schieden. 

Der viertc Abschnitt handclt* iiber die Seelen und 
ihre Krafle. Wissc, dass die Seelcu wie ein Genus in 
drei Klassoii eingctheilt werden; die ersle davon ist die 
Pfianzenseele y welches [414] die erste Vollendung fur 
einen haturiichen, als Organ dieneaden Korper von 
Seiteu dcssen ist, was erzengt wird und wachst und 
Nahrung zu sich nimmtj'dee Nuhrung ist ein Korper, 
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zu dessen Wesen es gehort^ der Nalur des Kdipers 
gleicbgeraacht zu werden, von dem gcsagt wird^ dass er 
seine Nahrung* sei^ und in*welchem das Maass dessen^ 
was aufgelost ist, Vermehrung macht^ oder mehr oder 
weniger. Die zwcilo iSt die animalische Seele und das 
ist die crste Vollenduiig fiir eiuen naturlicben, als Or- 
gan dieneudcn Korper von Seiten dessen, was die par- 
tielien Dinge crfasst und ^urcli den Willcn bewegt wird. 
IJje drit legist die menscfiliclie^ Seele y und das ist die erste 
Votlendung fiir cinen naturlichcn, als Organ dienenden 
Korper von Seiten desscti, was die mit denkendcm freieni 
Willen geschehendenUatidlungen unddieEiTors^iiingdurch 
die Einsioht ausfubrt, und von Seiten dessen, was die uni- 
versellcn Dingo erfasst. Die Pilanzenseelo hat drei Krafte 
nemlich die nn/irende KraiXy welche cinen an deren Korper 
zur Gleichartigkeit mit dem Korper bringt, woriii sie sicli 
befindel, so dass er ihn mit sicli verscbinilzt an Stclle 
desscii, was von ihm aufgelost ist; und die Kraft des 
Wachsens y welches diejeiiige Kraft ist, die in dem K^r- 
per, in wclchem sie sicli befindet, diirch den gleid^P-- 
niachten Korper eine Vermehrung seiner Ausdehnuiigcn 
in Betreif der Lange, der Breite und der Tiefe zu Wegc 
bringt, wie cs nothweiuUg ist, damit derselbe dadurcli 
seine V^olleiulung iin Wachsen erreichc; und die erzeu-^ 
genUe Kraft, welches diejenige ist, die von dem Korper, 
in dem sie sicli befindet, cinen Thcil nimmt, der jencm 
der Mogliclikcit nacli glcich ist, so dass in ihm durch HillV? 
andcrer Korper, welche ihm gleich sind, von Seiten der 
Bilduiig und Miscliung das bewirkt wird, was ihm der 
Wirklichkcit nacli gleich wird ; die Pflanzenseele hat also 
drei Krafte. Dio animalische Seele aber hat zwei Krfifie, 
die bewegende und die erfassende ; die bewegeiule ist 
doppelter Art, entweder dadurch bcwcgeiid, dass sie 
antreibend ist, oder dadurch bewegend, dass sie 
ihaiig ist; die antreibende ist die verlangcnde , begeh-* 
rende Kraft, und das ist diejenige Kraft, welche, 
wenn in der Einbildung, die Gestalt einer erwunscliten 
oder gemiedenen Form sich abdriickt, die Kraft bringt. 
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welche sie der Bewegung gemass aufTasst ; und sie 
hat zwei Zweige, der eine Zweig wird der begehren- 
de genannt^ und das ist eiue Kraft, welche zu einer 
Bewegung autreibt, wodurch von den eingebildeten 
Bingen nothwendige oder nutzliche aus Verlangeu nach 
deni Vergnugen nahegebracht werden; der andere Zweig 
heisst der zornige und dasi ist eine Kraft, welche zu 
einer Bewegung antreibt, woducch die vorgestellte Sadie, 
als eine schlechte oder verderbliche aus Verlangen najrU 
der Ueberwindung zuriickgestossen wird. Die (dadurch 
bcwegendc*) Kraft, dass sie thatige ist, ist eine solclie 
Kraft, welche sich in die Nerven und die Miiskeln er- 
giesst, und zu deren Natur es gehort, dass sie [415] 
die Muskcln erweitert, so dass sie die Sehnen und Ban- 
der nach der Seite des Anfangs hinzioht , oder sic schlaif 
lasst, oder sie in der Lange ausdehnt, so dass die Seh- 
nen und Bander nach dor dem Anfang entgegengesetzten 
Seite hingelien. Die auffassende Kraft ist doppelter Art, 
er|^ns die Kraft, welche von aussen auffasst und das 
siflr die fiinf oder acht Sinne. Zu ihnen gehort das 
Gesicktj und das ist eine Kraft, welche in dem ho/den 
Nerven liegt und welche eine Form von demjenigen auf- 
fasst, was in der hauligeti Fcucl'tigkcit von Geslalten der 
farbigen Korper, welche in deti der Wirklichkeit nach 
durchsichtigen Korpern zu den Oberflachcn der glatten 
Korper gelangen, abgedruckt wird; ferner das GehoVy 
und das ist cine Kraft, welche in den an der Obcrllachc 
der Ohrhohlc zerstreuten Nerven liegt und welche eine 
Form von dem auffasst, was dahin geleitet wird durch 
die Wollenbewegung der zwischen eincm Schlagenden 
und oinem Geschlagencn , welches ihm gegenubersteht, 
in ^waltsamer Zusammenpressung zusammengepressten 
Luft, wodurch cine den Schall bewirkende Bewegung 
entstcht, welche zu der eingeschlossencn, ruhigen Luft in 
der Wolbung der Qhrhohle geleitet wird und dieselbe 
each Weise ihre^' selbst bewegt, und es beruhren die 
Schvvingungeii dieser Bewegung den Nerv, so dass 
gehort wild; ferner der Geruchy und das ist eine Kraft, 
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welche in den beiden , den beiden Brustwarzen ahnlichen 
Ansatzen vor Aem Gehirn liegt und welche das aiiffasst^ 
was dahin von derjenigen Luft geleitet wird, welche 
von dem den Dunsten ^s Windcs beigemischten Geru*- 
che angefullt ist imd worin durch Verwaiidlung ein Geruch 
habender Korper enthalten isjt; ferner der Geschmack, 
und das ist eine Kraft, welche in den auf dem Zungen- 
korper verbreiteteii Nerveti liegt und welche die aus 
dca;^^^K5rpe(n aufgcl5sten, (mil der ZiAige) in Beriihrung 
gekommenen, mit dcr sussen Feiichtigkeit, welche in ihr 
ist, vermischteii Gcsclimacke auifasst, so dass^sie einen 
Eindruck davon hat; ferner das Gefnhly und das ist eine 
in der ganzen Haut des Korper s und seinem Fleische 
verbreitete Kraft, welche jich in ihm und den Nerven 
ausbreitet und das auffasst, was mit ihm in Beriihrung 
kommt und durcl^die Entgegensetzung Einwirkung auf ihn 
macht und ihn in der Miscliung odor der Gestalt veran- 
dert, undoes ist am jvahrscheinlichsten , dass diese Kraft 
nicht eine Art ist, soiidcrii ein Genus fiur vier Krafte, 
welche zugleich in der ganzen ll2ut verbreitet sind; die 
eine giebt das Urthcil iiber den Gegensatz, welcher zwi- 
schen dem Warmen und dem Kalten slattfindet, die 
zweiie giebt das Urtheil dber den Gegensatz, welcher 
zwischen dem Hartcn und dem Wcichen slattfindet, die 
driiie giebt das Urthcil iiber den Gegensatz, welcher 
zwischen dem Feuchten und dem Trockenen slattfindet, 
und die vierte giebt das Urtheil fiber den Gegensatz, 
welcher zwischen dem Rauhen und dem Glatlen stattfiu- 
det, nur dass ihre Vereinigung zugleich in Einem Organe 
ist, [416] welches die Meinung von ihrer Einheit im We- 
sen hervorbringt; und 90110 sinnlichen Wahrnchmungen 
werden zu den Sinnesorganen geleitet und in ihnen ab- 
gedrfickt, so dass sio die sinnliche Kraft auffasst. Die 
zweiie Art umfasst Krkfle, welche von Innen aufiassen; 
dazu gehort das, was die Formen dcr Wahrnehmuii- 
gen auffasst, und das, was die Bedeuiuttgen der Wahr- 
nehmungen auffasst; der Unte^schied zwischen beiden 
Arten ist der, dass die Form dasjenige ist, was die 
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vernuiiftige Seele und der aussere Sinn zugleich auffas- 
sen^ aber der Sinn fasst es zuerst auf und fuhrt es (dann) 
der Seele zu^ z. B. die Aiiffassung des Schafes von der 
Form des Wolfes; die Bedeutung ist aber dasjenige^ 
was die Seele von dem Wahrgehommenen auffasst , ohne 
dass es der Sinn zuerst auffasst, z. B. die Aulfassung 
des Schafcs von dcr feii^liclien Bedeutung im Wolfe, 
welclie es iliin nolhvvcndig madit, ilm zu furchten und vor 
ihm.zu lliehen. Zfu den inneren Wahrneliinungen gehprt 
Solchcs, was aufgcfasst wird und thalig ist, und Solclies, 
was aufgpfasst wird und nicht thalig ist; der Uiiterschied 
der beiilcn Artcii ist der, dass die Thiiiighcli dabei darin 
bestcht, dass die Formen und die Bedeutungen , welche 
aufgefasst sind, die cine mil jilcr aiidcrcn verbunden wer- 
den, und die cine von der atulerea unterschiedeii wird, 
so dass es eine Auffassung ist und auch eine Thatigkcit 
ill deiii, was aufgcfasst worden ist, und dass die Auf- 
fassung ohne Thatigkcit dabei ‘darin bestcht, dass ledig- 
lich die Form <?der die Bedeutung in dcr Kraft abgcbildet 
ist, ohne dass sic cine' Thaligkeit und eine frcic Bewe- 
gung darin hat. Zu den inncrcn Wahrnehmungen ge- 
hort Solchcs, was zuerst aufgefasst wird, und Solches, 
was ids Zweiies aufgcfasst wird, der Uiiterschied zwi- 
schen beiden Arten ist dcr, dass die erste Auffassung 
darin besteht, dass die Entstehung dcr Form nach einer 
solchcn Entstchiiiig gcschicht, welche dem Dingo an sich 
selbst zukommt; die Auffassung aber besteht dar- 

in , dass ihre (der Form) Entstehung von einem anderen 
Dingeher gcschicht, welches zu ihr hinfiihrt. Ferncr gchort 
zu djcr iiinereii, wahrnehmenden, thicrischen Kraft cine 
Kraft Cmit Namcn) cfayru<Tt<Xy nei^lich der Gemeinsitiny und 
das isl eine in dcr crstcii Ilbhlung ^es Vordertheiles vom 
Gehirne liegendc Kraft, welche ihrem Wesen nach alle 
in den fiinf Sinnen abgedruckten Formen aufnimmt und 
zu jencm fiihrt. Fcrner die Einbi/dungshraft und die 
ahbildendc ' Kraft y und das ist eine Kraft, \velchc in der 
vorderen Ilohlung des Gehirns liegt, um das aufzubewah- 
ren, was der Gemeinsinn von den Sinnen aufgenommeh 
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hat^ und worin es nach dcm Verschwinden dcr Wahr- 
itehiiiUDgen bleibt. Die Kraft aber, wclchc in Beziehuug 
auf die thieriscife Seele VorsMlungsvermogen und in Be- 
zichuDg auf die meiischlicbe Scele Denlivermogcn hcisst, 
[417J ist eine Kraft^ wclclie in dcr milllcrcn Hohlung dcs 
Gehirns an dcm Wurm liegt und zu deren Weseu es 
gehort, von deni, was in der Einbildungskraft ist, Eines 
mit dem Andcren zu vcrbiuden und Eines von dcm An- 
dercn zu sondern nach Maassgabe freicn Willeiis, 
Feriicr die Vursielhingskraft ist cine Kraft, welcho am 
Endc dcr mittlercri llulilting des Gehirns liegt und die 
nicht sinnlich wahrgcnonimencii Bedeutungen, wclche in 
den particllcn Wahrnehnuingcn exisliren , erfasst, z. B. 
die Kraft, welche das Urthcil giebt, dass dcr Wolf zu 
fliehcn sei, das Junge aber Zuncigung crfiihren rniissc. 
Fcriier die intfbeivahrende y erinnernde Kraft, und das 
ist cine in der Hiintcren llohlung vom Gchirne licgcndo 
Kraft, wclchc das, was die VorsIcIIungskraft von den 
nicht wahTgenommenen Bedeutungen in jlen Wahrnch- 
inungcn erfasst hat, aufbcwahrt, •und die Bezichung der 
aufbcwalirendcn Kraft zur Vorstcllungskraft ist wie die 
Bezichung der Einbildungskraft zum Gemeinsinne, nur 
dass es sich bei jener ubei* die Bedeutungen, bei dieser 
iiber die Forinen handell. Und das sind die fiiiif Krafte 
dcr aninialischen Seele. 

Die dem JMcnscheu zukommende verniinftige Seele 
anlangcnd, so werden ihre Krafte in cine wlssendc und 
eine handvinde Kraft gclhcilt, und jede der beiden Krafte 
wird mit dem gcmeinschaftliclien Namcn Vernunft 
bczeichnct; die handelnde (W ernwuh') aber ist eine Krafl, 
welche cin bewegender Gruiid ist fiir den Kbrper des 
Menschen zu den oiiizelnen , durch Uebertegung nach 
Maassgabe von kunstgcrcchten, ihr cigenlhunilichen Ur- 
theilen eigcnthumlichcn llandlungen ; es giebt aber eine 
Botrachtung fur sie in Bezichung auf die aiiimalische, 
begchrende Kraft, und eine Bctrachtung. fiir ^sic in Be- 
ziehung auf die einbildende und vorstellende Kraft, und 
eine Betrachtung in Beziehung auf sich selbsU Ihre Be^ 
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ziehung auf die begehrende (Kraft) besteht dario/dass 
von derselbeu her in ihr Gestalten entsiehen^ welche dem 
Menschen durch die Gestaltung vermiit^st ihrer ivegiti 
der Schnelligkeit der Aktiviiat pnd der Passivitkt eigen* 
thiimlich sind^ z. B. das Erstaunen, die Scham, das La* 
chen und das Weinen ; ihre Beziehung auf die embildende 
und vorstellende Kraft besteht darin^ dass sie dieselben 
bei der Ausfuhrung der Anordnungen in den entsteheu* 
den, verganglicheft Dingen und bei der Ausfuhrung der 
mensclilichen Kunstfertigkeiten anwendet; ihre Beziehung 
auf sich selbst besteht darin, dass in dem, was zwischen 
ihr und zwischen der spekulirenden Vernunft liegt, die 
allgemein bekannten und verbreiteten Urtheile erzeugt 
wcrden, z. B. dass die Liigei schimpflich und die Wahr- 
heit schon ist; diese Kraft ist diejenige, welche iiber die 
anderen Krafte des Korpers nach Maassgabe dessen, was 
die Bestimmungen der verniinftigen Kraft als nothwendig 
setzen, herrschen muss, so dass dprchaus nicht von ih- 
rer Seite Passivitat eintritt, sondern von Seiten seiner 
(des Korpers), dass also nicht in ihr von dem Korper 
her [418] anklebende, von den naturlichen Dingen gege- 
bene Gestaltungen entslehen, welche schlechie Eigen- 
schafien lieissen, sondern in* den korperlichen Kraften 
entstehen Gestaltungen, welche ihnen ankleben und wel* 
chen gemass sie beherrscht werden. Die wtssende spe- 
hulirende Kraft ist eine Kraft, zu deren Natur es ge- 
hdrt, dass sic sich in die universellen , von der Materie 
abgezogenen Formen versenkt; weun sie also durch ihr 
Wesen abstrakte sind, so ist es so, wenn sie das aber 
nicht sind, so bildet jene sie zu abstrakten dadurch, dass 
sie sie abstrahirt, so dass in ^hnen nichts von den 
Schlackcn der Materie bleibt. Sie hat ferncr zu diesen 
Formen cine Beziehung, welche darin besteht, dass das* 
jenige, zu dessen Natur es gehort, ctwas Anderes auf- 
zunehmen, bald dasselbe der Moglichkeit nach, bald der 
Wirklichkeit nsch aufnehmend ist; das Vermogen kann 
auf dreierlci Weise stattj^iiden , es ist entweder ein Ay- 
Usches Vermogen schlechihin Odeelle Moglichkeit) d. i. 
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das Vofbereitetsein schlechthin olme irgend vvelche Wirk- 
liciKkeit 2. B. das Vermbgen des Kiiides fur das Schrei* 
Oder ein tnogliches Vefmdgen (reale Mdglichkeit}, 
d. i. ein Vorbereitetseiii in Verbindung mit einer Wirk- 
lichkeit, z. B. das Vermogen des Kindes^ nachdem es die 
Eiemente der Buchstaben gelernt hat; oder ein Vcrmd- 
gen 9 welches Feriigkeit genannt wird, und das ist ein 
Vermogen fiir dieses Vorbereitetsein^ sobald es durch 
da^ Organ vollstandig daist und es ihm«eignet, (wirklich) 
thatig zu sein, sobald es will, ohne Anoignung zu be- 
diirfen. Die Bezichung dbr spckulirenden Kraft nun auf 
die Forinen ist bald die Beziehung des Vorbereitetseins 
schlechthin, und wird dann hylische Vernunft genannt; 
wenn aber in ihr von den jprimitiven Gedanken, durch 
welche man zu den sekundaren Gedanken gelangt, (et- 
was) entstanden ist, wird sie wirhliche Vernunft ge- 
nannt; und wenn in ihr die sekundaren, angeeigneten 
Gedanken entstanden sind aund fiir dieselbe der Moglich- 
keit nacli,%is sie ihren Aufgan^ will, vor[atiiig sind, so 
heisst sie, wenn sie bei ihr der Wirklichkeit nach vor- 
handen sind, angeeigneic Vernunft^ wenn sie aber (bios) 
vorralhigc sind, heisst sie Vernunft der Feriigkeit nach* 
Hier ist die Griinze der mcnichlichen Krafte und sie glei- 
chen durch die ganze Existenz den primitiven Elementen. 
Fur die Menschen giebt es aber Stufen bei diesem Vor- 
bereitetsein ; es ist demnach bald einc Vernunft von kraf- 
tigem Vorbereitetsein, so dass sie dabei, um zu der tha- 
tigen Vernunft zu gelangen, nicht viel von Fiihrung und 
Unterweisung bedarf, dass sie gleichsam Alles von selbst, 
ohne fremder Auktoritat zu folgen, erkennt, aber durch eine 
Anordnung, welche gewisse Granzen in sich enthalt, und 
sie schreitet darin vor entweder mit einem Male in einer 
Zeit Oder zu verschiedenen Malen in verscliiedenen Zei- 
ten, und das ist die heilige Kraft, welche von dem Gei- 
ste der Heiligkeit stammt, [419] so dass von ihm auf sie 
alle Gedanken herabstromeii oder das, w^s er bei der 
Vollendung der handeindeti Kraft bedarf. Die hochste 
Stufe davon ist aber die Prophetic und zuweilen stromt 
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auf sie und auf die Einbildungskraft von dem Geiste der 
Heiligkeit ein Intclligibeles herab^ welches der Eiiibil* 
duiigskraft durch sinnlicho*AbbiIder unit horbare 
mittheilt, so dass von der Form der Ausdruck ^iives 
Engels in Gestalt eines Menschen und von dem Worte 
der Ausdruck einer Offenbarung in Gestalt einer Erkla- 
rung gcbraucht wird. 

Der Abschnitt haridelt dariiber, dass die mensck- 

lichc Seele eine Substanzi ist , welche kein JKorpe^^nd 
aucli nicht in clnem Korper bestehend ist, und dass ihre 
Au(Tassui\g bald durch Organc, bald durch ihr Wesen 
nicht durch Organe gcscliieht , und dass sie eine^ aber 
ibrc Kraftc viele sind , und dass sie init dem Entstehen 
des Kbrpcrs cntstcht, abcr, nach dem Untergange dos 
Korpers fortdauert. Der Beweis dafur, dass die Seele 
kein Korper ist, ist der, dass wir von unserem Wesen 
her eine intelligibele, von der Materie und ihren Acci- 
denzen frcic Auffassung wahwiehmen, neralich das Wie- 
viel, das Wo» und die Dage, entweder weil lias Aufge- 
fassio seinem Wcsen/nach so beschaireii ist, z. B. das 
Wissen von der Einheit und das Wissen von der Exi- 
stenz schlechthin, oder weil die Vernunfl es von den 
Accidenzen abstrahirt hat, zi B. der Mcnsch schlechthin; 
es ist also nothwendig , dass iiber das Wesen dieser ab- 
straUten Formeii spekulirt wird, wic es in ihrem abstrak- 
ten Sein beschad*cn ist entweder in Bezichung auf das Ding, 
von wclchcm sie genommen sind, oder in Bezichung auf 
das Abstraktc des IVehmenden; es ist nun nicht zwei- 
felhaft, dass sie in Bezichung auf das, wovon sie genom- 
men sind, nicht abstraktc sind, es bleibt also, dass sie 
von dcr Lage und dem Wo fr^ie (abstrahirte) bei ihrer 
Existenz in der Vernuiift sind, der Korper aber hat eine 
Lage und ein Wo, und das, was nicht Lage hat, ruht nicht 
ill dem, was cine Lage und ein Wo hat. Diese Methode 
ist die kraftigste dcrselben, denn das gedachle, dem 
Wesen nach Cfwe, von der Materie freie Ding hat ent- 
weder eine Beziehung ^uf einen Theil vor dem anderen, 
so dass es auf einer Seite vor der anderen ruht, also in 
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Beziehung auf den Trager recbts oder links ist^ oder 
seine Beziehung geht auf das Ganze in einer Beziehung, 
oder sie haben tieiiie Beziehifng darauf und es nicht auf 
die Gcsammtheit der Tlieile; denn wenn die Beziehung 
von jeder Seitc aufgehobeii wird, wird das Riihen in dem 
ganzenKbr per Oder in einem seiner Theileaufgchobcn^ wen ii 
aber die Beziehung als wirklich angeiioinnieii wird, wird das 
gedachte DingLagc-habend^cs wurdo aber als nichl-Lagc- 
habend gesetzt, [420] und das jst ein Widerspruch. Ks ist 
aber^dadurcli einiciichtcnd, dass die in derMatcrie versenk- 
ten Forinen nur Urbildcr* fiir pariiclle, gelhei^te Dinge 
siiid, und dass jeder Theil von ihnen der Wirklichkeit 
nach Oder der Moglichkeit nach eine Beziehung auf einen 
Theil von iiinen hat, und ferner dass das in den TheiJen 
der Begriffsbestimmung vicifache Bing von Seiten der 
Vollslandigkeit cine Einhcit hat, wodurch cs nicht ffe- 
theilt ist, und wic diese Einheit dadurch, dass sie Ein- 
hcit ist, in einem Ge^heilten eingebildet ist. Ferner gc- 
hort es zuT Natur der vernunfligen Kraftf dass sie der 
Wirklichkeit nach jedes Einzelne Von den der Moglich- 
keit nach uncndlichen, intclligibelen Bingen denkt, nicht 
Eincs vorzugsweise vor dem Andercn, und cs steht fur 
uns bereits fest , dass dasjeiiigc, welches iiber dor Mbg- 
liehkcit nach unendliche Binge Macht hat, unmoglich we- 
der einen Korper noch eine Kraft in einem Korper zum 
Trager haben kann. Es ist auch ein uberzeugender Be- 
weis dafiir, dass dcr Trager (das Subjekt) der intelligi- 
bclen Bingo kein Korper ist, darin gegeben , dass der 
Korper iiolhwendigerweise der Moglichkeit nach theilbar 
ist, dasjenige aber, was nicht theilbar ist, ruht nicht in 
dem Getheilten, das Intcnigibclc ist ungetheilt , also ruht 
cs nicht in dem Getheilten; was das betrifft, dass dcr 
Korper getheilt ist, so haben wir den Beweis dafur schon 
angcfuhrt, und was das betrifft, dass das abstrakte In- 
telligibele ungetheilt ist, so sind wir damit bereits fer- 
tig; was aber das betrifft, dass dasjenige, 'was, nicht ge- 
theilt wird, nicht in dem Getheilten ruht, so sind, wenn 
wir den Tr&ger thcilen, nur die bciden Falle mbglich, 
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entweder dass das darin Ruhetide yerschwindet^ uad das ist 
unrich tig, oder dass es nieht verschwindet, und dann ist 
nur moglich entweder, dass/es in einem ^heile dayon so 
ruht, wie es in seinem Ganzen ruht, und das ist wider- 
sinnig, da es die Konsequenz giebt, dass die Bestimmung 
des Theiles die |festimmung des Ganzen ist, oder dass 
es durch die Theilung seines Tragers (selbst) getheilt 
wird, wir haben es aber als^.Ungetheiltes aiigenommen; 
ferner , wenn wir ,eine Theilung des darin Ruhenden an- 
nehmen sollten, so bliebe nichts ubrig, als dass ^eine 
Theile entweder einander gleich waren wie die intelligi- 
bele Gestalt oder die Zahl, keine intelligibe Form aber 
ist cine Gestalt, und es wurdc die intclligibelo Form yon 
der Einbildungskraft abstammen, nicht rein gedacht sein. 
Einleuchtender aber als dieses ist das, dass es unmoglich 
ist, zu sagen, dass jcdcs Einzelue von den beiden Thei- 
len an sich selbst das Gauze in der Bedeutung ist, und 
wenn sie ungleich sind wie dip Theile der Begriffsbestim- 
mung, nemlich das Genus und der Artunteischied, so 
geht Widersinniges als Konsequenz daraus hervor, wozu 
gehort, dass jeder Theil von dem Kbrper die Theilung 
auch aufnimmt, es ware also nothwendig, dass die Ge- 
nera und die Artunterschiedq unendlich seien, und das 
ist falsch. Ferner wenn das Genus [421] auf cine Seite 
und der Artunterschied auf eine andere Seite fallt und 
wenn wir dann den Korper theilen sollten, so ware es 
nothwendig, dass die Halfte des Genus auf eine Seite 
und die Halfte des Artuuterschiedes auf eine Seite fiele, 
und das ist widersinnig, ferner aber ist keiner der bei- 
den Theile geeigneter das Genus aufzunehmen, als er es 
ist, den Artunterschied aufzunehmen. Ferner kein In- 
telligibelcs kann in einfachere Ihtelligibele getheilt wer- 
den, denn es handelt ‘sich hier urn Intelligibele, welche 
die Einfachsten der Intelligibelen sind, und die Elemente 
der Zusammensetzungen in den ubrigen Intelligibelen ha- 
ben weder Genera nocli Artunterschiede, und es giebt 
keine Theilung weder in dem Wieviel noch in der Be- 
deutuug, so dass darin nicht einander gleiche Theile an- 
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genommen vverden kdnnen; es ist also durch Alles die- 
ses klar , dass der Trager dor intelligibelen Dingo keiii 
Kdrper ist urfli auch keine^ Kraft in einem Korper ist, 
er ist demnach daun eine intelHgibele Substanz, deren Zu- 
sammenhang mil dcm Kdrper nicht ein Zusatnmenliaiig ist, 
welcher in dem Darinruhen oder in dem Darinversenhi-^ 
sein besteht, sondern es ist ciii Zusammenhang, welcher 
in der Leitung und der Uerrschaft dariiber bcstclit, und 
i^Jr Zusarnmeuhang von SeitQii des Wisscns sind die an- 
gefiihrtcn inticren Sinnc, ihr Zusammenhang aber von 
Seiten des Haiidelns die kngefuhrlen, animalischen Krafte, 
so dass sic also iiber den Korper frei herrscht und ein 
eigenthiimliches Thun besitzt, wodurch sie des Korpers 
und seiner Krafte entbehren kann ; es gehbrt aber zu der 
Natur dieser Substanz, dass sie ihr Wosen denkt und 
denkt, dass Denken ihr Wesen ist, und dass nicht zwi- 
schen ihr und ilirern Wesen ein Zusammenhang stattfindet, 
und nicht zwischen /hr uwd ihrem Organe ein Organ vor- 
handen ist, weil die Anffassung des Dyiges nur durch 
das Enlstchcn seiner Form in iht gcschieht, von demje- 
nigen aber, was als Organ beslinimt wird, z. II. Herz 
Oder Gehirn, miisstc seine Form entwedcr an sich sclbst 
eiitstehend dem Denken gjgenwarlig sein, oder es musste 
eine Form etwas Anderes-als-es der Zald nach sein, wel- 
ches eiitstelU ; es ist nun irrig, dass die Form dcs Or- 
gans gegenwilrtig an sich sclbst ist, denn sie entstcht in 
sich selbst immerfort, so dass es nothwendig ist, dass 
die Auffassung der Vernunft fur sie immerfort entsteht, 
und so verhiilt sich die Sadie nicht, denn das cine Mai 
denkt sie und ein andcrcs Mai wendet sie sich vom Aiif- 
fassen ab, die Abwenifung von dem Gegenwartigen ist 
aber widersinnig; und es ist auch irrig, dass die Form 
etwas Anderes als das Organ der Zalil nach ist, denn 
sie ist so, dass entwedcr die Kraft in ciner Sceie ruht 
ohiic Gemcinschaft mit dem Korper, uFid das wtirde dar- 
auf hinzeigen, dass sie an sich selbst hes'tehend und nicht 
in dem Korper ist, oder in Gemcinschaft mit dem Kor- 
per, so dass diese verschiedene Form in der Seele die 
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denkeiide Kraft und in dem Korper das ware, was das 
Organ ist, das wiirde aber zu der Verbiiidung zweier, 
eiiiandcr gleiclicndcn Formen* [422] in Eindhi Korper fuh- 
rci), mid das ist widcrsinnig; die Vcrschiedeiiheit unter 
Dingeii koniml aber in vine BegrWfsbcstimmung entweder 
dureli Vcrschiedeiiheit der Malerien orier durch Verschie- 
denlieit dessen, was zwischen dem Universellen und dem 
l^artiellcn verschiedeii ist, beide Weisen finden aber nicht 
statt, es steht aIsoi»fcst, dass es unmoglicli ist, dass das 
AulTassendo ein Organ auffasst, welches sein Organ bei 
deni AulTassen ist. Und dieses elanet nicht der Vernuiilt, 
denn der Sinn (zvvar) niinmt iiiir etwas Aciisscres wahr und 
iiiniinl nicht sein AVescn wahr und nicht sein Organ und 
nicht soil! VValirnelinien ; und in gleiclier Wcise bildet 
sicli (he Einbildnngskraft iiiclit ilir VVcsen ein , und nicht 
ilir Tiiun und nicht ilir Organ, und deswegen komnil den 
aulTasscndeii Kriirien (lurch die V^crsenkung der Foriiien 
in den Orgaiien die KrschlalfuKg wegen der Oauer der 
Thuligkeit, uiul die starken, in Betrelf der AulTassung 
schwierigeii Dinge erniuden sie und vcrnichten sie bis- 
weilen , wie z. B. das helle Licht das Gesicht und der 
Starke Doniier das Gehbr, und in gleichcr Weise ist bei 
der Aurfassung des 8larkeii koine Kraft fiir die Auflas- 
sung des Schwachen. Bei der denkenden Kraft aber ist 
die Sache uingekehrt, deiiii ihr fortdauerndes Verweilcn 
bei dem Thuligsein und ihro \ orstellung der kriiftigen 
Binge verschaiVt ihr Kraft und Leichligkeit des Aufneh- 
mens und weiin ihr Krschhdfung und Kkel komnit , so 
geschielit das wegen Unterstiitzung der \ eniunft (lurch 
die Einbildungskrai't demzufolge, dass die animalischeii 
Kriilte zuweileii die \ ernuiifiig/i Seele in 31aiichcriei 
unlerstiitzeii , wozu gehbrt , dass der Sinn Einzelheiteii 
der Dinge zu ihr hinleilel, so dass A iererlei (lurch sic 
gesciiielU; das Erste besteht darin, dass die Seele das 
abstrakle Allgenieine a on den Einzelheiteii herausnimint 
auf dem Wvge, dass sie ilire Jdeen von der Materie und 
ihren Schlacken und ihr(;|i /iUsamnienhangen frei maclit, 
und in der Beobacldung (lessen, worin sie (jlemeinscliufl 
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haben, uiul worin sie unterschieden siiid, iind dcs in Bc- 
treff seiner Existenz Wesenliartcn und dcs ZnfaIIi;[i:en, 
so dass fur dit? Scele daraifs die Elemente der \'’orsleI- 
luiip^ hervorgehenj imd das geschieht init Unterstiitzung 
durcli die Thatigkeit d^r Einbildungskraft und \"orstel- 
liingskraft. Das Zwcilc besteht darin, dass die Scelc die 
Beziehungen zwischen dieseii gesonderten Allgcnieinhei- 
ten z. B. der X'erneinung und der Bejaluing nach auf- 
so^dass dasjenige, av;is die Verkniipfung davon 
durcli N'crneinnng und Bejahung als cin Weseiiliarios, an 
sich sclbst Klares ist, *geiu)iiinien wird , und^ das, was 
nicht derartig ist, gelassen wird, bis dass es die \"ernut- 
telunfi: lindet. Das Dritlc besteht in der Eizeui>un»- 
der durcli die Krlahrung in der Weiso gegebenen l^’a- 
iiiissen, dass durcli den 8inn ein Prildikat, weiclics 
fur cin Subjekt notliwcndig zu selzen ist , gefunden 
wird , Oder cine (Tir cine Praniisse nolhwendige Folge, so 
dass dadurcli (*iiie vj)n eiacin Siiine oder cincm Sclilusse 
herstanimende reberzeugung gegeben wi^d. Das \"ieiie 
sind die MiHli('iluiigcn . durcli weltdie die Beliauplung kruK 
der nnunterbrochefien 1’radilion entstehl. Die niensch- 
liehe Seele | I2ii| niniint also den Kbrjier bei der iCrzen- 
gung dieser iies(aiidtheile fiir die \^orstellung und die lle- 
liauplung zu liilfe, wenn aber die Seele sicli vervollkonnn- 
iiet hat und inaehtig geworden ist, so arbeilet sie bei 
iliren Uandlungen schleehthin fiir sich allein, und die sinn- 
lichcn Ivrafte, sowie die iiiit der EinbildungsUrali \ er- 
bundenen und andere sind fiir sie ^on ihrer Idiatiglieil 
alilulirende, und zuweilen werdcni die Miltel und lirsachen 
ilitulcriiisse. Er sagt : der Beweis dafiir, dass die incnsch- 
liche Seele bei deni Eiitstehen des Korpers mil entstelit, 
liegl darin. dass sic fdie Seelen), in der Art und ini Be- 
grilfe ubereinstininicnd sind, derm wenn sie \ m deni Kor- 
per dawiirc, so ware es niir lubglich, dass sie enlweder 
vielfach in Bctreff des VVesens oder elne in lletrelf des- 
sclbcn ware; es ist nun widersinnig, dass cs*vielfachc in 
Betreff des Wesens sind, denn ihre \'ieirachheit konnte 
nur entweder von der Wesenheil und der Form her sein 
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oiler von tier Beziehiing auf den Grundstoff und die Ma- 
lerie herstammen, das erste ist falsch, wejl die Form eine 
und in tier Art iibereinstimmend ist, die Wesenheit aber 
cine wesenhafte Vorschiedenhei^ nicht in sich aufnimmt, 
nntl das zweite ist falsch, weil tier Korper und der Gruntl- 
sloft* als nichtexistirend angenommen sind. Er sagt: es 
ist anch witlersinnig, tlass sie eine in BetreflP ties We- 
sens ist, weil wenn zwei K6r|)er entstelien, zwei Seelen 
in ihnen entstelien*, so dass cs entweder zwei Theile fe- 
ller einen Seele waren, und das ist witlersinnig, well 
was koinr Grosse und Austlehnung hat, nicht theilbar 
isl ^ oiler es niusste die tier Zahl nach clue Seele in zwei 
Korpern sein, und das betlarf keincr grossen Anslren- 
gung, uin als falsch erwiesep zn werden. Es slcht also 
1‘esl , dass die SecIc entsteht, so wie tier vollstiindigc 
Korper fiir ihren Gehrauch dcsselben entst^nden ist, und tier 
entstehende Korper wird ihr Reich und ilir Organ, und es 
entsteht in der Gestaltung tier 'Substanz tier ziigleich init 
einein Korper entstchenden Seele als elwas, was dieser 
Korper nothwendig inacht, ein natiirliches Verlangcn ihn 
einzunehnien, ihn zu bemitzen, anf seine Zustixnde Acht 
zii geben, und zu ihm hingezogen zu sein, was ihr eigen- 
thiiinlich ist und sic von alien andern Korpern ausser 
ihni von Natur fern halt, cs sei denn tlurch seine \'er- 
iniltehing. Nach tier Trennung von tlem Korper aber 
liiulet sich, dass jede von den Seelen ein fiir sich ge- 
Irennles esen ist durch die Vcrschiedenheit ihrer Ma- 
terien, welclie sic geworden sind, und durch die \'cr~ 
schiediMdieit der Zeiten ihres Enstehens und durch die 
Versebiedenheit ihrer Gestaltungen , wclchc nach Maass- 
gabe ihrer in ihren Zustiinden liiizweifelhaft verschietle- 
nen Korper vorhanden sind. Sie stirbt aber nicht bei tlem 
Tode ties Kbrjiers, weil jctles Ding, welches tlurch das 
Zugrundegchen eincs anderen Dinges zu Grunde geht, mit 
doinselbcn nach irgend einer Art von Zusammenhang zu- 
sainnicnhaiigt ; cs ist nun entweder [424] sein Zusamnien- 
hang mit ihm der Zusainhienhang eincs Solchen , welches 
in der Existenz fiir sich ausrcicht, und jedes Einzclne 
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vofi Beideii eiiic durcli sich sclbst bestchcnde Siib- 
stuiiz, daiiii wird die Hinlangliclikcit in der Existeiiz bei 
deiu Zugruiulcjelieii des Eirtcn durcli das ZugTuiidcge- 
ben des Anderen niclit belrolfen, denn jener (Zusainmeii" 
hang) isL eine Sadie de^ Beziciiung, und das Ziigrunde- 
geheii des Eiiieii zerstbrt die Bezichung, niclil das We- 
sen ; oder es ist sciii Znsamincnhang mil ihin der Zn- 
sanimenhang eines SoIcUcm , welches spalcr ist in der 
E^isteiiz, ^so dass der Leib .Ursaclie* fiir die Seele isl. 
Die Ursachen sind vicr; cs ist nun uninbglicli, dass cr 
thiitigc Ursaclie ist, denn der Kbrper thut, insolern er 
Kbrper ist, Nichts auf andere Weise als durcli seine 
Krafte, die kbrperliclieii Kraftc sind aber enlwcder Ac- 
cidenzen oder inaterielie Forinen, es ist also widersinnig, 
dass eine durcli die 31atcrie bestehcndc Sadie aiil* die 
Existenz eines durcli sich selbsl, iiicht in der 3Iaterie be- 
stelicnden Wesens Einlluss babe; es ist aber auch un- 
iiioghch, dass er auryehni«nde Lrsache sei, denn wir ha- 
ben bcreits auseinandergeselzt , dass die, Seele nichl in 
den Kbrper cingcdruckt isl; es i^l aber auch unmbglich, 
dass er Form und Vollendung gebeiide Uisache ist, denn 
es ist angeiiiessener (zu sagen), dass die Sadie uinge- 
kehrl isl; der Zusaninienliang der Seele init deni licibe 
i.>t also nicht ein soldier, dass dieser eine wesenharte 
Lrsadic I'ur jenc ist, vielniehr ist der Leib und das Tein- 
peruinent eine Lrsache fur die Seele vermitlel^l des Ac- 
cidenz, so dass, wcnn ein Leib cnlstandcn ist, er sich 
dazu cignet, ein Organ der Seele und ein Beidi Hir dic- 
sclbc zu wcrden, weldie die immalcriellen Ursadicn als die? 
partiellc Seele liaben entstehcii lasscn, denn ihr IJervor- 
hringen ohne Grund, w^^lchcr dem einen vor deni ande- 
ren Her vorbringen eigentliiimlich ist, ist nicht anzuneh- 
iiien, well die Vidheit der Zahl nadi in sic f’allt; und weil 
alles, was entstclit, nachdein cs nicht da war, verlangt, 
dass eine Matcrie ilirn vorangchc, worin cine Geslallung 
seines Aurnchniens oder eine Gestalt urig ‘eineiv Bezichung 
zu ihm vorhanden ist, wie wir, es klar gemacht haben, 
und weil, wcnn es mb^lich ware, dass die Theilseelc 
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cntstandc^ ohiic class ein Organ fur sie entstandcn wiirc, 
wodurcli sic sich vcrvollkommiict und wirkt, sic elwas 
in Bctreff der Exist enz Ausgeleertcs scin wurdc und ein 
Lecrcs in der Natiir nicht vorjianden ist, so cntsteht 
viclinehrj wcnn die Geslaltung und Vcrbrcitung in deni 
Organe cntstanden ist, von dcii inimalcriellcn Ursachen 
her ctwas, nemlich die Seelc, und keinesweges ist cs 
nothwendig, class ^ wenn das 'Entstehen von Etwas von 
dem Entsichen cincs Andercn notlnvcndig aWningt, jc;- 
nes bei dem Zugrundcgchcn von dicsem zii Grunclc gclic. 
Der dritte# Fall von deni, was wir angenilirt haben, ist, 
(lass der Zusaninienhang der Seele mil dem Lei be der 
Zusannneiihang des Vorangclienden ist ; wcnn das Vor- 
aiigchonde der Zeit nach dieircs isl , so ist es unnibglich, 
class seine Existenz davon al)iuingc, da cs ilun der Zeit 
nacii vorangeht, wenn es aher (das \ oivujgehende) cleiii 
Wesen na(di isl, so ist niehl anzunidiineii , class die 
Nicht existenz [425] des iXacldolgenden die Kic*«Vl existenz 
des N'orangeln^nden nothwendig maclie, deingenuiss class 
der Untergang des Leibes durcli Etwas enlstelit, was 
iliin clurcdi die ^"eranderung des Temjieranienles und der 
Zusaniinensetzung eigenthiiinlirh ist, das aber nicht zii 
deinjenigcn geJidrt, woinit die Seele in Zusainmenliang 
stelit, so class das Auriioren des Leibes das Auriibren 
der Seele nicht als Konse(|iienz lint. Er sagt aber, class 
aiicli Xichts Anderes die Seele zu Grunde richlet , viel- 
inehr dieselbe das Zugrundegelien in ihr AVesen niclit 
anriiiinint, well j<‘dos Ding, zu de.Nsen Natur es gelibrt, 
class es (lurch Etwas zu Grunde gcriciitet wird , in sich 
cine Albgliclikeit iiat , dass es zu (iriinde geht, vor deni 
Zugrundegeben in sicb aber eine^ AVirklichkcit hat, dass 
es fortbestehl, und es sei cin AVidersinn , dass in 
ctuem Dinge von vtnvr Seite her eine AlbglicdiUeit , dass 
cs zu Grunde gebe, und eiiie AVirklicbkeit, dass cs fort- 
daure, vorhandcMi sei, denn seine Geslaltung fiir das Zu- 
gnindcgehen sei Etwas und seine A> irklichkcit fiir das 
Forldaiiern sei elwas AnAlcres , bei den ziisaiiimengesetz- 
Icii Dingen sei es nun indglich, dass in ihnen die bciden 
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Dingo auf zweicrlei Weise vereint scion, bci den ein- 
rachen aber soi os iiichL nibglioli , dass sic in ilnien ver- 
einl scion. Zum Bcweisc flafur diene aucli, dass jedes 
Ding, welches forldaurc uiid das \"erinbgen babe, dass 
es zu Grmule gehe , aiich (nur) das Vennogen babe, 
dass es loitdanre, denn seine Fortdauer sei nicht durcb 
-Xaturnoibwciidigkeit iiolinvendig, nnd wenn es niclU 
iiotliwendig sei, so sei e« mbglicb , nnd die 3Ibgiichkeit 
s^i die des Veniiogeiis, so dass; wenn es in seiner 

Snhstanz ein \’ernibgcn t'ortzndauern bat nnd cine W'irk- 
lieiikeil, dass es lorldaueit, die \Virkli<‘bkeit, d^iss es I’ort- 
danerl. von seiner Scile Etwas ist , das zn dem Dinge, wel- 
clics das Verniogen bal , Ibrlzndaucrn , binznkoinmt, also 
das Ding, welclies das \"e|rn()gen der Fortdauer nnd die 
Wirkliciikeit der Forldauer bal, cine (an Melirracbem ) 
})ani(*ij)iren(ie Seiche is! , ITir welche die W^irkliebkeit der 
Fortdanor wie die Fonn. nnd das Vennbgcn der Forldauer 
wie die JJJaterie ist,, so dass sie ans 31ateric nnd Form 
znsannnengeselzt isl, w ir iiaben es aber als ein Einzelnes 
angenoinmen, es gii bi also eineir W'^idersprneb, so dass es 
klar ist , dass in j(;der einfachen Haeiie ein \’(‘nnbgcn, 
dass sie roridanre, nnd eine WirklicJikeil , dass si(^ I’orl- 
dame, niehl \ (MlMinden ssTid . vieiinelir in ibr eiii \'(Mmu- 
gen . (iass s:t‘ nieiitcxislire , in liiieksiehl aid' ilir AV’^esen 
nieht a mrlutiiden ist , nnd dass das Zngnmdegelien nnr 
zn doji znsainniengesel:''.tcn Diiigen Zngang bat. Wenn 
es aber resislebt, dass der Eeib. so])ald er Gestalt ge- 
woniKMi init nnd vorbereitel ist, von deni Geber der For- 
inen einer leitenden Seeie gewurdigt wird, uiid diiises 
niclit einem Leibc vor dein artderii eigenthiimlicli, sonderii 
Beslimmnng fur jt'dentlicib ist, so ist es, sobabi er der 
Seele nnd seiner Gerilbrtin in der Existenz gewindigl ist, 
niclit inbgHcb, dass init ibni eine andere Seele znsam- 
inenbangc, denn das wiirdc dabin fnbren, dass vhi JiCib 
zwei Seelen liat , nnd das ist widersinnig; <‘s ist dem- 
nach aueb die Seelen wandcrung eine irrige Aiinalime. 

Der sevhsic Abschiiitt Ii^ndelt iiber die Art nnd 
Weisc. wie die spekniirende N einiiurt von der 3l6glicb“ 
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keit zur Wirklichkcit ubergcht, und iiber Zustande, [426] 
welclic der mcnschlichcn Seele eigcnthumlich sind, nem- 
lich (Icn walircn und den ifrigen Traum\ und dariiber, 
wic sie das Wisseu des Verborgenen erfasst, und vvic 
sie Formcn, welclic keino ausi^erlichc Existcnz habcii, 
auf jeiie Weisc sich vcrgcgenwartigt, und iiber den Be- 
griff der Vropheiie und der Wunderihaien so wie deren 
Eigenthiimlichkeiten, wodurch aic von den falsclien Wun- 
dcrn unterschicdeii'Sind. \yas das Er sie betrifft, so 
ben wir bereits auscinandergcsctzt, dass die menschliclic 
Seele eiii hylischcs Vermbgen hat, d. i. die Vorbercitung 
dazu, die intelligibclen Diiigc der Wirklichkcit nach auf- 
zunchinen; Allcs nun, was von der Moglichkcit zur Wirk- 
lichkeit ubergclU, bedarf notlnvendig ciner Ursaclic, welclic 
cs zur Wirklichkcit ubcrfuhrl, diese Ursaclie aber muss eine 
Exislenz dcr Wirklichkcit nach scin , denu wenu sie einc 
Exislenz dcr Moglichkcit nach wiirc, wiirdo sie eincs ande- 
ren Ueberfuhrenden bedurfen, und d^s wiirde entweder in 
einer unendlicliQn Kcttc fortgehen oder bei cinem Ueber- 
fiihrenden, Welches ein6 Existcnz dcr Wirklichkcit nach 
ist, woriii keine Mogiichkeit ist, aufhoren; es ist also 
nicht mdglichj dass dieses cin Korper ist, derm der Kbr- 
per ist aus Matcric und Form ♦zusammengcsetzt , und die 
Matcric ist cine Sache dcr Moglichkcit nach, cs ist also 
einc Substanz , welclic von der Materie getrennt ist, neni- 
lich die ihiiiUje Venninli ^ welclic ihidly nur deswegen 
genannt wird , weil das Scin dcr hylisclicn Intelligenzcn 
ein passives isl. Es ist aber die Annalime dersclhcn in 
einer andcren Bezieliung sclion in der Mciap/tj/slli dage- 
wesen , und ilirc Wirksanikcit bcscliriinkl sich nicht auf 
die Iiilclligcnzcn und die Scelon, sondern jede Form, 
welclic in dcr Welt entsleht, ist nur durcli ilir allgcnici- 
nes llerabstrbinen da, so dass sie jcdeni Aufiichmcnden 
diejenigen Formcn ziiertheilt, wofiir cs vorbereitet ist. 
AVissc aber, dass der Korper und cine Kraft in einem 
Korper Niclits zur Existcnz bring!, derm der Korper ist 
aus Matcric und Form ziisaniniengcsctzt , und die Natur 
der Materie isl cine defektive, wenu also der Korper 
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Eiiiwirkung ausiibte, wurde er es in Gcmeinschaft mit 
der Materie tliun, dicsc ist aber cine Nichtcxistcnz , und 
die Nichtcxistcnz iibt auf dift Existenz kciiic Eiiiwirkung 
aus, die thatigc Vernunft ist also das von 31a(cric und 
von jedem (blossen) Ve^Vmogcn Getrcnrile und ist viel- 
melir der Wirklichkcit nach in jcdcr Bezieliung. 

Was das Zweile bctrifft, die der Seele cigentliuni- 
lichen Zustandc des Schla^ens und des Trauniens, so ist 
dej* Sc/ilaf^ ein Hinabsteigen jiler ausscreii Krafte in die 
innereii Theilc des Lcibes und ein Zuriicktrcteii dor gei- 
stigen Substanzen von Aussen nach Innen: wir verste- 
hen unter den geistigen Substanzen bier leinc, zusain- 
niengesctztc Korpcrchen in der Wurzel der Mischungs- 
safle, dcren Quelle das lle^rz ist, und es sind Zusarn- 
mcnsetziingen dor seelisclien und aniinalisclicn Kriirtc, 
und wenn deshalb einc Ileininung in ilirein Laufe von 
den zu dein Sinne riilirenden Nerxen einiritt, iibrt der 
Sinn auf ^ und cs ei^lsteht die Krslarrung und die J.<ali- 
inung; wenn aber die Sinne aus irgend einer LIrsacbe 
unthiilig sind und sclilal’en, | bleibt die Secle leer 
von der Beschaftigung durch die Sinne, denn sie hurt 
nicht auf durch das Denkcn fiber das, was ilir die Sinne 
zuffiliren, bcs jliaftigt zu •sein ; wenn aber der Fall des 
Lecrscins cingetreten ist, und das Behiadernde von ihr 
genonimen und die Sinne fiir die geistigen, feinen, inlel- 
ligibelen Substanzen, in welclien das Grumlbild ailer Exi- 
stenzen sich befindet, vorbereitet sind, so wird das, was 
in diesen Substanzen von den Forinen der Dlnge vor- 
handen ist, vorzuglich das, was init den Zweeken des 
VrtJieils verwandt ist, in die Seele eingedriickl, und es 
gleicht der Eindruck je^ier Forinen in die Seele dein Fin- 
drucke einer Form in cineii Spiegel; wenn die Forinen 
partiellc sind und aus der Seele in die V'orstellungskraft 
ubergehen und das Gediichtsiiiss sic seiner Weise gc- 
mass feslliiill, olinc dass die Eiiibildungskraft dabei mit- 
wallet, sind die Trilumc wahr. und bediiVfen Jiciner Aus- 
legung; wenn sie aber in die Euibddiingskrafl fibcrgcgan- 
gen sind, so tlieilt sie das mil , was ilinen von den sinn- 
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lichcu Formcii ciilspricht und dicsc bedurrcii eiucr Aus- 
legung uiul Erklilrung, mid well das Vcrhalten der tjlii- 
bihlungskraft niclU gebundeiV ist . sondcrn iiach den ver- 
scbicdenen l^ersoncn und Zuslandcn- verscliicdcn ist. 
so ist die Auslegmig vcrscliieden . und sobald sicli die 
Kinbildungskrall , sich von dm* W elt der A ernunrt nacii 
der W elt dcs Sinnes wendend, bcuogt und ihr Verliai- 
len ein geniischtes ist, sind die* Trauinc verwirrte Trauine, 
\vek*lie keine Ausitgung haJien ; und in gleicter W'eii^e. 
wenn iiei deni Teniperamente eine der vier Ouaiitalen 
uher\vi<‘ 5 ‘;ep sollle, siedTt man vermischte /iUsliinde. 

J)(fs Driilc die Auirassung der W’^isscnseliari des 
^^erhor(|C}Hn^ ini waclieji //iistande belreirend, so besilzen 
einige Seelen eine Krafi, da^s die Sinne sie niclit be- 
scliiinigen, und sind (lurch ihre Kralt nicht auf das Ilin- 
bli(dien iiach der W'elt der \ ernunit und^des Sinnes zu- 
gleicli angewiesen, sondcrn erheben sich in die \Velt dor 
A'erborgenlieil , und es werdeir ihnee inanche J^inge klar 
wic der plolzliehe Biitzslrahl; es verbleibl aber das er- 
lassle \'orgesl<‘ll(e an sich selbst im Ciediiclitnisse und 
das ist cine reiiie Inspiration: wenn es aber in die Ein- 
bildnngskrai't uliergelit und diivse ist nacli ihr(M* Aalur 
des .^littheiiens tliiilig, so bcdYnr es der Krklanmg. 

Dus ilcriu lielrellend. dass die Seele slcb sinnliclie 
Foruien \ erg(‘genwartigt , welcke keine FiXislenz iiaben. 
so gesebiehl das in der W eise , dass die Seeb‘ di(i ver- 
borgenen Binge durcli eine kratVige Antfassmig errassi, 
NO dass der Kern dessen , was sle erlasst iial , ini («e- 
daehtnisse bleibt *, zuweilen uininit sie es aber in sebwii- 
( herm* W'eise aiiT, so dass die Finbildungskralt Maelil dar- 
liber erhiilt und es in sinnlieher Form inittheilt , und den 
(ieineinsinii hinzuniinmt und die Form im (jiemeinsinne 
abgedriiekt wird , so wie es zu ihni |42.S| von der \'oi - 
slellungskralt und der Kinbildungskrall koinmt , das Kr- 
bbeken besteht aber in dem I ebergehen der Form in den 
i»emeinsinn*, uiui gleich\iel, ob eine Saelic von aussen 
dnveli X'ermittiung des iVuges in denselben eintiili oder 
eine Sadie von innen diiidi Veniiitlelung der Einbil- 
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ilungskrafl in iliit eintriti, es isl einc similiclie Walirnck- 
jiiimo; YOU ilir abor koiniiit das, was von Krail dor 
Seele iind Kraft der Omaifc des Auflasscns vorUandon 
ist, und von ibr koinint das, was von Sthwaciie der 
Scelc und dcr Org’ano voriiandcn ist. 

Das Fiinfia botrilft die Wntnlcrihalca und die (f.u- 
li’irlicbeii') )Va)alvvzcfrl:cn. Kr saot : (lie Kiyiuil huinlicbkei-- 
K’U litM- \'t"underlhaleii ulu^ W'uuderzeielien sind drei. Kine 
Fii/ 2 .enl liungliclikoit besteht in der K raff der Seclc und ilirer 
JSubslanz, uufdic Materie der Welt diireh Auflibrcnmaclu n 
einer Form und liervorbriugeii einer Form eyizuwirken. 
Das konimt dalicr, weil die Materie die Kinwirkung der er- 
liabencn, inimaleriellen Seelen passiv aufnimmt und ihreu 
die AVeit durchstrduKuiden ^Krilft eii geborsam ist; zuwei- 
l(‘n aber sclireilet cine mcnsciilidic Scelc in dor Frlia- 
]}cnb(*it bis z;i ^‘iiuun Funkle Ibrt, wo sic jenen Smden 
gleleb wirii, dass sie also wirkt, wic sie wirken, und 
Maebt iibor das ausiibt. woriilicr sie Macht ausuben, so 
da.ss si(‘ eiiH.Mi lierg \ on seinem Orto versetzl , cine 
(^leste} Substanz lliissig maclit , so dass sie in AFassiu 
verAvandcit wird, einen Iliessonden Kbrj^er fest inacbi. 
so dass ei zu Stein wird. Das Verbullniss dies(jr 
Socle zu jenen Seelen ist*aber wie das Verlialdiiss einer 
iiouebte zur S'onne, und gleichwie die Sonne auf die 
Dingo einwirkt, indom sie dureli die Krlenebtung warm 
iiiaebl , so wirkt die Leuebte ilirer Kraft gemiiss CiU. 
Du weisst aber, dass die Seclc jiarticlle Fin\\ irkungen aul 
den Leil) bat . so dass, wenn in der Socle die Form d< > 
Kifers und des Zornes entsteht, das Temperament beiss und 
lias (jcsicbt rolli wird, und wenn die Form der neisiddiciben 
TiUst in ibr cntslebt , '^in den Haniengedassen eino Dunsi 
bereilende und AVind erregende A\'arme entstelH, bis die 
Adcrn des (diodes fiir die Begatinng damit erfiilit sind 
und dasselbe dazu ijesrhickt ist; das Kinwirkonde dabci 
ist die blo'-sc A'orstelhnig, nichts Anderes. Die zweite 
Fiigenlbumli^ likeit bostebt darin, dass die 'Seele durcb 
cine lieinigung gcrcinigt wird , M elclie die kriifiigste V'or- 
bercitung liir das Zusammenkommen mit dcr llialifjcit 
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Vernunft ist, so dass auf jciie die Mcnge des Wissens 
herabstronit; wir habcn aber bereits das Verhaltiiiss dor 
heilige^i Kraft angegcben, wdche einige Seelen erlangcii, 
so dass sie in den meisten ihrer Lagen das Denken und 
Lcrncn nicht bedurfen , und vvenn ein Edlcr das erreiclit^ 
so isl cs beinahe, wie wcnn ihr (seiner Scele) Ocl leuch- 
tct iind, obwolil dasselbc kcin Feucr bcruhrt hat, heller 
als Licht ist. Die dritte Eigen thumlichkeit gchort der 
Eiiibildungskraft dadurch ai\, dass die Secle kraftig i^t 
und im wachen Zuslande mit der Welt [429] des Ver- 
borgeiicn in Bcruhrung koiiimt, Wie es friiher auscinari- 
dergesctzl ist, die Eiiibildungskraft aber das, was die 
Seele als schbnen Anblick und gcordncte Tone erfasst 
hat, iniltheilt, so dass es im wachen Zuslande geschen 
und gchort wird, so dass die mitgetheilte Form fiir die 
odele Substanz cine wundcrbare Form von aiisscrstcr 
Schoiilieit ist, und das ist dor Engel, welchen der Pro- 
phet siehl, und dass die Erkenninis^e, welche der Scele 
von ihrem Ziisavnmenhange mit den erhabenen Subslan- 
zen her kommen, dem s‘ch6iicn, wohlgeordnelcn , in den 
Gemeinsinn fallenden Worte glcichen, so dass es gehbrt 
wird, Er sagt : wcnn auch die Sccleii in der Art iiber- 
einstimmen, iiur dass sic durcK Eigcnthiimlichkeilen un- 
terschieden sind, so sind ihre Thateu in wunderbarcr 
Versehiedenheit vcrschiedcn, und in dcr Natur giebt cs 
Gehe'nnnisse und durch die Verbindungen dcr hbheren 
Wesen mit den niedcren wvinderbarc Uingc. Und es ist 
die Alajeslat der Wahrheit daruber erhaben, dass alles 
llerabUommende eincm Gesetze unterliege und dass sie 
aul‘ es herabkomme, es sei denn Eines nach dem Ande- 
ren. Endlich aber, das womit si^di diesc Wissenschaft 
bcsehafligt , ist cin Gegeustand des Jjachens fur den 
Thoren, cine Belehrung fiir den Einsichtigen, und wer sie 
hurt und Schauder davor cinpliudet, nehmc an, dass cr 
selbst vielleiclit dazu nicht passt, denn Jeder verstchl 
leicht das, wozii cr gcschallen ist. 

Elide dcr Physik. GrJtl sei Dank! 
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* IDrittem Bncli. 

Die iVraber (al -Ara^b) zur Zeit der ITnwissen- 
licit und die Inder (al-Hind). 

VVir babcri bereits im Anfango dieses Werkes an- 
gefiihrl, dass die Arabe^ und die Inder, Eincm Lehr- 
s^'Sterae ^iliangend, einanden nahestdien, und haben die 
Meinung dariibcr in allgemciner Angabe erwahnt, insofern 
die Verwandtschaft zwischen beiden Theilen lyul die Be- 
riihriing zwischen beiden Volkern auf die Beachlung der 
Eigenlhiimlichkeiten der Dinge und das Urtlieil nach Be- 
stirnmungen der Wesenliejtcn beschriinkt ist und das 
Ueberwiegende bei ilinen die angeborne Aniage und die 
Natur ist; und duss die Gricchen und die l*erscr, 
Einein Lehrsysteine anlulngend, einandcr naliesleben, so- 
tern die Beriihrung ant die Beaclitung der yualiliiten der 
Dinge (Jiid das Urdieil nach Bestimniui»gen der Natur- 
eigenthiindichkeiten beschrilnkt ist und das lleberwiegende 
bei ilinen die Aneignung und das Studium ist. j\un wol- 
len wir die xViisspriiche der Araber zur Zeit der Un- 
wissenheit (vor Mulianifnad) anfuhren und ilinen die 
Angabe der Ausspriiclie der Inder lolgen lasscn. Bevor 
wir uns aber in ihre I.iehrmeinungen hinelnhegehen , ist 
es mein Wille, dasjenige, was sicli liber das (f/ie Got- 
ieshaus bestinimen liisst, aiizugeben und damit das,* was 
iiber die (anderen) in der Welt erbauten Gotlesbauser 
zu wissen ist, zu verknupfen; denn es giebi darunter sol- 
chc, welclie im Narnen des wahren Glaubens als Kibla 
fur die Meuschen geb»ut sind, und solche, welcbe auf' 
die leere Ansicht Jiin als V^erfuhrung fur die Menseben 
gebaut sind. Es ist im Koran offenbart worden : „wahr- 
lich , das erste Ilaus , welches fiir die Menscbeii hinge- 
stellt worden ist, |430] ist das, welches in Bakka 
(M ekka) ist, als Segnung und Leitung*fur (lie Welten.” 
(Sur. 3, 90}. Es sind aber die Ueberlieferungen iiber 
den Ersten, welcber es aebaiit hat, verschieden. Man 
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crzahlt, class Adam, nachdcm er auf die Erde hcrabgc- 
stosscri war, iiach Saraiidib (Ceylon) im Laiule der 
Iiider lierabge fallen nnd auP der Erde bin und hergeirrt 
sci, besturzt ebeiisosehr (lurch den Verlust seines Wei- 
bes als durch das Sicheinstellbn seiner Reue, bis cr 
‘^ilawwa (Eva) auf dem Berge dcr Gnade von Arafat 
getroffen und erkannt babe und zii dem Lande Mekka 
gelangt sei und gebetet und zu Gott gellebt babe , bis er 
dim die Erbauung oii^es Houses gcstaltet babe, welclms 
cine Kibla fiii* sein Gebet und ein Umgangsplatz fiir 
seine Verehrung werden solltc,' gleicliwie er es im llim- 
mel scitciis dcs (dasclbst) erbauten Ilauses beobacbtcL 
babe, welches cin Uingangsjdatz fiir die Engel und ein 
Sainnilimgsort fiir die geistigcii AV^esen ist; cs babe dann 
Golt fiir ibn ein AbbiJd jenes Tempels in der Gestalt 
eines Zeltcs von Jiiclu iierabgcsandt, so dass er dasselbc 
an Stellc des Tempels aufgeslcllt und sicb mil dem Ge- 
sichle zu ibm bingewandt und das,selbe umkreist babe; 
naclulem er dawn gestorben, sci sein Nacbfolger Scbrtb 
(Selb) mit der Erbauiing des Tempels von Stein und 
lichm der angegebeneii Gestalt Punkt fiir Punkt gemass 
beaul'tragt worden; dann sci diescr Tempel durch die 
Fliitb des Null (Noah) zerstcAt worden; und es sei cine 
geraiimc Zeit verflossen, bis das Wasser abgenommen 
liatte und die Sadie vollendet war und die Rcihe an 
Ibrabfm, den Freund (Gottes), gekommen war und 
seine Entfernung der lladscbar (Ilagar) an den sc- 
gensreicdien Ort und die Geburl des Ismail daselbst und 
sein Aufwachscn und seine Erziebung daselbst und die 
Hiickkehr IbrabMu’s zu ibm und seine ATubindung mit 
ilini bei der Erbauung des Tempels; das liege in dem 
gottlicben Ausspruebe: ,,iind da Ibrabi'm und Isma'il 
die Fundamente des Tempels aufrichleten '' (Sur. 2, 121); 
sie haben aber die Fundamente des Tempels nach Maass- 
gabc einer Andcutung der Olfenbarung errichtet, worin 
die Gesammtbcft der Beziebungen zwischen jenen und 
zwiseben dem erbauten •>Tempel (im llimmel) bcobacJi- 
tet war und die Gebrauebe und Ccremonien angeordnet. 
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woriu die Summe der Bezielun^cii zwischcn jciien iiiul 
dem Gesctzc gcwahrt war^ iiiul Gotl habe dasselbe von 
iluieii an<;cnoiiiffieii iind es die ilohcit iind die ^ er- 
clirung* (davon) bis auT uriscrc Zeit mid den Tag der 
Auferstehmig vcrblcibciuT als llinwcisung auf die Gnade 
der Aiinalime. Es sind aber die Aiisiclitcii der Arab or 
dariibcr verseiiiedcn. Dei* Erste, welclier die Gotzenbil- 
der dariii aiifsicllte war A4n r Ibn Lnliajj, iiaclidcm cr 
dej Herr seines Volkes in 3IeJika geworden war und die 
Angelegcnheit des Tern pels dasclbst in seine Gewalt bc- 
konimen Jiatle; er ging nach al-Balka in Sy^rien und 
sail ein Volk die Gblzenbilder verehreiij und befragte sie 
dariiber; sie gaben ziir Antwori: dies sind ilcrren, wel- 
die wir nach der Gestalt der bimniliscJien Behaiisungen 
und der mensch lichen Pcrsonlichkeitcn 1431j aiigel'ertigt 
haben, uiii llilfe dnreb sie zu erbilten und wir eriangen 
lliile, mill uni llcgeii durch sic zu erliailen und wir er- 
iangen Begen. Es sj;izle*ibn das in Verwunderung und 
er lordeiic von ibnen eines ilircr Gotzeidiilder ; sic ira- 
ben iliin (den Golzen) ilubai ifnd er ging daniit micii 
Mekka und stellte ibn in der Ivuba aid' und es waren 
bei iiini A sal' und Naila in der Gestalt zweier Galten; 
er I'orderle dann die Lenten uul'j Beide zu verebreii und 
sicb Beiden zu naben und sicb durcb Verinittelung Bei- 
der Golt wubigelilllig zu inacben. Das gescliah im An- 
i’ange der Begierung von Schabur dsu -^l- A kta i‘, bis 
Gott den Islam ersebeinen liess und sic bcrausgcworlen 
und zerslort wurden. llierdurcb wird die Luge dercr er- 
kannt, welcbe sagen , dass der beilige Teinpel Goltes 
(^a 1- 11 a r a in) nur ein Teinpel des Saiuni gew esen sei, 
welcbeii der ersle Erbaver iiacb bekannlen Sfernaurgiin- 
gen unil gijnstigen Konjuiiktionen erbaut und Tcmpel des 
Saturn genannl babe, und dass dieser Bedeutung wegen die 
EoiiiJauer bleibeiid nii( ibm \'erknuj>rt und die Verebrung 
iliiu zu Tlieil geworden sei, da {\eY Saturn aul die Dauer 
und Liinge des Lebciis mebr binweise als das^sei, wor- 
auf die iibrigen Sternen iiinwjcsen. Dus isl aber ein 
Irrthuni^ denn die erste Erbauung war veniuUelst derer, 
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wclchen die Offenbarung zu Theil geworden war , auf die 
Offcnbarung basirt. 

Wisse nun, dass die (a\ideren) Tempel in Tempel der 
Gotzenbilder und in Feuertempel eingetheilt werdcn; die 
Orte, wosclbst es Feuer temper giebt, haben wir schoii 
bei den Meinungen der Madschus angefiihrt; die Tem- 
pel der Gotzenbilder aber, welche den iVrabern und 
den Indcrn angehbren, sind tdie siebeii bekannten Tem- 
pel, welche nach den sieben Sternen erbaut sind. Zuih- 
nen gehoren solche, in welchen Gotzenbilder waren, die 
abcr in ^^'euertcmpcl vervvandelt sind, und solche, die 
nichl vcrwandelt sind; und cs haben zwischeii den An- 
hangcrn der Gotzenbilder und den Feucranbetern viele 
Streiligkeiten stattgerunden und die Angelegenheit zwi- 
sehen ihnen liat vcrschiedenc Perioden durchlauten; je- 
der, der die Oberhand gewann und die 3Iacht erhielt, 
under I e den Tempel nach den Gcbrauchen seiner Lchre 
und seines Glaubens ab. Dazu gehbrt ein persischer 
Tempel aut der Spitze cines Berges drei Parasangeii von 
irzi’ahan, worin Gotzenbilder waren, bis der Kbnig 
Kuschtasf, naebdem er 31agier geworden, sie heraus- 
geworlen und ihn zu einem Feuertempel gemacht hat. 
Dazu gehort der Tempel, wek’her in Miiltari im Laiide 
der In der ist, worin Gotzenbilder sind, und welclier 
nieht verandert und nicht aurgehoben ist. Dazu gehbri 
der Tempel Sadusan auch im Landc der In der, worin 
grosse Gotzenbilder schr wuiiderbarer Art sich belinden; 
die 111 der gehen nach beiden Tcmpeln zu (bestimmten) 
Zeiten des jahres in einer Wallfalirt und direkten \Ve- 
ges nach beiden. Dazu gehbrt (der Tempel) an-Nii- 
b a liar, welchen Manudscha[jr in der Sladt Balch 
auf dern Namen des blondes Crbaut hat; [432J nachdem 
aber dor Islam erschienen war, zcrslbrten ihii die Leute 
von Balch; dazu gehbrt der Tempel Gliumdan in der 
Stadt Szana in Jam an, welchen adh -D h u li li a k auf 
den Nainec! det Venus erbaut hat und Avelchen \)t liman 
dsu-’ii -N li rain zerstbrt hat. Dazu gehbrt der Tem- 
pel Kawusan, welchen der Kbnig Kawiis als einen 
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vvuiiclerbareti Ban nacb deni Nanieii cler Sonne in der 
Sladt Fare'll a nab erbaut und a I M li t a Tz i in zer- 

O 

slbrt hat. • • 


Krster AbscUnItf. 

I) i e A n s i r h t e n d c r A r a b e r o r der Z e i t 

d cs» Islam. 

4 

Wisse class die !\rabcr in vcrsehiedene Klassen 
zorriillcn, von dcncn cinigc ohnc Bililnng waren, andere 
vine Art Bildiing* bcsasscn. 


Krstes Kapitel. 

Die A r a b e r o li n e B i 1 d u n g. 

Sie bilden wieclcrum vcrschieclene Klassen. Kino 
Klassc von ihnen lengnetc? den Sebbpror, die Aufer- 
stelinng und die liuckkehr (zu Ootl), und beJianpteto 
class die Xaturniacht belebe und die Zeit verniebte, das 
sind diejenigeii , von welclicn cler geprieseno Koran die 
]\]ittlieilung* inaeht : und soe sprecJicn : es giebt kein ari- 
deres licbcn als unser Lebcn in der W’^oltj wir stcrbcii 
und wir leben” (Sur. 45, 2^1); cine Ilinwcisung aul* die 
den Sinnen wabrnelmibaren Naturkrarto in cler niederen 
^V'clt und auf die Kurze dcs Lebens und auf den Tod 
geiniiss der Zusammensetzung und Auflbsung jencr, so 
class das Vereiiiigendc die Naturkraft und das Vernich- 
tende die Zeit sei. (Es heisst an der.sclbcn Stelle :) 
„und cs verniebtet uns. nichts als die Zeit; aber sic ha- 
ben dariiber kein (sichcres) Wissen, es ist das nur ihre 
31cinung.'' Es wire! dcmnach gegen sie dureli vom Den- 
ken gegebene Nothwendigkeiten und clurch Koranverse, 
wclche auf die religiose Anlaffe der Menselieii sich be- 
ziehen, in gar vielen Versen und gar vicicn Suren der 
Beweis gefuhrt ; so sagt der Ilochste : „ Begreifcn sie 

denn nieht‘? In ihrem Gefahrlcn (MuHanimad) ist kein 

S< li.ilii astatii. II. 
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baser Gcist, cr ist nur cin ofTenbarender Erinaliiier; odcr 
scliaiien sie iiicht auT das Reich des lliinmcls mid der 
Erdc?'" (Sur. 7, 183. 184.), Er sagt tbeiida: „oder 
schaueii sie niclit aiif das, was Gott geschaireii hat?” 
Er sagt ferner: ,,spricli! Glaubel ihr denn wirklicJi iiicht 
an denjenigen ^ wclcher die Erde in zwei Tagcn geschafreii 
hat?” (Sur. 41, 8j uud ferner: „o ihr Meiischen! Ver- 
elnet eureii llerrii, der cuch er^chafrcii hat” (Sur. 2, 19). 
Ks slclit dcinnacli, der nolhwendige Beweis von deni 
SchaiVen auf den Seh6j>fer fest; und er hat die Maclit 
i'lber die \ olleiiduug, was Sehopruiig und Riickkehr (zu 
(jiolt ) belr*iffl. 

Kine anderc Ivlasse von ihnen bekanntc den Sclibpfer 
und den An fang der Schbpfung und der lIt*rvorbringung, 
Jaugnclo aber die Auferstciiulig und die Ruckkeiir; das 
sind diejeiiigen, \ on wcdchen der Koran sagt: „und cr 
(dor Menseh) slellt uns einen Einwand hin und vergisst, 
dass er gcschaireu ist*, er spriebt: wer wird die Gebeinc, 
wciui sie verwest sind, lebendig iiiachen?” (Su'r. 36, 78. ) 
Es wil d aber der Beweis gegen sic durch das erstc Enl- 
stehen gefulirt, da sie die crsle Sclibprung kennen; es 
heisst: „sprich! Es wird sic derjenige Jebendig machen, 
der sie das erste 31a] hat enlst^^hen lassen.” (Sur. 36, 79.) 
(jiott sagt auch: ,, sind wir denn durcli die erstc Scho- 
pfung schwacli geworden? Aber sic sind wegen der 
neuen Sehopfung in 3"erwirrung.” (Sur. 50, 14.) 

Eine andere Klasse von ihnen bekanntc den Schbpfer 
und den Anfang der Sehopfung und eine Art von Kuck- 
kehr, liingnete aber die («esandtcn und verehrte die Go- 
tzenbilder und glauble, dass sie ihre Eurbitter bei Gott seien 
iin anderen licbcn, und sie walli^brleten zu ihnen und 
bereileteii die Gcschenke fiir sie und brachtcii die Opfer 
und nahten sich [433] iiincn init Cercinoiiien und Gebrau- 
chen und batten Eriaubtes und Verbotenes , und das war 
die grosse 3Jasse der Araber niit Ausnaluuc eines klei- 
neii Theiles^ von ihnen, welciic wir anfuhren werden ; 
sic sind diejenigen, von djjiien der Koran sagt: „sie spre- 
chen: was ist es mit dicseiii Gcsaiidten, er isst Speise 



iiiid waiidelt aiif den Strasscn" ii. s. w. bis ^^ihr folget 
nui* eincin siniivcrwirrlen Mamie/’ (Snr. 25, 8. 9.) Ih- 
ncn gegcni'iber wird der Bfiwcis dadurch gcfiilirt, dass 
die (frulieren) (icsandten von gleicher BcscliafTenhcit ge- 
>vescn sind. Es heisst^ Iiabcii vor dir kcine Ge- 

sandlen goschiclvl , obiic dass sie Speisc asseii und auf 
den Strassen wandcllcn/' (Sur. 25, 22.) 

Die Kiiiuurre der ’A»i abcr sind auf diesc bciden 
Fgnwurfe Jiesclirankf, vvovon der eine *111 dcin Liiiigneii der 
Aiirerstebniig (ball/), was die Anfersleluiiig der lieiber 
aiilangt, bestehl imd der zweite in dciu Unglauben an 
die Sendiiiig (btltli), was die Sendung der Gesandlen 
anlangl , beslelif. fn Eolge des F^rsten heisst es: „wcnn 
wir gestorben und Slaub jind Knochen gevvorden sind, 
werden wir wobi wiedcr anfervveekt werden oder nnsere 
crslen ^'or^'abr<Jl^^ ” (Snr. 37, 1(>) iind dergl. Ivoranslellen 
inelir. Sie spreeben aber aurb dariiber in iliren DicJitiin- 
gen ; so sagt F/incr > on itinen : 

(ioK’l)!, (l-nm toilt, uiid Lfbcri ^i;cKommcM ! 

I jiun ’Amr! (iu iui-st CJi lira la s (iesdiwalz vonioinnieii. 

Filler von ibnen bat bci einer Todlenklage iiber Fjnen 
von den Ciolzendieiiern di« Verse gesproelien : 

Fiirwalir, m us sdiaut der Blick bei dinri Itriiiuieii voii II a dr, 

Cilckrdiit iiiit Uewoll) des llolzes, so si:liwar>5 und elieii? 

Du sajist : w ir sind zuni Jicbcii erwiililt; Dcsaiidler! 

WieV kuuncii die Vogel Szada uiid Hama Icbeii i? 

FIs gab nendieb i\ r aber, wclcbc an die Srr/enwando- 
rnng glaubten und beliaiiptcten, sobald der Menscli ge- 
storben odor getodtet sei, vercinige sicb das Bliil des 
Gebirnes und cinzelne ^riieilc seines Banes und es erbebe 
sicb eiii Vog el II am a, er kchre aber allc liundert Jalire 
an den Grabeshugel zuruck. Deswegen tadcit sie der Ge- 
sandte und sagt: (es giebt) nicht llama und niebt 1/V//#- 
didutig und nicht Szafar. 

In F^olge des zweiten Einwandcs war -ilir Unglau- 
ben an die Sendung des (gbttlichen) Gesandlen in 
menschlicher Gestalt starker und ihr Beharren dabci ging 

22^ 
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weiter. Es sagt von ihncn dcr Koran: 5,es halt die 
Menschen davon, dass sic glaubcn, da die gotlliche 
Lcitung zu ilincn gclangt ist, iiichts ab‘^ als dass sic 
sageri: wild Gott cinen Mcnschcn als Gcsamllen semleir? 
Eiii Mcnscli soli tins auf den Pfad der Wahrheit leiten? ’’ 
(Sur. 17, 96.) Dicjenigcn von ihnen nun, welclic an die 
Engel glaublcn, bcanspruchten , dass ciri Engel voni 
llimmcl kiiiiic und sagten: „wefin riicht cin Engel zii ihni 
hcrabgesandt worden ist, (glauben wir niebt.)'* (Sur. 6, 
8). Dicjenigcn aber, wcicbe nicht an diesclbcii glaubtcn, 
saglen: Furbittcr und Verrnitllcr' zwischen uns und Gott 
sind die aufgestellten Gbtzcnbilder ; was aber das Gebot 
und das Gcselz von Gott [434] an uns bctrilft, so ist das 
dasjenige, was wir ni<*Iit wissen. Sic bctclen also dicGbtzen- 
bildcr^als V^erniittlcr an, (die Gotzen ) Wadd (Liebe), 
Suwii (Sainencrguss), Jaghuth (Lowe), Ja’uk (dcr 
Name eincs Maiines) und Nasr (Adler) 5 dcr Gbtzc W a d d 
gehbrlc dem Stamme Kalb in Dum,at-al-Dschandal 
und Suwa denv Stamme If ud sail an und sie wallfahr- 
teten zu ihm und riiuCiierten ihm; Jaghuth gclibitc 
dem Stamme Madsfiidsch und andcren Stammen Ja- 

j 

in a n 's an , Nasr dem Stamme D s ii - - K a 1 a in dcra 
Landc von ‘^Ilimjar, Ja^uk^ dem Stamme II am dan, 
(die Gbttin) Allat aber gehbrte dem Stamme Tliakif 
in der Gegend von Taif an, al-^Uzza dem Stamme 
Kuraiscb, den gesaniiutcn Banu Kan an a und eincm 
Theile der Banu Salfm und die Gbttin 31ana den 
Stammen al-Aus, al - Cliazradsch und G bass an 
an. llubal war ibrer Mciiiung nach dcr Grbsstc ihrer 
Gblzcn und er bel'and sich auf dem Daciie der Kaba, 
Asaf und Naila aber standen ,auf dcii Bergen afz- 
Szafa und al-3Iarwa, wcldie beide Amr lb 11 Luhajj 
aufgestcllt hat und welchener gegenuber derKaba opfertc. 
Man glaubtc, dasscs zweiLeute aus deinStammeDschu r- 
hum gewesen seien , (cin Mann) Asaf Ibn Amr und 
(ein Weib),Naiia Bint Sahl, dass sie in der Kaba 
Uiizucht getrieben hatteiuund in Steine vcrwandclt seien. 
Andcre bestreiten das und sagen , es seien zwei Gotzen- 



Die Xrabeiv, weJche cine gewissc Bildung hat ten. 341 


bilder gewesen, welche Amr Ibii Luhajj niitgebracht 
und auf deni Bergc aTz-Szafa aufgcslellt babe. Die 
Baiiu Mai kail vom 8t amine Kan an a Jiattcn ein Go- 
tzcnbild^ welches Sad (Gluck) hiess und woruber ciner 
ihrcr Dichter sagt: • 

Wir triitcii Jicraii zu und JiciscJitcn den Seliatz des Gliicks, 

DocJi sehleuiiij^ vcrtriel) uns JS"ad, so dass wir zii ^;^ad nicht steJiii ; 
Was andcres ist iiiin ^J’ad aI.«P Stein in der Wiiste Sand, 

Df weder Sehlcelit noth llecht.die JVIdniiAr heriirt zu gehn? 

Die A rah Cl* pllcgtcfi, wenn sic Gott begrussten und 
ilin pricseii^ zu ruleii: icli bin dcincm Dieiistc ergeben 
o Gott, bin ergeben , bin ergeben (labbaika Alla- 
humma labbaika labbaika}, du hast keinen Genos- 
sen ausser eiiieni solcheii, lien du beherrschest und des- 
sen Kbnig du hist. 

Es gab au?h Arabcr, welche zuni Jttdent/nan hin- 
neigten; und solche^ welche zurn Chrislcnilmm hinneig- 
ten ; lintf solclie, welche ziim SahiifstuHS iibergegangen 
waren uiui uber den Liitergang* ^ler Sterne das gJaubten, 
was die Slernkundigcii uber die Ptaneien glaubten , so 
dass sic nicht uiiders weder sich bewegten, noch ruhten, 
noch rcisteii, noch stclici® blieben, als bei deni Untcr- 
gangc von cinem Sterne, und sagten: wir haben Regcn 
durcli deii und den I nlergaiig; und solche, welche sich 
zu den Engehi gewandt halleii , urn sie aiizubclcn; ja 
man betete die boaen Dihnonen (^al-Dschin n) an und 
glaubtc von ihnen , dass cs Tuchier Guiles seien. 


Zweites Kiipitel. 

Die A r a b c r , welche cine g c w i s s c Bildung 
h a tte ij. 

AV isse, dass die Arabcr zur Zeit der Unwissenheit 
(vor Muhammad) sich mit drelerlei Art Wisscnschaft 
beschafligt haben; die cine Art war die Wisscnschaft 
dcr Starnmlinicn, der Gcschichlc und dor Rcligionsgc- 
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briinchc, mid sic acliteteii dies fur cine edcle Art, besonders 
[435] die Kenntniss der Stammlinicii der Vorfahren des Pro- 
pheten und das Wisscii von je«eni Lichte, Wfelclies aus den 
Lendcn Ibraliim^s auf Isma^il ubergogangen ist, und 
(das Wissen) von scinem uuun*vCrbrochenen Weiterge- 
hen in der Nachkonimenschaft dessclben, bis dass ein 
Theil des Offenbarvverdens in den Gesichtslinien des Abd- 
al-Muttalib, des Jlerrn des ^Siromes und des Glanzes 
des Rultmes, an deju Tag getretcii ist und der grosste 
Elephant sich anbetend vor ihiii niedergeworfen hat; von 
ihm handelt die Geschichte der Theil nehmer an dem Ele- 
pfi(niienhrle<je. Durch die Scgnniig dieses Lichtes wandle 
Gott die (jiottlosigkeit des Abraha ab „und sandte 
auf sic Vogel in Schaaren hcrab'" (Sur. 105, 3); dnreh 
die ISegniing dieses LieJifes sail er (A bd-al-Mu t ta- 
li b)jcnes Traumgesicht liber die Anzeige des Ortes von 
(deni Brunnon) Zamzain und die Aufliiidung der Ga- 
zelle und der Schwertcr, welckc Dschurhum vergra- 
heii hatte ; durch die Segnung dieses Lichtes wurde 
Abd -al-Mu ttalib zu * dem Geliibde inspirirt, welches 
er wegen der Opferung des Zehntcn seiner fc^oline that 
und dessen der Proplict sich rubinte, als er spracli: ich 
bin der Nachkoiiunc der beiden /Jpfer. Kr verstand unter 
dein ersten Opfer den Isma^il, welcher der erste war, 
auf welchen das Licht herabgekomnien ist, aber verborgcii 
hlieb; unter deni zweiten Opfer verstand er den Abd al- 
1 a h den JSolm des A b d - a 1 - 31 ii 1 1 a 1 i b , welclicr der 
Andere war, auf welchen das Licht herabgekoinnien ist, 
aber vollig olfenbar wurde. Durch die Segnung dieses 
Lichles gebot b d - a 1 - 31 u I t a 1 i b seiiien Sbhnen , Un- 
recht und (iewalllliat zu iinteriassen , trieb er sie an zur 
llandlungswcise der Tuginid und hiell er sie ah von la— 
sterhaflen Dingen. Durch die Segnung dieses Lichtes 
wurde ihin die Erwiigung bei den liechtssachen der 
A r a her und die Kntscheidung bei den Streitigkeiten der 
Streilenden iiberlvagen , so dass fiir ihn ein Tolster an 
der Echo der Kaba (beiiji schwarzen 8teine) hingelegt 
wurde. und er sii'h an die Kaba lehntc und iiber die 
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Ilechtssachcn des Volkes Uebcrlcgnng anstellto. Durch 
die Segiiung dieses Liehtes spruch er zu Abraha: 
diescr Tcnipel hat einen llefrn, welelier den Ziigang zu 
ihiii versperrt uiid deriselbeii bewalirt. Dariiber sprach 
er, als or auf den Bei^- Abu Kubais gesliegeii war, 
ibigeiide \'crse : 

Wie jedcr 31aiiii sein Ciut boscliiitzt, so stIu’U//, o Gott, dii dcine 

• Giiter, 

J^oll Riii;y,^jrlvriift wirf sie daliiii« iiic Siep; des Foind’s (Je- 

iiiiither ; 

Fiid lass' ich ilm , die K\i%a aueli , so sei o Gi>tt du daiiii der 

Und durch die Segiiung dieses Liehtes sagtc cr iinter 
scineii Ausspruclien auf deiu Todbetle, dass kein (lOt tloser 
aus der A\"elt gelie, bis Gott an ihm Hache gerioininen umi 
ihii Strafe erroic^it hab<‘ — bis zu den W^orten: ni<*Jit stirbt 
ein gottloser iMaiin naturlichen Todes, den nicht Strafe 
getrolfeu Jiat. Man er/.aliltft deni A b d - a I - 3! u 1 1 a I i b [436] 
aber von einein Solelien — da dachte er nach und spracli: 
bei Gott! es giebl ausser diesetn Aufenlhaltsorte einen 
Aufenihaltsort , wo der, wedeher Ciul(‘s thut , fur seine 
guteii Thaten belohnt wild und der Bose fiir seine bosen 
Thaten best raft wird. • 

Zu demjenigen , was den Beweis gielit , dass cr den 
Anfang (der 3>'elt ) und d ie Biiekkehr (zu (h>tt) annahin, 
gchort, dass er tlas Luos iiber seinen Sohn !Vbdallah 
3 varf und spracii : o Herr! du bist der gepri(‘sscne Kb- 
nig, und du bist mein Herr, der den AnI'ang gesefzt 
hat und die Hiickkelir herbeifuhrt ; von dir slarnint das 
Neuerworbene und das ererbtc Besitzthuin. Zu deinje- 
nigeii, was darauf hiniveist, dass er \'()n dein Zustainle 
der (guttlielien} Seiulung und der Hoheit der Brophetie 
Kenntniss liatlc, gidibrt, dass er, als die Jjcute xoii 
Mekka von jener grossen Diirrc betroffen imd (li<^ Wol- 
ken zwei Jalire lang von ihnen ferngehalten wurden, sei- 
nem Solinc Abu Talib bcfahl, dvn AttsvrwdhHcn (^Siw^ 
ham mad), der noeli ein SaiigSing in Wifideln war, hbr- 
beizubringen : und er legte ihn auf seine Hiinde und 
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wandte sich nach der Kaba uiid warf ihri gen Himmel 
uiid sprach: oHerr! icli beschwore dich bei diesem Kiii- 
de; und er warf ihn ein zwCitcs iind cia drittes Mai und 
aprach: icii beschwore dich bei diesem Kinde, traiike 
uns mil erqiiickendcm, andauerndem, stromendem Hegeii. 
Da dauerle cs keine Stuiide und die Wolken bedecktea 
das Aiithtz des llimmcls und es regnete, so dass man 
fiir die Moschec fiirclitcte. Und Abu Talib redtiric 
jenes Gcdicht niit* dem Ejiidbuchstaben L, )vovon qiii 
Theil also iaulet: 

ft 

Kin Kdeli^i' lu«l> ilin hoch nn«l hat iim des nf;p:en.s Khith 

Den Uerrn der helriihteii Seliaar der Wiltwtni iind Waisen. 

Den lierrn, der uinjichcn stelit von Ketcrn ans 11 as chi ms {Stamin, 

Die Troll sicJi dor Hold des llcrrq heriiiimeii und preisen. 

Ihr Io{*t, hei dem Haiisc de.s Herrii ! es fldssc Mu J» am mads Dint 

Dnd wir vor der Fcindc Schaar empTanden ein* Grauen; 

Kiirwahr, wir verzagen niclit, his todt wir dahin;;estrecKt 

Dnd wir niclit gedeiikcn iiiehr an liindcr und Frauen. 

' i 

Al -Abbas Ibh Abd-^l-Mut talib aber hat iiber den 
Proplieten cine Kafzida gemacht, zu welchcr folgendc 
Verse gehbreii : 

Du Ichtest cinst in der Gartenlu.sl , als im Paradies man Blatter 
genaiit , in Frolisinnsmutii^ 

Dann sticge.st dn in die Welt lierab und du warest niclit cin Stuck 
von dem Fleisch, iiii Jjt Fleiscli iiocIiBlut; 

Als TropTen dann von dem Samen stieg anf das SchilT dein Fuss. 

da Wasser ertriinkt des IJergaars Brut; 

Als alt die Welt und die ueuc kam, in den Muttericil), der Dcnde 
entriicKt. du hargst dich gut, 

Der liohe Golt er vcrlich dem Hans in der Cliindif Heil , er 
.sehutzctc dicl| mit Allmaclitshut ; l 

Als du crsoliicnst, auf die Krdc sank ein gewciiites Liclit, der Him- 
niel erglomm von Glunz und Gluth, 

In solchein Glauz, in dem Licht sind wir und die Pfade gliilm und 
flanimeii ilim hell , wer Bcclit stets thut. 


Die zwejic A*^rt ties Wisseiis war die TraumdeuUuH) 
und zu deiieii, welchc in, der Zeit der Unwissenheit die 
Traumc deuteten, ochbrtc Abu Bakr und cr traf das 
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Rechte, so dass man zu ihm stromto und Auskuiift bo- 
gehrte. 

Die driiie ArJ war das*VVissen Tiber den Unfergang 
(ler Gesiirne und das ^chorte zu dcnijenigen, welcliem 
die Wahrsager und Zeichendeuter vorstanden, und dar- 
Tiber sagt dcr Prophet: derjenige, wclcher sagt: wir ha- 
bcn Regcn durch den odcr den Stcrnuntcrgang, glaubt 
iiiclit an das, was Golt aA Mull a mm ad offenbarl hat. 

• Unter* deu Arabern ga;!) es fcrner solche, welche 
an Golt und an den junggstcu Tag glaublen und die Pro- 
phetie erwartelen, imd welehc Uegcln und Ge^setze bat- 
ten, die wir anliihren, well sie cine Art von Bildung 
sind. Zu denen , welche von dem oUenbaren Liclite und 
dem reinen GeschlecJitc K^nntniss batten und an dciii 
wahren Glauben (Abraham's) liiclten und den prophe- 
tischen Fuhrer •erwarteten , gehbrt Zaid Ibn Aiur lbii 
Nufail; cr lehnle sciiiQii Riicken an die Kaba und 
sprach d»nn: o ilir Mensclien! kommt zu mir her, denn 
Keiner ausscr mir ist bci dem Glaul)en ibr alum’s ver- 
blieben. Und or librte den Umajja Ibn Abu-T’z-Szal t 


ist jeder Glanhp ciiist hei dcr Gotthoit 
Am Geriditstag, dcr wahre Glaiibe nur iiicjit. 

Da sagtc er (ziistiinmcnd): du hast Kccht. Zaid hat 
auch gesagl: 

JSiclit wird cs Scliutz iiieiiier Secic seiii am dcs Gericlits, 
VV^enn daini ziim SprucJi allc Mensclien steJin versammelt vor dir. 

Zu denen, welche an dcr Einheit (Gottes) hiciten 
und an den Tag dcr A^crgcltung glaubtcn, gehort Kuss 
ibn Saida al-Ijadi. Er sagt in seiiicn Ansprachen : 
Wahrhaftig bcim llerrn der Kaba! es wird zuriickkeh- 
ren , was zu Grunde gegangen ist, und wcnii cs dahiij 
gegangen., wird es gewiss cinst zuruckkchrcii. 

Kr hat auch gesagt: Wahrlich! A Hah .ist cin cini- 
gcr Gott, der nicht gczeugt isL und nicht zeugt; or hat 
zuriickgofulirt und den Aiilang gegeben und bci ihm ist 
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spater dcr Ort dcr Riickkehr. Er hat uber die Kiickkehr 
folgende Verse gesprocheo: ^ 

Der du beklagst, die im Grab iimhiillt vom Todteiigewand, 

Lass ab ! es scliallt eiiie ii^timine eiiisj die Grabcr Jiineiri, T^dSJ 
Zum Lebeii wird , zii dem iieueii Stand , Jedweder erweckt, 

£r liege nackt Oder sei das Kleid gescliw&rzt Oder rein. 

Zu ihnen gehorte Amir Ibn atz-Tzarib al-Ad- 
wani, welcher Einer von den \Veisen dcr Arabcr und 
von iliren Redncrn war ; voii ihm giebt es eine *Iange AU- 
scliiedsrede vor dem Tode, an deren Ende er sagt; ich 
babe niemliils Etwas gesehcn, das sich selbst geschafTcii 
hat, habe auch nicht einen Gegenstand gesehen, der nicht 
angefertigt ist, und keincn Kommenden, der nicht weg- 
gegaiigen ist, und wctiii dit Kranklieit die Menschen 
todte|e, ware ihre Belebiing die Medicin; ferner sagte 
er: ich sche Dirige, manriigfaltig und fernhin bis — 5 man 
fragte ihn: was ist fernhin bis‘|, Er gab zur Antwort: 
bis der Gestorbcne lebendig zuriickkbhrt und dls Nichts 
zum Etwas vvieiWrkchrt; und dcswegen ist Ilimmcl und 
Erde geschaifen. Da kchrte man ihm den Riicken, indem 
man wegging und er saglc: Wahrliaftig, eiiic aufrichtige 
Erinnerung, wenii Jemand sie^ doch aniiahmc ! Kr ver- 
sagte sich selbst den Wein, wie das Maiiche thaten; 
darauf beziehen sich seine Verse: 

Und triiik’ ich Wein, so gescJiieht’s nur drum, weil lieblich er 

sclimcckt, 

Und mcid^ ich ihn , so geschieht es mir aus Hass und Scheii. 

Ich liatte iiie ihn erblickt, wiir’ nicht die Lust und der Schenk’, 

Kr hktte ipich sonst erfuiideii iiie als hold und treii. 

Er Jieischt vom Mann, was derselbe nicht vcrwilJigen kann, 

Er iiiinint hinweg den Verstand und sticut das Gold wie Sprcu, 
Er lasst zuriick bei den Lenten Streit ohn’ erblichen Hass, 

Dem Mann von Mutli er gebiert ihm ,Schmac)i und war's eiii Leu, 
Ich schwdr’s bei Gott, dass ich fiirder nicht ihn schenke noch trink’, 
treffe micli bis zum Tode mein noch Schmach und Reu. 

Zu denen, welche den Wein in dcr Zeit der Uowis- 
senheit verbotcn, gehort«Kais Ibn Afzim at-Tami- 
ini und Szafwan Ibn Umajja Ibn Mulirib al-Ki- 
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nani und Afff Ibn Madi Karib al -Kindi iind sie 
haben dariiber Verse gemacht; al-Aslum al-Jali 
aber hat, naclulem er die Biuhlerei und den Wein ver- 

boten, folgende Verse gesprochen: 

• 

Nacli dem lan^en Sti-eit Iiab* ich Fried’ gemacht mit dem Volke mein, 
Und vor allein Ding ist der Friede gut und besteliet fest ; 

Und dem Weinestrank hab’ ich jetzt entsagt, der so lierriacli ist, 

Und der Unzucht auch, denn man cliret den, der die Uiizucht l&sst. 
So verliess ich dies o U maim a nun, voll das edein Sinus, Ld39] 

Ja es handelT so dcr bewdlirte Mann aiif das Allerbest’. 

• 

Zu denen , wclche an den Schopfer und afi die Er- 
schaffung Ada in’s glaubten, gchorte Abd at -Tab ich a 
Ibn Thalab Ibn Wabara aus dem Stainmo Kudhad. 
Er hat dariiber folgende V’erse gemacht: 

Ich nife dich an g Herr, wie deiner es wiirdig ist, 

So stark, wie dcr Mann in Noth crtrinkend die Sclieiter fasst, 
Gewiss, des Gebetes Preis e/ziemet dir ganz und gar, 

Dem guteTi , dem inilden Ilerrn , dess Ziirneii nicht fillirt in Hast. 
l\'iciit rul't dich zum zweitcii Mai ins y<ebcn hine*in die Zeit; 

Wer fromm dich im Herzen trdgt, empfindet nicht Neides Uast. 

Dll Ewiger, Erster dii, uinstrahit voii des Liclites Glanz, 

Du, dcr aus dem oden ^icllts den Adam erschairen hast, 

Du, dcr niir von Dunkelheit b^reitet zii Duiikelbeit 
Aus Leudeii von Adam her geheinic und dunkle Hast. 

Zu ihnen gchorlc auch Zuhair Ibn Abu Sulma, 
welcher bei einer Tamariske vorbeiging, welche wieder 
griinle, naclulem sie trocken geworden war; da brach er 
in die Worte aus; wenn mich die Araber nicht ver- 
hohiien wiirdeii, so wiirde ich glauben, dass dcr, wclcher 
dir Lebcn gegeben hat, nachdem du trocken gewesen, 
auch die Knochen , wenR sie in Verwesung ubergegangen 
sind, wieder lebcndig machen wird. Spater glaubtc er dann 
daran und sagte in seiner Kafzida, wclche aiifangt: 
Sind das von U m m A u fa die Spuren ? 

• 

Entwedcr es wird verspart ziiiii Tag der Vergeltuii^ einst 
Und iiiedergelegt ins Buch, mciiii rftelicnd dcr Herr niclit eilt. 

(Mudllaka v. 
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Zu ilmen gehorte Allaf Ibn Schihab at-Tami- 
mi, welcher an Gott und den Tag der Vergeltung glaubte 
und dariiber folgeude Verse <geinaclit hat:* 

Ftirwalir, ich treffe deti Feind am Tag des gewaitgen Rufs 
Uud gebeii wird er inir dann iiacli Gottes Ermessen. 

Icli weiss, der Herr er vergilt gewlss dem, der iim elirtj 
Ja , keine Tiiat des Gerecliteii wird je vergessen. 

Einige Arabcr pflegten^ <venn der Tod ihnen nahte, 
zu ihrcn Sohnen zu sprecheii: begrabt mein R^itthier irit 
mir, damit ich auf ihm von dei] Todten erweckt werde, 
weiin ihr cdas nicht thut, so werde ich zu Fusse aufer- 
weckt werdcn. Dschuraiba Ibn ai -Aschjam al- 
Asadi ill der Zeit der Unwissenheit befahl folgeiidcs 
seiiiem Sohne Sad^ als ihm der Tod nahte: 

Oi.S a d I vertiiinm beim Sterbcii mein dies letzte Wort, 

Icli lass’ cs dir als Testament, o merke drauf^ 

Lass iiiclit geschelin , dass einst zi{ Fuss beim Auferstebn 
Deiu Vater waiikt und strauclieln darf uvd failt im La^if; 

Drum setae du micli auf cin Thier zum Reiteii gut, L440 | 

Viel andres Gut, was Tugend giebt, iiimm dann in Kauf, 

Von all dem Gut, was ich besass, gieb mir das Thier 
Mit in die Gruft zum Hitt, >veim’s heisst: Kun sitzet auf! 

Amr Ibn Zaid Ibn al-*Mutaman iii gab seinem 
Sohne bei seinem Todo folgendeu Auftrag: 

Zur Rcise einst, mein lieber Sohti! gieb mir ins Grab 
Zum Hitt ein Thier und lege ihm den Sattel auf, 

Dass wenn es heisst: Kun auf zum Marsch! ich reiten kann, 

Beim Auferstehn, weiin Glied an Glied sich drhiigt zu Uuuf, 

Wenn Alle die, so nicht der Herr gaiiz niederstreekt, 

Fortzielm gedr^iigt, aucli strauchelnd ziehn muhsameii Lauf. 

Man band das Kameel mit dem Kopfe nach seineti 
hinteren Theilen, dem Rilcken oder der Brust oder dem 
Bauche, zugekchrt fest und nahm eine Sattcldecke, 
knupfte sie in der Mitte zusammen, wickelte sie um den 
Nacken des Thieres und liess dasselbe so, bis es beim 
Grabe stark. Man nannte das Kameel Balija (calami- 
tas}. Es gebraucht Einar von ihnen um einen Mann im 
Unglucke zu bczeichnen den Ausdruck, indem er sagt: 
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wie die Balaja (calainitates)^ auf deren Nacken die Sat- 
teidecken sich Jiefiiiden. 

Es erzalilt MuHammad Ibn as~Saib al-Kalbi, 
die ^raber hatten bereits in der Zeit ihrer Unwissen- 
hcit Dinge verboten, ub?r deren Verbot der Koran Of- 
fenbarung gebracht liabe. Sie heiratheten nicht die Mut- 
ter. und die Tochtcr, und die Tanten von mutterlicher 
und vaterlichcr Seite; und es war das Schimpflichste, 
Wi|s Einer^thuii konnte^ zwei Scliwestcrn zugleich zur 
Frau zu haben oiler dem Weibc seines Vaters (nach 
dcssen Todc) beizuwohiicn. Man naiinte dcnjeiiigen, 
welclier Solclies that, adli-Dhaizan (Scliander). Es 
spricht Aus Ibn *^11 ads char at -Tam? mi, urn Eini- 
ge aus dem Stamme der ]}anu Kais Ibn Thalaba, 
welche zu drei, Eincr iiach dem Anderen, dem Weibc 
ihres Vaters bc^cwoliut hatten, Vorwurfe zu machen: 

Unisclileiclit das Zelt der FukaiJia frech und wolniet ilir bci, 

« 

!So Jiabt 'iir allc zusatirmeii daiiii deii Vatcr bescliinipft. 

9 

Der Erstc, welchcr zwei Sclfwestcrii zugleich nahm, 
war vom^Stamme Kuraisch Abu Adschnilia Sdid 
Ibn a 1 - A fz , welchcr II i ii d luid S z a f fj a, die Tochtcr 
von al-Mughfra Ibn*AbdaIlah Ibn Amr Ibn 
Machzum, zugleich hatte. (Muhammad Ibn as- 
Saib) erzahlt: wenn eiii Mann bei den Arabern vor 
seinem Weibo gestorben war oder sich von ihr geschic- 
den hatte, trat der Aelteste seiner Sbhne auf, und wenn 
cr ein Verlangeii nach ihr hatte, warf cr sein Kleid iiber 
sie, wenn er aber kein Verlangen nach ihr hatte, so hei- 
rathote sie Eincr seiner Briider fiir ein ncues Brautge- 
schenk. Er erzahlt: [441] Man warb urn das Weib bei 
ihrem Vater oder ihrem Bruder oder ihrem Oheime odor 
eincm Sohne ihres Oheims, und man warb bei Sei*- 
iiesgleichen ; wenn aber Einer von Bciden edleren Stam- 
mes war, forderte er das Vermogen fur sich, und wenn 
es ein geringer Mann war, wandte er sibh an* einen Ge- 
ringen, und der gab ihm cine Geringe gleich ihm zum 
Weibe. Es sprach aber der Frcicnde, wenn er zu ihnen 
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kam: Guten Morgen; dann fnhr er fort: wird sind Eures- 
glcichcn uhd dasselbe, was ihr seid; wenn ihr uns Wei- 
ber gebt, so habeii wir, vvrfS wir gewolit, gefunden und 
ihr habt uns gefunden, und wir werden des Dankes voH 
ein verwandtschaftliclics Verhrfitniss unter uns haben; 
wenn ihr uns aber ciner Ursache wegen, die wir kennen, 
zuruckstosst, so kehren wir mit Entschuldigung um. 
Wenn cs ein naher Vervvandter seines Stammes war, 
sagtc ihr Vater oder ihr Bruder zu ihr , weij,n sie i[>m 
ubergebeu wiirdc ; gebarc leicht undKnaben, keine Toch- 
ter, niachc aus dir cine Anzahl und eine Macht 

und cine ewige Dauer! verschbneve dcin Wesen, chre 
deinen Gemahl und lass das Wasser^) dein Hiechwasser 
sein. Wenn sie aber in die premde heirathete, sagte er 
zu ihr: gebiire nicht leicht und keine Knaben, denn du 
wirst die Fernen herbeibringen und die peinde erzeugen ; 
verschonerc dein Wesen und sprich zu deinen Schwa- 
gern im Vertrauen , denn sie *haben ein Auge^* welches 
fiber dich wacht, und ein Ohr, welches hort, und das 
Wasser sci dein IViechwasser. 

Sic sprachen die Scheidung drei Mai nach bestimm- 
ter Zwischenzeit aus, Es sagt Abdallah Ibn Abbas: 
dcr Erste, welcher drei Maf die Scheidung aussprach, 
war 1 8 m a’l I Ibn Ibrahim zu drei verschiedenen Ma- 
len. Die Araber waren es gewohnt, (nur) ein Mai die 
Entlassung gegen die Frau auszusprcchcii, aber er war 
dor Bechtlicbste der Menschen gegen sie, so dass erst, 
als er das dritte Mai vollcndet hatte, die Verbindung mit 
ihr abgebrochen war. Dahin gehort die Aeusserung von 
aNAscha, als er ein Weib geheirathet hatte, ihretwe- 
gen aber ein Unvermogenszeugmss begehrte, in Folge 
dessen ihr Stamm zu ihr eilte und ihu mit Schlageii be- 
drohte, oder er sollte sie eutlassen: 

O ziehe hinweg, geliebtc Frau, du Gescliiedne mein! 

Der Pfad des Gei^chicks, er fiilirt die Menschen bald aus bald ein. 

Der Ausdruck Wasser s%Jieiiit eine eupheniistische fiezeichnung 
(tir semen virile zu sein. 
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Sie sprachen: Eiii zweitcs Mai. Er sagto: 

O zielie liinwej^, a^^liebte Frau, in der Treimiiiig ^'tand ! 

Uiid zieliest du iiicJit, den Stab fbli schwing' ilin wie Wetterschein. 

Sie sprachen: Ein dritt<^ Mai. Er sagte: 

O ziehe hiiiweg, geliebte Frau, in der Treniuing Stand! 

Die Liebende uud Geliebte warest du frouiui mid rein. 

[442] Er sagt: das G^bot in der Zeit der IJiiwissen- 
heit iiber lleirath der Fra«en gin^ aiif Vior, welche 
gefreit und geheiratliet wjurden. Kin Weib aber, welche 
cineii Freund besass, welcher sie ab und zu •besuchte, 
sagte, wenn sie geboreii hatte: es gehort dem uud dem ; 
so dass er sie liieraiif heirathetc. Ein schlaues Weib aber, 
welches die BesucJic Vieler .mid alle iiinerhalb Eincr Rci- 
niguiigsperiode erhalten , sprach das Kind , wenn sie ge- 
boren haUe, Eii^pai von ihneii zu; mid sie hiess die Ge^ 
iheUie, 

Er er^zilhll: man, wallfahrletc nach dem Tempel und 
trug den Pilgeranzug mid bcobachtcte die Wallfahrtsge- 
brauclic. Es sagt Zuhair: • 

Wie viel der Gelosten iiegt, Gcbiindene*!') aurh Kandn! 

CMialllaka v. 14.) 

• 

Er erzahlt: sie umkreisten den Tempel sicben Mai 
und bcriihrtcii den heiligen Stein und liefen zwischen 
[den lliigelii) Szafa und Marwa. Abu Talib sagt: 

Ein lieiinen geAvahrt iltr dort, ein Rcnnen am Hiigclpaar 

Von Marwa nach Szafa bin und wo die Gebilde stehn. 

Sie erfullten die Gebrauche in Mekka, nur dass Einige 
von ihneii dabei der Abgotterei verhclen, indem sie spra- 
chen: es sei denn, das# du einen Genossen hast, desson 
Herr du bist und Herr desseii, was er besitzt. 

Sie hielten alle Stationen inne. Es sagt al-Adwi: 

Ich schwore den Eid bei dir , o Tempel der Pilgerfahrt 

Des edelen Stammes Kuraiscli, des herrlichen Wailfabrtftort! 

*) Aiisdrticke die von der Wallfahrt licrgenommen sind. 
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Sie fuhrtcn die Opfergaben mil sich und warfen die 
Kieselsteiiie (bei Mina) und hielten die Unverletzlicli- 
koit der hciligen Monate^ so Jass sie in thnen keine Feld- 
ziige unternahmea und nicht kampften^ mit Ausnahme 
dcr $tamme Tajj, Chatham^ und Einiger von den 
Banu-1«-*il&riih Ibn Kab; diese uemlich wallfahrte- 
ten nicht uiid trugen kein Pilgerkleid und hielten nicht 
die Uiivcrlctzlichkeit dcr heiligen Monatc und dos hcili- 
gen Gebietes. Dcr Stan)n]( Kuraisch aber iianiite den 
Krieg, wclchcr zwischen ihnen und anderen stattgefuii- 
den hattc^, iiiir das goltlose Jahr, (denn er fand in den 
heiligen Monaten slatt, und iiachdem sie da|*in ge- 
kampft hattcii, sagten sic: wir habcii gottlos, gehandelt ^ 
deswegen iiannten sio ihn das gottlose Jahr). Sie verab- 
schcuteii GcwalUhat im heiligen Gebiete^ und es sagt 
eiii Weib^ um ihreii Soliri von Gewaltlhat abzuhalteii; 
folgcndes : 

In Mekka, Molin, am Jieirgeii Ort, gross Oder kleU iib’ nicht 

Gewalt I 

Wer solchcs tJiut in Mekka, Solin, dcr gelit den Pfad als Sun- 
der bald. 

Es gab solchc A r aber, welclie die Monate verscho- 
ben und solchc, welclie alle zwei Jahre einen Monat und 
solche, welclie alle drei Jahre einen Monat einschoben; 
und wenn sio einen Monat von solchem Jahre wallfahr- 
teten, hielten sie nicht fiir Sundc, den Tag des Durst^ 
liischens und den Tag von Arafa und den Tag des 
Opfenis geradcso wie im Monatc D s u - ’1 i d s c h d s c h a 
anzusetzen, so dass der Tag des Opferns [443] der 
Zehnte eincs solchcn Monates wurde, und sio in Mina 
blieben, also nicht den Tag voirArafa und die Tage 
von Mina darauf folgen liessen. Ueber sie ist die Of- 
fenbarung herabgekommen : „dio Verschiebung (eines 
Monats) ist btbsse Vermehruug des Unglaubens.'' (^Sur. 
9, 37.) 

Wenn sie den Gotzenbildern opferten, bestrichen 
sie dicselben mit dem Hlute der Opferihiere, uin dadureh 
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die Vermehrung in ihren Glucksgutern zu erzielen. 
Kufzajj Ibn Kilab aber verbot die Verehrung van 
Gotzenbildern^iiisser Gott, indem er spracli: 

Ob schuldeii ich soil nur fjjnem der Herrn, ob Tausend, 

Wenn elnst an dem Tag d«8 Gerichts man theilt die Dinge? 

Ich lasse Alidt nnd gebe hinweg al-Uzza; 

Der Mann von Yerstand er achtet sie stets geringe. 

• 

Einige sagen, diese Worte seien von Zaid IbnY>niar 
I fin Nufail; Andere, sie seien von al-Mutalammis 
Ibn Umajja al-Kinadi, welcher zu den iVrabern in 
dem Vorhofe der Kdba predigte (und sagte) :* wenn ihr 
mir folgetj so werdet ihr den rechten Weg gehen. Sie 
sagten: welches ist der? Er antwortete: ihr macht euch 
mit verschiedenen cinzeloen Gottcrn zu thun, aber ich 
weiss, was Gottes Wille ist^ und dass Allah der Herr 
dieser Cotter is% und dass cr allein verehrt werden muss. 
£s heisst: da sagten sich* die ’Araber von ihm los, als 
er dieses* sagto, und es wandle sich eine Schaar von ihm 
ab und glaubte, dass er dem Glaubcii dor Banu Tamfm 
zugethan sei. 

Er erzahlt: sie wuschcn sich nach der geschleclitli- 
chen Beiwohnung und wifbchen ihre Todteii. Es spricht 
al-Afwah al-Azdi: 

Mo letzet micli dciiii , ihr wisst es ja, dass ich haltc Stand; 

^'iclit lia)/ ich gesagt, dass Rede hilft und bewahrt Yerstand, 

Nicht hab’ ich gesagt, dass Frucht mir kommt von dem Lohne her, 
Wenn starr die Gelenke sind und stier mir der Blick gewaiidt, 
Wenn kalt man das Wasser bringt zu wasclien den starren Leib. 
O Waschen! wie fruchtios docli, in neuer Beflcckung Stand! 

Er erzahlt: sie wlckelten ihre Todten in Leichentu* 
cher und beteten fur sie; und es fand ihr Gebet statt^ 
wenn Jemand gestorben war und auf seiner Bahre ge- 
tragen wurde. Dann trat sein nachstef" Verwandte hin 
und erwahnte alle seine guten Eigensohaften und lobte 
ihn; dann wurde er begraben und er sprach: die Gnade 
Gottes sei uber dir! Es bat ein Mann von dem Stamme 
Sebithrastani. ll. S3 
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Kalb zur Zoit der Unwissenheit zu einem seiner Enkcl 
folgondo Verse gesprochen: 

O 

O *Aiiirl ich bin bereit fur dich zii beten, 

Wenii cinst du stirbst nnd ich bin noch am JLeben; 

Za lialb mein Gut gelob' ich auch dom Soline 
Von Vollbliit jetzt , beim Tod auch will ich’s geben. 

Er crzalilt: sic hieltcn fost an den dcr Naiuranlage 
entsprechenden Reinigungcii,'' welche Ibrahim zuerst 
versucht hat, unil das shid jene zehn Bcslimmung-^n ; 
[444] or fiihrte sic aber in .vollstandigcr Weisc aus, 
funf fur ♦den Kopf nnd fiinf fur den Leib; diejenigen, 
welche fur den Kopf gelten, sind die Gurgelung des 
Mundcs, die Ausspiilung der Nase, das Abschecren des 
Schnurbartes , die Sclicitclun.g dcr Uaarc iind die Reini- 
gung der Zahne mit dem Zahnstochcr; diejenigen, wel- 
che den Leib bctrcffcii, sind die Reinigung nach dcr Aus- 
Iccrung, die Abschneidung der Nagel, das Ausreissen 
der Achselhaarc, die Abscheerung dcr Ilaarf an den 
Schaamtheilen und die Beschneidung. Als dcr Islam 
erschien, bestiitigte er dicsclbcn als religiose Vorschrift. 

Sic hicben die rechte Hand des Diebes ab, wenn er 
gestohlcri hatte. Und die Konige von Jaman und llira 
liessen den Strassenrauber kreuzigen. Sie hielten die 
Vertrkge und chrten den Nachbar und den Gastfreund. 
Es hat^Hatim at-Tai folgende Verse gesprochen: 

Sio Iiabcn erwaiilt den llcrrn, den guttliclicn Herrscher mein, 

80 scliwure ich deiin , dass nie mein Herz eiiie Falschheit liebt ; 
Dem meiischliclicn 8inii ist klar und wahr ja das Dild gestelit, 

Dass nimmer eiii junges Tiiier ciii alteriides vorwarts scJiicbt ; 

Und Jenc sie hangen fest an Gott, dem erwdhiten Herrn, 

Und immer bci ihiicn fromm ciii Betcr, den Friihruf ubt. 


Zwelter Abschiif ft* 

Die Anrsichteii der Inder [al-Hind). 

Wir haben hereits erwahnt, dass die Inder eiiic 
Starke Gemeinde und grpsse Religioiisgemcinschaft bil- 
deu, ihre Ausichten sind uber verschiedeii. Zu ibnen 
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gehdren die Barahima (Brahmanen)^ welche die pro- 
phetischcn Gabon ganz und gar nicht ancrkennen; zu ihnen 
gehoren Solcho^ welche zum Maierialismus neigeii^ Andere 
ueigcn zur Lehre der Anhanger von zwei Principien und 
bekeiinen sich zur Heligibnsgcmeinschaft Ibrahtin’s^ die 
Mehrzalil dieser aber kangt der Lehre und den Metho- 
dcn der Szabia (Sabder) an^ so dass Einige die gei^ 
siigen Wesen^ Andere die Behausungen und Andere die 
Gd^zenbilder annchmeii, nur dpss sie sich in der ausseren 
Form der ^othoden^ welche sic erdacht haben^ und in 
der Bcschaffenheit der Gestalteii (der Gotzcn^, welche 
sie aufgestellt habcn^ unterscheidcn ; Andere endlich sind 
Pkilosopken nach Art der Griechen^ was das Wis- 
sen und das Thun anlangt. ^ Was nun diejcnigcn betrifft^ 
deren Verhalten nach den Methoden der Maierialisteny 
der Anhanger von zwei Principien und der Szabia 
cingerichtet ist, so hat die vorangegangene Angabe der 
Lehren dieser uns dpr Angabe der Lehren jener uber- 
hoben. I^iejenigen aber^ welche von ihoen in Meinung 
und Ansicht abweichcn^ bilden fihif Klassen: die Bar&- 
hima, die Anhanger der geisiigen JFesen, die Anhanger 
der Behausungen j die Verehrcr der Gbfzenbilder und die 
Philosophen, Die Mciiiungen dcrsclben wollcii wir jetzt 
angebeu^ wie wir sic in ihren verbreitetsten Schriften 
gefundeii habeii. 

£rstes KapiteL 
Die Barahima. 

Es giebt Leute^ welche die Ansicht haben^ dass die- 
sclbcii Barahima wegen ihrer Beziehung auf Ibrd- 
htm genannt seicn, [44&] das ist aber eiti Irrlhum, dean 
diesen Menschen ist es eigenthumlich^ die prophetischen 
Gaben ganz und gar zu laugnen^ wie werden sie also 
Ibrahim und die Menschen^ welche von dem Stamme 
der liidcr an die Prophetie Ibrahim^ glaubtcn^ an- 
erkeiinen ? Es waren die Anhanger zweicr Principien 
YOU ihnen; welche die Bchauptung von dem Lichte und 

83 
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iier FtnHerniss aufstellten nach der Lefare der Bekenner 
zweier Principien^ deren Lehren wir b^reits angefuhrt 
haben, nur dass diese Bar^Ahima von einem Manne un** 
ter ihnen abstammen^ der Barham hiess und welcher ih- 
nen dto vollige Negirung der [irophetischen Gaben aus- 
einabdersetzte und die Unmbglichkeit davon fur die Ver- 
nunft auf mehrfache Weise bewies. Dazu gehdrt^ dass 
er sagte: dasjenige, was der*Gesandte uberbriiigt^ kann 
nur von zweierlei Art sein^ entweder Os ist verpunftig 9 (ler 
es ist nicht verniinftig; wenn es verniinftig ist, so reicht 
die gesitpde Vernunft fur die Erfassung davon und fur 
das Gelangen zu ihm fur uns bin, was fur ein Bedurf- 
niss des Gesandten haboii wir also^ Wenn es aber un- 
vernunftig ist, so ist es gar^ nicht anzunehmen, denn die 
Annahme desscn , was un vernunftig ist, ist ein Herausge- 
hen aus deni Begriffe des Menschseins pnd ein Hineinge- 
hen in den verbotenen Bezirk der Thierheit. Ferner: die 
Vernunft weist darauf hin, dass Gptt weise ist, und der 
Weise verpfliclitet die Geschopfe nur auf dasjenige, wor- 
auf sie durch ihre VerAunft hingewiesen werden; es wei- 
sen aber die von der Vernunft dargebotenen Beweise 
darauf hin, dass die Welt einen allwissenden , allmachti*- 
gen, allweisen Schopfer habc, und dass derselbe seinen 
Verehrern Gnadeiibezeignungen erweise, welche Dank 
zur Pflicht machen, dass wir also in den Wundern sei- 
ner Schopfung durch unsere Vernunft zu spekuliren und 
ihm fur seine Wohlthalen, die er uns erweiset, zu dan- 
ken haben, und wenn wir ihn erkannt und ihm Dank 
gezollt haben, Belohnuiig von ihm verdient haben, wenn 
wir ihn aber verlaugncn und Unglauben gegen ihn be- 
weisen, Strafe von ihm verdieni haben. Was ist es also 
unsere Sache einem Menschen gleich uns Folge zu lei- 
steii, denn wenn er uns befiehlt, was wir von der Er- 
kenntniss und dem Danko (in Betreff Gottes) angefuhrt 
haben, so sind wir vermoge utiserer Vernunft seiner nicht 
bedurflig,' und wenn er uns befiehlt, was mit dem An- 
gefuhrten in Widersprzch steht, so ist sein Wort .ein 
evidenter Beweis fur seine Lugenhaftigkeit. Ferner: die 



Die Barahima. 


35 ? 

Vernuuft weist darauf hin^ dass die Welt eieen weisen 
Schopfer babe, und der Weise wird die Schdpfuiig nicht 
zu dem verpflichten, was nach ihrer Verimnft schimpf-* 
lich ist^ die Urheber ‘ der Gesetze aber haben seiche 
Scliinipflichkeiteu seiteui der Vernunft verordnct^ z. 
die Iliiiwendung nach eiuem bestimmteii Gebaude bei der 
Gottesverebrung und die Umkreisuog desselben^ das Lau- 
fen und das Werfen der ISteiiie, das Anlegen dor Pilger- 
klfidung^ das (vorgeschriebene) Rufeii (labbaika) und 
das Kiisscn des stummen Steines, in gleicher Weise das 
8chlachten der Tbiere zum Opfer, das Verbot dessen, 
w'as dem Meiischen zur Nahrung dienen kaiid und die 
Erlaubniss dessen^ was seiner Leibesbescbaffenheit Scha- 
den bringt u. dgl. [446] Alle diese Dinge widcrsprecheri 
den Bestimmungen der Vernunft. Fcrner: die grossto 
8unde bei der Sendung (eiiies Gottgesandten) ist, dass 
du eincm Meiisctien gleich dir in der Gestalt^ an Seele und 
Vernunft^ welchcr iss^t, waVon du isscst, und trinkt^ woven 
du triukst; Folge leistest soweit, dass du in Beziehung 
auf ihii einem Steiue gleicliest^ womit er, was Aufheben 
und Niederlegen betrifft^ frei schaltet, eder einem Tbiere, 
so dass er dich vorwarts eder riickwarts lenkt, eder 
eiuem Sklaven, so dass ea* dir Befehle giebt, gebietend 
eder verbietend; durch welcbe Unlerscheidung aber von 
dir und welchen Vorzug vor dir bist du verpflichtet, ihm 
zu gchorchen? Was ist sein Nachweis fur die Wahr- 
heit seines Anspruches? Wcnn ihr nemlich durch sein 
blesses Wort getauscht seid, so ist ein Wort vom an- 
dereii nicht unterschieden , und wenn ihr durch seine 
Beweisfuhrung und die Wunderbarkeit (seiner Aussprii- 
die) verblendet seid, jso haben wir ja uberreiche Kunde 
von den Eigenthumlichkeiteii der Substanzen und der 
Korper, und Verkundiger der Geheimnisse der Dinge, 
deren Verkundigung Nichts gleichkommt. 

Es sprachen ihre Gesandten zu ihnen: wir sind nur 
Menschen wie ihr, aber Gott theilt seme Gaben an die* 
jenigen seiner Verehrer aus, fn welche er will; wenn 
ihr aber erkannt habf, dass die Welt einen weisen, 
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schaffenileii Urhcber hat, so musst ihr auch ancrkennen, 
dass or Gebote, Verbote und Bestimmui^gcu fur seiue 
Sdliopfung giebt, und dassun Allem, was wit vonieh- 
men und lassen, wissen und denken, die Bestimmung 
und das Gebot sein ist, und das^s nicht jede menschliche 
Vernuiift so vorbereitet ist, dass sic sein Gebot von ihm 
einsieht, und nicht jede menschliche Seele sich in der 
Lage deisen befindet, der soine Bestimmung von ihm 
annimmt; es hat vielmehr seine (Got(es) Anor(inung e^ne 
Stufenfolge unter den Geistern und Seelen nothwendig 
gcmacht und seine Eintheilung bestimmt, dass Einige 
ubor Aiulcre in Betreff der Rangordnung erhoben wer- 
den, damit Einige andcre Widerspeustige herbeizioiicn ; 
die Giiade dciues Herrn ist also besser, als worin Alle 
ubercinkommen, uiid die grosste Giiade Gottes ist die 
Propkeiie und die Sendung (eiiies gottlichen Gesandten) 
und ctwas Bessercs , als worin Alio in ihrer citelen Ver- 
nunft ubercinkommen. , 

Die Barah.ima zerfallen in Unterabtheilungcii; da- 
hin gclioren die Anhangor der Buddha's (^liiuldkisten)y 
die Anhiinger des DenhenSj und die Anhanger der See- 
Icmvanderiing, 

1. Die Anhanger der Buddha’s. 

Buddha ist bei ilineri cine Personlichkcit in dieser 
Welt, wclchc nicht geboren ist, kein Weib beriihrt, niclit 
isst, niclit trinkt, nicht alt wird und nicht stirbt. Der 
orsle Buddha, welchcr in der Welt crschienen ist, trug 
den Namen Sakjaniuni, was der hohe Herr bedeutet; 
von der Zoit seines Erscheiiiens bis zur Zeit der 
Uidschra sind fuiiftausend Jahre. Sie sagen: unter 
der Stufe des Buddha steht die Stufe der Budfsaija 
(B 0 d h i s a 1 1 V a 's) ; die Bedeutung davon ist : der Mensch, 
wclcher den Weg der Wahrheit sucht; [447] man ge- 
langt zu dieser Stufe niir durch Geduld, Almoscngeben 
und Strcben^iiach^ demjenigen, wonach zu streben Pflicht 
ist, und durch Euthaltsajinkeit und Entfernung von der 
Welt, Euthaltung von ihrcu Lockuiigen und ihren Heizen 
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und durch Eutbeiireii desscii, was darin verbolca 
durch Barinhcrzigkcit gcgcii allc Gcschopfc uiul Vcrittci- 
dung von Vcrgeheri, wcljhc sind : Todlung von ei^;f8 
Lcbcndigcni^ ErJaubthaltung dcr Bcsitzthumcr dor Men- 
schen^ Buhlcrci^ LugCj^Verlcumdung, unzuclitige Rede, 
Scbinahrcde, Bcschiniprung dcs Namens, Tliorheit und 
Leugnung dcs Lolmcs eincr aiuieren Welt; und Erful- 
lung von zehn Tiigcnden , deren ersie ist Giite und Edel- 
mutli, dercii zwciie Abslcken voin Errcgcii der Zwic- 
traclil uncT Ueberwindung dc§ Zornes durch Laiigmuth, 
deren dritie Eiitlialtsamifeit von den wcltlichcn Begier- 
den , deren vierte das Denken auf iieinigung iioii dieser 
vcrgangliclicn Welt feir jene forlbcstcheude Welt, deren 
fiinfic die Ausbildung dcr Vernunft durch Wisseii und 
Bildung und viclfaches Ilifibiicken auf die Folgen der 
Dinge, deren seclisie die Kraft fiir die Leitung der Seelc 
beim Erstreben*der hoheren Dinge, deren siebente Milde 
des Wortes und Giite d<;^ Rede mit Jedermaun, deren 
achie die* Giite im iJmgange mit den Briideru, dadurch 
dass man ibren freien Willen me^r als den cigenoii WiJ- 
Icn chrt, deren neunie die Abvvendung von dcr Kreatur 
im Allgemeiiien und die Ilinwendung zur Wahrheit (^Gott) 
im Allgcincincn , deren zelinic die llingabc der Seele ist, 
was die Licbe zu dcr Wahrheit und das Geiangen ziir 
Majestiit dcrsclben bctrilTt. 

Sie glaubcn, dass die Buddha’s nach der Zahl der 
Strome der Ganga (sieben) zu ihnen gekommen, ilmen 
die Wissenschaften verlichcn haben und in verschiedenen 
Geschlcchtern und individuen erschionen seien, und dass 
sie wegen der Vortrcfflichkeit ihrer Natureu nur in den 
Konigsfamiiicn erschienen. Sie sagen: es ist keiue Ver- 
schiedenheit unter ihnen in dem, was von ihnen mitge- 
theilt worden von der Ewigkeit dcr Welt, und ihre Aus- 
sage iiber die Vergeltung ist, wie wir angcfulirt haben. 
Das Erscheinen der Buddha’s ist aber allein dem Lande 
der In der eigenthiimlich wegen der Masse von Eigen- 
ihiimlichkciten der Sch5pfung und des Kiima’s* daselbst und 
wegen der Menge der Leute, welchc daselbst der Aus- 
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bUduiig ond dem Studium obliegen; Buddha gleichtaber 
naah dem, wie sie ihn beschrelben^ Wahrheit 

ddl>ei sprechen, nur al-Chidhr (Elias)^ welchen das 
Volk des Islam annimmt. 

i. 

II. Die Anhangcr des Denkens und der Einlildung, 

Sie sind Manner dee TFimn^unter ihneu^ welche 
des Himmeiskreises und der Gestirne kundig sind und der 
Bestimmungen daruber, welche von ihnen herruhren. IJfie 
Methode der In der weicht von der Methods der Astrono- 
men unier den Griechen und'Persern ab. Das iiegt 
darin^ dass sie die raeisten Bestimmungen [448] durch die 
Konjunktionen der Fixsterne anstatt der Planeten gewin- 
nen und die Bestimmungen von den Eigen thiimlichkei ten 
der Sterne, niclit von ihrer Natur herleiten; sie halten den 
Saturn fur das grosste Glucic wegen der Hohe seines 
Standpunktes und der Grosse seines Korpers^ und er sei 
der, welcher die allgcmeinen Gaben^des Gluckes und die 
partielien des Uri gluckes verleihe. In gleicher Weise 
haben die ubrigea Sterne (besondere) Naturen und Eigen- 
thiimlichkeiten, die Griechen nehmen ihre Bestimmungen 
von den Naturen her, die Indcr aber von den Eigen- 
thumlichkeiteiu So ist es auch mit ihrer medizinischen 
Wissenschaft , denn sie beachten die Eigenthumiichkeiten 
der einzelnen Kraiikhciten , nicht ihre Natur, worin die 
Griechen von ihnen abwoichcn. 

Diese Anhiinger des Denkens halten die Sachc des 
Denkens sehr hoch und sagen, es sei das Vermittelndc 
zwischen dem Sinnlichoii und dem Geistigen, dass also 
die Formen von den sinnlichcn Gegenstanden ihm ent- 
sprechen und auch die wirklicheiv. Wesen von den gei- 
stigen Dingen ihm entsprcchen, so dass es den Vereini- 
gungspunkt von dem doppelten Wissen der beiden Wel- 
ten bildet; sie gaben sich also alle Miihe, um die Ein- 
bildung und das Denken durch ausreichende Selbstbeherr- 
schung und lobenswerthe Anstrengungen von den sinn- 
lichen Dingen abzuwend^, so dass, wenn das Denken 
von dieser Welt frei wird, ihm jene Welt offenbar werde, 
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und es zuweilen von den Geheimnissen dcr Zust&nde 
Nachricht er^ieile^ zuweilen uber das Zurucklialten Jles 
Regens Macht erlange und* zuweilen die Einbildung auf 
einen lebendigen Mcnschen herabrufe^ so dass sie ihn 
augenblicklich todtet. fFnd das ist nichts Ungewohnliches, 
denn die Einbildung hat eine wunderbare Einwirkung bei 
der Bewegung der Korper und dem freien Schalten und 
Waken in den Seeleii ; \fft nicht das Traumen im Schlafen 
freiesjsich Ergehen der Einbildung *im Kbrper? 1st nicht 
das TrefFen des (bosen) Blickes eine Wirksamkeit der Ein- 
biiduug im Menschen ^ Fallt nicht der Mann, ^enn er auf 
einer hohen Mauer einher schreitet, augenblicklich hcrab, 
und macht (doch) keine weitercn Schritte, als er auf 
ebencr Erde macht*? Wejin die Einbildung allein thatig 
ist, vollfuhrt sie wunderbare Thaten ; dcshalb verschlies- 
sen die Inde^ Tage lang ihreAugen, damit das Denken 
und die Einbildung nicht mit sinnlichen Dingen beschaftigt 
seien, ^nd sobald bei (Bieser) Absonderung eine andere 
Einbildung sich damit verbindet, sind sie bei dem Han- 
deln auf eigenthumliche Weise Vergemeinschaftet, sobald 
sie in hohem Grade ubereinstimmcn. Deshalb ist es ihre 
Gewohnhcit, wenn ihnen plotzlich etwas zustosst, vier- 
zig rechtschaffcne und urlbescholtenc Manner, welche von 
einerlei Ansicht liber das Ereigniss sind, zu versammelu, 
damit ihnen die wichtige Angelegenheit , deren Ertragung 
sie niederbeugt, offcnbar werde [449] und die harte Pru- 
fung, deren Last auf ihnen ruht, von ihnen weggenom- 
men werde. Zu ihnen gehdren 
Die Bakranttnfja (Bakr abantfj a- Anhanger des 
Vagrabandha?). 

d. h. die mit Eisen«Gebundeneii. Ihre Sitte ist, das 
Haupt und den Bart zu scheeren und den Korper bis 
auf die Schaamtheile zu entbldssen, den K5rper aber von 
der Mitte bis zur Brust (mit Eisen} zu binden, damit 
ihr Leib nicht von der Menge des Wissens, der Kraft 
der Einbildung und der Gewalt des l)enkens aufplatze. 
Vielleicht aber haben sie im*Eisen eine Eigenthumlich- 
keit gesehen , welche mit den Einbildungen korrespondirt. 
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Deiin wie solltc sonst das Eiscn das Aurplalzon des Lci- 
bes vcrhinderii iind wic wird die McngOYles Wissciis 
solches bewirken? < 

III. Die A nil anger dcr Seelenioandenmg 
(at -Taiiasuch). 

Wir haben die Lchren der Tanasuchija sclion 
angofuhrt und es giebt koine Religionsgemeinschaft, in 
welcher niclit die SeehmoandiCrung ihren alien und festen 
Platz hatte, iiur sind ihre Methoden, dieselbe zu bewei- 
SOD, verschieden. Was die Ta*^na8uchfj a dcr In der 
anbetrifrt, so ist ihre Ueberzeugung davon schr stark^ 
well sic einen Vogel beobachtet haben, welcher zu cincr 
bcstinimtcn Zeit erscheint, sich aul* einen Baum selzt, 
Eier legt und briitet, danii wenn seine Art mil ihren 
Jungen fertig ist, seinen Schnabel und seine Krallen an-> 
einanderrcibl , dass Feucr hervorblitzt , welches hcllbrcnnt, 
und dass der Vogel verbrennt iiiid Ocl von ihm herab- 
lauft und sich in, der Wurzel dcs Baumes in einer llohle 
sammelt; dass dann abei^^ wenn das Jahr herum und die 
Zeit seines Erscheinens daist, aus diesem Ocl ein Vogel 
wie joner sich bilde und iliege und auf dem Bauine silze 
und so immerfort. *■ 

Sie sagen; es giebt Nichts gleich dcr Welt und ih- 
ren Bewohnern in den Kreisen und Bingen ausser auf 
diese Weise; sie sagen: sobald die Beweguugen der 
Himmelskreise kreisformig sind und unzweifelhaft die 
Spitze dcs Zirkels da anlangt, wo der Anfang ist, und 
ein zweiter Kreis auf der ersten Linie herumlauft, so 
bringt er unzweifelhaft das hervor, was der erste Kreis 
liervorgebracht hat, da keine Ver^chiedenheit zwischen 
den beiden Kreisen besteht, urn eine Verschiedenheit 
zwischen den beiden ^irkungen annehmen zu konnen; 
wenn also die Bewirkenden fortfahren, wie sie angefan- 
gen haben, und die Oestirne und Himmelskreise urn das 
erste Centrupi hefumlaufen , und ihre Abstande und Kon- 
junktionen und Aspekteii und Beziehungen in keiner 
Weise verschieden sind, so sind nothwendigerweise auch 
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die von ihnen herruhrenden Wirkungen in koiner Weisc 
verschieden, ^ Das ist die Scelenwanderung der Kreise 
und Ringe. Sie sind veflschiodoner Mcinung^ wioviel 
Jahre der grosstc Kreis zahic. Die Mehrzahl von ihncii 
[450] ninimt an 30000 tfahre^ Andere aber 360000 Jahre. 
Sie beachtcii bei dicsen Kreisen uur don Lauf der Fix- 
sterne, nicht der Planeten. Die Mehrzahl von den In- 
dern ist der Ansicht, dass dor Hinimclskreis aus Was- 
ter, Feu^r und Wind zusammenge^etzt sei^ und dass 
die Sterne an ihm feuriger und luftiger Natur seien, und 
dass die hoheren Existcnzcii ausser dem irdiscj^en Grund- 
stoiTe allein der Nichtexistenz nicht uuterliegen. 


Zweites Kapitel. 

Die An hanger der geisiigen Wesen. 

Unter dem VoHj:c dtTr In dor giebt es eine Anzahl 
Soldier, wclche Mliielwesen geisliger lyaiur aniiehmen, 
die ihnen von Gott in der Gcsfhlt eincs Menschen Bot- 
schaft bringen ohne cine (geoffenbartc) Schrift, dass er 
ihnen also Dingo befeiile und Dinge verbieto, ihnen die 
Gesetze als Regeln aufstdie und ihnen die gesetzlichen 
Bestimmungen auseinandersetze , und sic seine Wahrhaf- 
tigkeit nur dadurch erkennen , dass er von der Gebrech- 
lichkeit der Welt frei ist und sich des Essens, Trinkens, 
ehelichen Umganges u. A. enthalt. 

L Die Basnawija (Vaishna va- Anhangor 
Vishnu's*?). 

Sie glauben, dasa ihr Gesandter ein Engel geistiger 
Natur sei, welcher vom Himmel in menschlicher Gestalt 
herabgekommen sei, um ihnen die Verehrung des Feuers 
zti gebiclcn, und dass sic dcmscibcn mit Spezereien, 
Wohlriechendem, Oeien und Opferii nahen sollteri, und 
ihnen den Todschlag und das Schlachfen mit Ausnahme 
dessen, was dem Feuer gebui>rt, zu verbieten; Or gab 
ihnen die Regel, eiuen Strick umzuthun, um ihn von 
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ilirer rechten Schulter bis unter die linke zusammenzuknu* 
pfen^ und verbot ihnen die Luge, das W^ntrinkcn und 
dass sie Speisen von Anderen^ als ihren Religionsgenossen 
und von derenOpfern assen, und erlaubte ihnen dieBuhlerei, 
damit die Nachkommeiischaft nicl^t aussierbe, und gebot 
ihnen ein Gotzenbild nach seiner Gestalt anzufertigen, 
um ihm zu nahen, es anzubeten und es drei Mai an je- 
dem Tage zu umkreisen mit Musikinstrumenten, Rau- 
cherung, Gesang ulid Tanz., und befahi ihnen die Riy- 
der zu ehren und sie anzubeten^ wo sie sie sahen, und 
bei der Rpue zu dcr Streichelung derselbcn ihre Zuflucht 
zu nehmen und befahi ihnen, uber die Strome der Gan- 
ga nichl iibcrzusctzen. 

II. Die Bahuwadija. 

Sie glauben, dass ihr Gesandter ein*£ngcl geistigcr 
Natur und von menschlichcr Ge^altsei, dessen Name B a - 
huwadih (pa^upati-Siva?) und derzu ihneh gekom- 
men sei, reitend auf einem Stiere, auf seinem Hauple eine 
Krone zusammengesetzt aus Schadelknochen derGestorbe- 
lien, geschmuckt mit einem Schmucke davon, in der einen 
Hand den Schadel eines Menschon und in der anderen einen 
Wurfspiess mit drei Zacken, [451] um ihnen die Anbe- 
lung dcs Schopfers und zuglcich die Anbetung seiner 
sclbst zu gebieten, und dass sie ein Gotzenbild nach sei- 
ner Gestalt anferligen solUen, um es zu verehren, und 
dass sie nichts verabscheuen sollten und dass alle Dingc 
glcicher Art seicu, da dcr Sclibpfer alic geschaffen iiabe, 
und dass sie von den Menschenknochen Schmuck anfer- 
tigen sollten , um sich damit zu sphniiicken , und Kronen, 
um sie auf ihr Haupt zu setzen, und dass sie ihre Lei- 
her und Kopfe mit Asche bestreichen sollten ; und er ver- 
bot ihnen die Opfer und das Sammeln von Besitzthumer, 
und gebot ihnen die Eutsagung von dcr Welt und dass 
sie Lebenspnterhalt darin nur durch Almosen haben 
sollten. 
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III. Die K&balfja (Kap&lika?). 

Sie glaubten^ dass ihr Oesandter ein Engel geistiger 
Natur war, welcher Schi%a (Siva) hiess; er sei zu 
ihfien in mensohlicher Gestalt gekommen, sei mil Asche 
bestrichen gewesen , K\tt seinem Haupie eine spitze Mutze 
von rother WoHe drei Spannen breit und unigeben mit 
Stucken von Menschcnsch&deln , uberall mit cinem Ktio- 
chenschmucke geziert, gcgurtet mit einem Qurtel davoii, 
geschmuskt damit durch Armspangen und geputzt damit 
durch Fussspangen, und nackt; cr habe ihnen aber be«* 
fohlen, sich mit seinem Schmucke zu 8chii|U€ken und 
nach seiner Weise zu tragen und habe ihnen Gesetze 
und gesetzUche Bestimmungen als Regel aufgestellt. 

IV. Die-Bahiduntja. 

Sie sagen: Bahadun war ein grosser Engel, wel- 
cher zu utis in der Gestalt eines grossen Menschen ge- 
kommen ist und zwei Bfuder liatte, welche ihn todteten 
und aus seiner Haut die Erde, aus seinen Knochen die 
Berge und aus seinem Blute ^as Meer machten. Man 
sagt, das sei ein Rathsel, denn sonst wiirde der Bestand 
der menschlichen Gestalt' bis zu diesem Grade nicht aus- 
gereicht haben. Der Gestalt nach war Bahddun rei- 
tend auf einem Reitthiere, viele Haare habend, welche 
er bald auf seinem Gesichte herabhangen liess, bald auf 
heiden Seiten seines Kopfes in gleicher Weise vertheilt 
hatte und in gleicher Weise auf den Seiten dcs Kopfes 
nach hinten und nach vorne herabhangen liess. Er gc- 
hot ihnen, dasselbe zu thun, und gab ihnen die Regel, 
keinen Wein zu trinken und, wenn sie ein Weib selien, 
vor ihr zu fliehen,^ und zu einem Berge mit iVamen 
Dschuran zu wallfahrten, auf welchem ein grosser 
Tempel stand, in welchem das l^ild Bahadun 's war und 
welcher Thurhuter hatte, in deren Hkiiden allcin der 
Schlussel war, so dass sie nur mit ihrer Erlaubniss hiti- 
cingelangen konnten, und welche, wenn ^ie die Tliure 
gebffnet batten, ihre Munder ;»chlossen, damit nicht ihr 
Hauch zu dem Gdtzenbild gelangen soIHe, und (befahl 
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ihnen) dass sie ihm die Opfer schlachten^ ihm dieOpfer- 
gaben darbringen und fur ihn die Qeschenke bringen soil- 
teii; und dass sie, wcno sie ron ihrer Wallfahrt auf dem 
Ruckwege seien, auf ihrem Wege keine bewobnte Gegend 
hetreten, [458] das Verbotene ni<£it ansehen und Keinem 
Boses und Schadliches in Wort und That zufugen spUten. 


Britfes Kapitel* , ^ 

Dio Verehrer de.r Gestirne. 

Es wird von den Indern keine Lehre uber die Ver- 
chrung der Gestirno iibcrlicfert, ausscr bei zwei Sckten, 
wclchc sich den beiden Lichtern, der Sonne und dem 
MondCy ziigcwandt haben und deren Lehre hierin der 
Lohre der Szabia bei ihrer Hinwendung zu den himm^ 
lischen Behausungen bis auf den Abzug der Gottosherr- 
iichkeit fur sie gleich ist. ^ 

1. Die Vci^ehrer der Sonne. 

Sie glauben, dass die Sonne Einer der Engel sei, 
mit Scclc und Vernunft begabt, dass von ihr das Liclit 
dor Sterne und die Erleuchtung der Welt und die Hcr- 
vorbringung der niederen Existenzen herruhre, und dass 
sie der Engel des Himmclskreises sei, wclchcm Vereh- 
rung, Anbetung, Raucherung und Anrufung gebiihre* 
Sic heissen Dinakrtija(dinak‘'rt, Tagmachcr-Sonne ?), 
d. i. Verehrer der Sonne. Es gehort zu ihrem Religions- 
gesetze, als Gott cin Gotzeiibild anzufertigen , in dessen 
Hand ein Edclstcin von der Farbc des Feuers ist und der 
einen eigeiicn Tcmpcl hat, wclchcn*sie auf seinen Namen 
erbaut, dem sie Aeckcr und Stiidto geweiht haben, und 
der Thurhfiter und VorStchcr hat, so ^ dass sic in den 
Tempcl kommon und drei Mai beten und dass die Kran- 
ken und Schwachqift in ilin kommeii, um fur jenen zu 
fasten, zu bdten, Anrufung zu uben und durch ihn ge- 
heilt werden. 
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II. Dio Verehrer dcs Mondea* 

Sie glau\|en^ dass dor Moiid Eincr von den Engoln 
sei, welchcm Verehrung un# Anbctung gcbuhre, dem dio 
Leituiig dieser niedercn Welt und der partiellen Angele- 
gcniiciten in ihr angoliift'e^ von welchem das Reifwerden 
dor entstchendcn Dingo und ihr Gelaiigeu zu ihrer Aus* 
bildung herruhro und durcli dessen Zunehraen und Ab- 
nehmcn dio Zcitabschnitto und Stundeii crkanut wur- 
or jjfolge der Sonno und sei Mhr Gcfahrte, habo 
scin Licht von ihr und durch das Ilinblicken auf sie 
nchmc or zu und iichmc or ab ; sic heissen a schan- 
drtkija (tschandraka-der Mond), d. i. die Verehrer 
des Mondes. Zu ilircm Rcligionsgebraucho gchort eS; ein 
Gotzcnbild in der Gestalt jDiiies Kalbes anzufertigen^ in 
dessen Fland ein Edelstein beiitidlich ist, und zu ihrom 
Glaubeii gehort^ cs ^ dasselbe anzubctcii und zu verehren, 
die Ualftc jedes Monats zu fasten und das Fasten nicht 
zu brechen, bis (^er jrfoiid aufgcht, dann zu ilirem 
Gotzenbilde niit Speisc^ Trank und Mdch zu kommen^ 
dann cs anzubeten, auf den Mond hinzublickori^ und 
ilirc Bcdurfiiisse von ihm zu erbitton, wenn aber der neuo 
Mond sich zeigt, auf die Dachcr zu stcigen^ Rauchor- 
werk anzuzunden, bci soinem Anblicke ilin anzurufon 
und anzubeten, dann von den Dachern zu Speise, Trank, 
Freude und Vergniigen herabzusteigen , [453] und nur 
init freundliclien Gesichtern auf ihn liinzublickcn ; in der 
llaifte des Monates aber^ wenn sie niit Fasten fertig 
sind, beginnen sie Tanz, Spiel und Musik vor dem 
Gotzenbilde und dem Monde. 


Viertes Kapitel. 

Die Verehrer der GdizenhUder. 

Wissc, dass die Sekten, deren Lcliren wir (ebon) 
angegeben haben, am Ictztcii Ende die Verehrung 
der Gotzenbilder zuruckkonimen^ da es fur sio keiuo be- 
stebeude Methode giebt uls vcrinittelst einer gegcuwiir- 
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tigen Persbnlichkeit^ worauf sie hiobliekon und dcr sie 
aich hiagebeo. Deshalb haben die Anhaogjer der geisii^ 
gen Weeen und der Geeiirm Gdtzenbilder angefertigt, 
von welchen sie glauben^ dass sie die Gestalt jener ba- 
ben 9 und niit einem Worte das> ganze Verhaliniss der 
Gdtzenbilder^ wo es aucb bestimmt wird^ basirt auf eiiieUi 
verborgenen Gegenstande der Verehrung, so dass das 
angefertigte Gdtzenbild seine Form, Gestalt und Figur 
hat 9 sein Slellvertreter ist^ und seinen Platz einnimmt, 
denn anderen Falls wissen wir doch bestimmt 9 dass ein 
einigermassen Vernunftiger nicht mit seiner Hand ein 
Stuck Holz zu einer Figur meisselii und dann annehmen 
wird9 dass dasselbe sein Gott und sein Schdpfer und der 
Scbopfer des Alls sei^ da seine Existenz spater als die 
Existenz seines Verfertigers ist und seine Gestalt durch 
die Meisselkunst hervorgebraclit ist; nachdem vielmehr 
die Leute sich der Hiugebung zu ihnen' iiberliefcrt und 
litre Bedurfnisse mit ihnen verKniipft haben ohne Geneli- 
migung9 Bestatigung9 Beweis und Herrschaft von Seiten 
Goties9 so ist dieses ih/ Sichuberliefern Verehrung und 
ihre Forderung der Bedurfnisse von ihnen ein Annehmen 
der Gdttlichkeit ; deshalb sagen sie: 99 wir beten sie nicht 
an 9 sondern damit sie uns Gott naher bringen"’ (Sur. 
399 4). Wenn sie sich auf ihre Gestalten bei dem Glau- 
ben der Gottesherrlichkeit und der Gottlichkeit beschrank- 
ten9 wurden sie nicht von ihnen zu dem Herrn der Her- 
ron weitergehen. 


1. Die Mahakalfja. 

Sie haben ein Gdtzeiibiid9 welches Mahakala (Si- 
va als zerstdrende Gottheit) heis^t, mit vier Handen und 
vielen Hanpthaaren9 die es herabhangen lasst; in der 
einen Hand bat es einp grosse Schlange mit aufgesperr- 
iem Rachen9 in der anderen einen Stab, in dcnr dritten 
ein Menschenhau^jL und mit der letzten Hand stdsst es 
jene zurucjc, iii seinen beideii Ohren sind Schlangen 
gleich zwei Ohrringen , und auf seinem Leibe zwei 
grosse Schlangen, welche sich uber ihm zusammenge- 
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wickelt haben, auf seinem Haupte eine Krone von Schfi-* 
delknochen ^nd an ihm nock ebendavon ein Schmiick. 

Sie glauben, dass er*ein Bosartiger sei, welcher 
Verehrung wegen der Grosse seiner Macht verdiene und 
ilieauch verdiene, weil in ihm lobenswerthe, Idbliche und 
tadelnswerthe Eigenschaften vorhanden sind, nemlich 
Geben und Zuruckhalten , Gutesthun und Bdscsthun , und 
dass er ihnen bei ihren ]8edurfnissen^[454] Unterstutzung 
IfewUhre.* £r hat grosse Thmpel im Lande der In der, 
wohin die Leute seiner •Religionsparthei tagUch drei Mai 
kommen , um ihn anzubeten und herumzutragcm. Sie ha- 
ben cinen Ort, der Udschain heisst, worin ein grosses 
Gotzenbild von der Gestalt dieses Gotzen sich befindet, 
wohin sie von alien Seiten^ stromen , um ihn daselbst au- 
zubeten und die Bediirfnisse der Welt zu erbitten, so 
dass demand B. bitlend zu ihm sagt: gieb mir jene 
zur Frau ; und : gieb mir ^dics und das ; es giebt auch wel- 
che, dicfzu ihm gehen, Tag und Nacht bei ihm bleiben, 
ohne etwas zu geiiiessen, um ihn anzuflehen und um 
das, was sie .bedurfeii, zu bitten, bis es vielleicht ein- 
trifft. 


Ih Die Barkashfktja^). 

Zu ihren Religionsgebrauchen gehort es, sich ein 
Gotzenbild aiizufertigen, um es zu verchren und ihm Ga- 
ben darzubringen. Was den Ort ihrer Verehrung dessel- 
ben anbetrifft, so sehen sie nach den hochsten und dich- 
testen Baumen, wie sie auf den Gebirgen vorkommen, 
suchen sich den schonsteii und vollsten davon aus und 
machen diesen Platz^zum Orte ihrer Anbetung. Dann 
nehinen sie jenes Gdtzenbild und gehen zu einem jener 
grossen Baume und suchen darin eine Stelle aus , um es 
darauf hinzusetzen und Hire Anbetung und Umkreisung 
ftndet dann um jenen Baum statt. 


Der Auedruck h&ngt deatlich mit v*rkBha (arbor) zaeanunen. 
Schahrastani. ll. ^ M 
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III. Die Dahktntja^). 

Zu ihren Religionsgebrkuchen gehort es^. ein Gotzen- 
bild nach der Gestalt eines ^Weihea (der Gemahlin des 
Siva) anzufertigen, auf seinem Haupte eine Krone und 
mit vielen Handen. Sie haben ein Fest an einem Tage 
des Jahres um die Zeit der Tag- und Nachtgleiche ^ wenii 
die Sonne in das Zeiclien der Waage tritt. Sie richten 
an diesem Tage ein grosses Zeit vor jenem Gotzenbilde 
auf und bringen ihin Opfer von Schafen und andereu 
Thieren^ aber sie schlachten sie nicht^ sondern zerhauen 
ihre Nacken vor ihm mit den Schwertern und todten^ 
wen sie von den Menschen begegnen, als Opfer durch 
hinterlistigen Ueberfall, bis ihr Fest geendigt ist. We- 
gen dieses hinterlistigen Uebeffallens stehen sie bei dem 
ganzen Volke der In der in schlechtem Hufe. 

IV. Die Dschalahakij a.' 

Sie sind die Anbeter des (dshala) und glau- 

ben, dass das Wa^iser ein Engel sei und es mit ihm*(andere} 
Engel gebe^ dass cs derGrnnd aller Dingesei und durch das- 
selbe das Entstehen jedes Diiiges geschehc; Ilervorspros- 
sen, Wachsen, Besteheii, Reiniguug und Fruchtbarkeit ; 
und was es in der Welt von« Handlung gebe^ bediirfe 
des Wassers. Wenn aber demand seine Anbetung beab- 
sichtigt, zieht er sich aus^ bedeckt die Schaamtheile^ 
geht in das Wasser, [455] bis er in seine Mitte kommt^ 
und bleibt eine Stunde oder zwei oder mehr darin und 
nimmt wolilriechende Krauter, soviel er kann^ um sie in 
kleine Stiickcheu zu zerschneiden , welche er Eines 
nach dem Anderen hineinwirft^ wahrend er betet und an- 
ruft, und wenn er weggehen will^^bewegt er das Was- 
ser mit seiner Hand^ nimmt davon^ trdpfelt es im Her- 
ausgehen auf seineu Kopf^ sein Gesicht und seinen iibri- 
gen Korper^ betet dann und geht fort. 

^ 

Eutstandi;ii aus dem Sanskrit, dakshina (dexter) , welchen 
Namen die eine Klasse def Yerehrer dieser Gottin hat, die an- 
deren heissen die Linhen, 



V. Die AkniwAtrtjt. 
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V. Dio Akniwitrlja^^). 

Sie 8iii(| die Anbeter des Feuers und glauben^ dass 
das Feuer grosste Element sei in BetreiF des Kdr- 
pers^ das weiteste in BetreflP des Raumeinnehmens^ das 
hochste in Betreff dbs Ortas , das edelste in Betreff 
der Substanz, das lichteste in Betreff der Helligkeit 
und des Glanzes^ das feinste in Betreff des Korpers 
und der inneren Beschaffenheit ^ dass das Bediirfniss 
^esselbep vielfacher sei als das Bedurfniss der ubri- 
gen Natursubstanzen ; dass kein Licht in der Welt sei 
als iiur durch jenes , kein Leben , kein \^achsen und 
keine Verbindung als dureh die Vermischung mit ihm. 
Ihre Verehrting desselben besteht darin^ dass sie ein 
viereckiges Loch in die E/dc graben und das Feuer darin 
breiinen liaben, dann aber jegliche wohlschmeckende 
Speiso; jegliciicn angenehmen Trank ^ jegiiches kdstliche 
Kleid^ jegliche wohlriechende Spezerei und jegUchen 
kostfoar^n Stein hinelnVerfen ^ urn demselben iiaher zu 
kemnien und sich durch dasselbe zu segnen, sie verbieten 
aber^ dass die (lebendigen) Seelen •hineiiikommen und 
die Leiber darin verbrannt werden^ im Unterschtede von 
einer anderen Klasse indischer Biisser* 

Dieser Lehre sind die meisten Konige der In der 
zugethaii und ihre Grossen verehren das Feuer seiner 
Substanz wegeii in der weitgehendsten Weise und zie- 
hen es alien anderen Substanzeii vor. 

Zu ihnen gehoren auch Busier und Deter, welche 
fastend urn das Feuer herumsitzen mit zuruckgehaltenem 
Athem^ damit von ihrem Hauche kein Athemzug, der 
aus unreiner Brust kommt^ zu ihm gelange. Ihre Regel 
ist, die guteu EigensOhaften zu erweckeo und das Gegen- 
theil da von zu verbieten^ nemlich die Luge^ den Neid, 
den Hass, die Streitsucht, die Ungerechtigkeit , die Be- 
g^rde und die Unverschamtheit ; und wenn der Menseh 


s) Die Form ist wohl ana AgiiMidtra (das heilige Feuer , weU 
ches dem Agni zu Fhren tirennt) gebildet. 

* 4 * 
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sich davon frei mache, komme er dem Feuer uahe und 
eroffne sich einen Zugang zu ihm. 


Funftes Kapftel. 

Die Pkilosophen der Indcr. 

Pythagoras, dcr griechii^che Weise, hatte einen 
Schuler mitNamen Kalaiius, welcher, nachdem er von 
ihm die Weisheit gelernt hatte und sein Schuler gewe- 
sen war , nach einer von den Stadten 1 n d i e n s ging und 
daselbst die Ansicht des Pythagoras vcrbreitete. Und 
es W’ar Brafimanan cin Mann von vortrefflicheii Gei- 
stesanlagen, grossem Scharfsinn, folgericlitigcm Denken 
und bestrcbt nach [456J der Erkenntniss der hoheren 
Welten; er lerntc von Kalanus, dem W^isen, Weis- 
heit und eignete sich von ihm sein Wissen und seine 
Kunst an, und uaclulem Kalanirs gqstorben war, wurde 
BraKmanan da.s Haupt aller In der. Er trieb aber 
die Leute dazu an, ihre Korper zu vervollkommnen und 
ihre Seelen auszubildcn , und er sagte: 'welcher Mann 
seine Scele ausbildet, sich beeilt, diese unrcine Welt zu 
verlasscn, und seineii Leib von*den Befleckungen dersel- 
beii reinigt, dem wird Alles offenbar, er sieht in alles 
Verborgcnc, gcwiiint Macht uber alle Schwierigkeit und 
genicsst Vergnugen, Freudc) Wonne und Liebesgefuhlj 
ohne Ueberdruss und Ermattung zu cmpfinden und ohiie 
dass ihn Ermiidung und Erschlaffung erfasst. Nachdem 
er ihnen nun den Wcg offciibart und ihnen die hinrei- 
cheuden Beweisfuhruiigen gegebeu hatte , wurden sie von 
gewaltigcm Eifer cntbrannt; und \jr sagte auch noch: 
das Aufgeben dor Vergniigungcii dieser Welt ist das^ was 
euch jeno Welt verschafft, so dass ihr damit vereint und 
in ihre Reihe aufgenommen und die Wonne und Annehm- 
lichkeit derselben ^\vig geniessen werdet. Es nahmen 
also die In der diese Meinung an und sie wurden fest 
in ihren Herzen; danu wftrde Brafimanan ihnen durch 
den Tod entrissen, es hatte aber die Lehre in ihrer 
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Vernunft bereits Gestalt angenommen wegen des Eifers 
und der Eile^ jener Welt theilhaftig^ zu werden* Sie wer- 
den ill zwei Partheien ein^etheilt. 

Die ersle Parthei sagte: die (geschlcchtliche) Fort- 
pflanzung in dieser M^elt ist die Siinde^ weleher keine 
offenbarere Siinde an die Seite zu stellen ist^ da sie das 
Erzeugniss des fleischlichen Vergnugens und die Frucht 
des aus der Begierde Stammenden Saamontropfens ist, 
sie ist dcmnach verboten; nind dasjenigo von leckerer 
Speise und hcllcm Trauk, was dahin fiilirt, und Alles, 
was die Begierde und die fleiscliliclie Lust ijweckt und 
die thierischen Seelentriebe anregt, ist auch verboten. 
Sie beschrankten sich also auf das Wenige von Nah- 
rung, was hinlanglich \mr, ihre Leiber zu erhalten. 
Eiuige von ihnen wollten auch dieses Wenige nicht, um 
desto schnellef die hohere Welt zu erreicheii. Andero 
sturzten, weuu sie ilir* Leben eitimal befleckt sahen, 
sich sel4)st in das Feuer , als Reinigung fiir ihre Seele, 
Abwaschung ihres Korpers un^ Befreiung ihres Geistes. 
Anderc brachtpn die Vergnugungen 'der Welt, Speise, 
Trank und Kleidung*zusammen, um sic vor ihrem Auge 
aufzustcllcn, daniit der BHck sic seho und ihre thierische 
Seele zu ihnen hinstrebe und sic begehre und Lust iiach 
ihnen empfinde , um dann aber ihre Seele durch die 
Kraft der vernunftigen Seele davon zuruckzuhalten , bis 
der Lcib kraftlos und die Seele schwach wurde und da- 
hinschied, wegen dcr Schwache des Bandes, womit 
sie an jenen geknupft ist. 

Die zweite Parthei [457] hatte die Ansicht, dass 
Fortpflanziing, Essen, Trinken und die ubrigen Geniisse 
in dem Maasse, welches den rechten Weg innehalt, er- 
laubt scien, und (nur) Einige von ihnen iiberschritten die- 
sen Weg und verlangten mehr. * 

Es gab Leute von beiden Partheien, welche der 
Lehre des Pythagoras in den W^heitsspruchen und 
dem Wissen folgten, dass sie^ vervollkomfbnet wurden, 
bis sie das Gate und Bose in den Seelen ihrer Gefahrten 
deutlich erkannten und Mittheilung davon machten und 
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dadorch den Eifer nach der Anabildang des Denkens und 
dcr Gewalt der schwachen Seeleo uber daa Ebse und der 
Erlangui^ dessen, was ihre Gbnossen erlangt hatten, ver- 
mehrten. Ihre Lehre ,uber den Schdpfer war, dass er 
reines Licht sei, nur dass er einen korper angezogen babe, 
welcher verborgcn sei, damit ihn nur derjenige erblicke, 
weleher des Sehens wurdig sei und dasselbo verdient 
babe, gleich demjenigen, whlcher in dieser Welt die Haut 
eines Thieres umgctfian habe, so dass, wenn ei ihn am^ 
gezogen habe, ihn derjenige seh^, dessen Bliek auf ihn 
falle, wcnn er ihn abcr nicht angezogen habe, keiner ihn 
zu schen vermogend sei. Sie glaubten, dass sie Gefan- 
gene in dieser Welt seien und dass derjenige, welcher 
die sinniiche Seele bckampfe,* bis er sie von ihren Lu- 
sten abgehalten habe, derjenige sei, welcher von Verge- 
hen dcr niederen Welt gerettet werde,‘wer sie abcr 
nicht abhalte, ein Gefangener in ihrer Hand bleibe, und 
dass der, welcher dieses Alles bekanipfen wolle/dieBe- 
kampfung davon^'nur dui;ch Entfernung des Stolzes und 
der Sclbstuberschatzung, Ablegung der ^Lust und Be- 
gierde, und Entfernung von dem, was darauf hinweist 
und dazu fTihrt, moglich mache. 

Nachdem Alexander in diese Gegenden gekommen 
war und sie erobern wollte, wurde ihm die Eroberung 
einer Stadt der einen Parthei, welche die Ausubung der 
Geniisse in dieser Welt nach Maassgabe solchen Stre- 
bens, welches nicht zur Vernichtung des Lcibes fuhrt, 
fur erlaubt hielt, schwer; aber er gab nicht nach, 
bis er sie erobert hatte, und todtete eine Anzahl wei- 
ser Mknner von ihnen; sie pflegten die Leichname ih- 
rer Getodteten hinzuwerfen, wie wenn es todte Kdrper 
der weisseii reinen Fische seien, welche in dem fri- 
schen Wasser sind; nachdem sie aber dies gesehen 
batten, bereuten sie ihr Thun und unterliessen es bei 
den Uebrigen. Btfe zweite Parthei aber, welche die 
Ansicht halts', es sei nict|t8 Gutes im Weibernehmen, im 
Naohkommenschafterstreben und in alien fleischlichen 
Begierden, schrieben an Alexander einen Brief, worin 
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sie ihn wegen der Liebe zur Weisheit und seiner Enver- 
bung [458]%des Wissens und der Achtung der M&nner 
der Theorie und Vernuoft^rtobten und einen Weisen von 
ihm erbaten^ um mit Uim zu disputiren ; er schickte ihnen 
einen Weisen und sii# besiegten ihn in der Spekulation 
und ubertrafen ihn in der Praxis^ so dass Alexander 
sich von ihnen abwandte und ihnen kostbare Qe- 
schenke und herrliche fiaben brachte. Da sagten sie: 
V^enn dig Weisheit dieses an den Konigen dieser Welt 
bewirkt, wie wird es nicht sein, wenn wir sie uns an- 
geeignet haben^ wie es iiothig ist^ und vollig mit ihr in 
Verbindung getreten sind? Ihre Disputationen sind in 
den Schriften des Aristotcles erwahnt. 

Zu ihren Religionsgebrauchen geliort^ wenn sie die 
Sonne haben aufgehen sehen^ sie auzubeten und zu 
sprechen: wi# bist du schon an Licht; wie herrlich^ 
wie leuchteiid? Die ^^ugen vermogen es nicht , den 
Genuss«deines AnbUckei^ zu ertrageii. Wenn du das er- 
ste Licht bist^ iiber welchem es kein luicht giebt^ so sei 
dirPreis und Anbetung, und wir wollcn dich suchen und 
zu dir eilen, um den W^hnplatz in deiner Niihe zu erreichen 
und auf deine liochste Schbpfung hinzusebauen ; wenn es 
aber cin auderes Licht ^iebt^ welches iiber dir ist und 
hoher als du^ durch welches du verursacht bist^ so ge- 
biihrt diese Anbetung und dieser Preis ihm; aber wir 
eilen nur und geben alle Geniisse dieser Welt auf, um 
dir gleich zu werden und deine Welt zu erreichen und 
mit deinen Wohnplatzcn in Verbindung zu kommen; wenn 
das Verursachte von dieser Herrlichkeit und dieser Ma- 
jestat ist, wie wird die Herrlichkeit, Majestat, Preiswiir- 
digkeit und Vollkofhmenheit der Ursache sein? Das 
Rechte fur jeden Strebenden besteht darin, dass er alle 
Geniisse fliehe, die Nachbarschaft in seiner Nahe zu er- 
reichen suche und in die Gemeinschaft seiner ^enosseu 
und Gefahrten eingehe. 
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Das ist es , was ich von den Meinungen der Bewoh- 
ner der Welt aufgefunden habe, und ich halj^ es so iiber- 
liefert, wie ich es gefunden habe. Wer darin auf einen 
Mangel in der Uebcrlieferung stosst und ihn verbessert, 
dessen Lage verbessere Gott uifd macbe. richtig seine 
Worte und Thaten. Lob sei Gott, dem Herrn der Wei- 
ten, und das Wohlgefallen Gottes uber Mufiammad 
und seine ganze Familie. < 
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S. 3. Z. 25. Unter , was ich du^cli fatalisti- 

sche Philosopheu iibersetzt habe, sind richtiger die Materialisten zu 
verstehen; vgl. Thl. 2. S. 1. 

S. 4 ff. Die Eintheilnng unji Anordniing der 8ekten , woriiber 
asch-Schali rastdni in der zweiteiL Vorrede Jiandelt, ist von 
alien Aiitoren , welche iiber die Sekten gescbrieben Jiaben , aiif ver- 
schiedene Weisc l^estimmt wordcn^ vgl, ii. A. v. Hamm e r->Pur g- 
stall in den Wiener Jahrbiickern 1843 Heft 1, 8. 5 IT. Der Grund 
dieser Diff«renz liegt einerseits in dem verscbiedenen Principe, wel- 
ches man bei der Eiutheiluiig zu Griinde legtes andcrerseits aber 
auch in der scliwankenden nnd unkl^en 8teUung, in welche eiiie 
Anzahl ftiekten dtfdurch gerieth, dass sie in einigen Streitfrageii 
mit anderen S^ekten zusSbmenstimmten , waiirend sie fiber aiidere 
Punkte eiiie eigenthiimliche nnd^ abweichendc Ansicht aufstellten. Jo 
nachdem nun cin Autor melir Gewicht auf die Uebereinstimmiing 
legte nnd dieselben mit anderen 8ekten znsammcnfasste , Oder mehr 
die abweichenden Meinungen beriicksichtigte und eine eigene 8ekte 
daraus machte, entstand eine verscliiedene Eintheilnng nnd Zaiiluiig, 
welche dann aber, so gut es gehen wollte, mit der auf dem aii- 
geblichen Ausspruche Mull amma d’s beruhenden Annahme von 72 
hftretischen und der einen seligwerdenden 8ekte in Einklang zu brin- 
gen war; vgl. iiber die 8ektenzahl 73 Steinschneider’s Ab- 
bandlung in der Zeitschrift der D. M. Gesellschaft , 4. Bd. 8. 145 K. 
Asch-Schahrastdni Jidhlt die 73 8ekten nicht besonders auf, 
die Zahl kommt indessen heraus, wenn man die von ihm angefOhr- 
ten Sekten in der Weise zusammenzaiilt , dass die 8ekteunameu, 
welche in Unterabtheilungen zerfallen,* nicht mitgerechnet werden. 
Ueber drei Hanptklassen so wie deren Unterabtheilungen im Ail- 
gemeinen sind Alle einig, nemlich die Mifta«ila Oder Kadarija, 
die 8chid Oder Rawdfidh und die ChawdVidsch; die Abwei- 
chungen beziehen sich besonders auf di^Murdschia, welche asch- 
Schahrastdni mit den UJtawdridsch zusammenninimt , und 
die einzelnen Sekten, welche derselbe unter die Dschabarija und 
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SzifAtija eiuordnet. Andera machen Hauptkiasgen daraus and so 
kopimt eg, dagg Abu«’J-Faradgch seeks Klaggeiyaufsfthlt, indem 
er die lliMrdgcliia, die Szifd|:!ja and die Dgchabarija auf 
gleicke 14^ ^ mit den obigen drei gtellt. Ebengoviel hat nach von 
Hammer a* a. 0. Igmdil *Hakki, mir dagg er unbegreiflicher 
Weigo angtatt der 8zifdtija grade Qeren GegentJieii die Mudt- 
til a Ci^eermacher Gottea in Betreff der Eigenschaften) darunter 
zdbit^). Abu ‘Abdalfah Muliammad Ibn Alimad a. a. O. an- 
tergclieidet sieben Klaasen, indem e,r obigen drei Hauptsekteu die 
Dgchabarija, die Murdachia, die Mua chabbiha and die An- 
lidnger der 8unna an die Seite stellt. In den Mawdfkif p. 
werden acht Hauptsekten angenommei^, indem zn den gieben eben- 
genannten nocli die Madschdschdrija hinzukommen. Al-Ma- 
krizi hat nach v. Hammer etf Hauptsekten, indem er den achtVor- 
hergeheiiden noch die D schahmija and die Ha rurij a Cdie era ten 
Muhakkima, vgl. asch-Sch. Th. 1 8. 129) beigiebt and nebeu den 
Miftazila eine besondere 8ekte dcr Kadarija hat. Dasselbe thut 
von Hammer in seiner eigenen Eiiitheilung der 8ekten, welche 
sich der von al-Makrizi ganz anschliesst, uur, dass er noch eine 
zwdlfte Klasse der Ahlu-’i -Hawd (der ungidubigen Sekten) dazu 
zdhlt. Eine ganz eigenthumliche Auordnung, deren Grand jedoch 
nicht eiiizuseheii ist, hiidet sich in einem Werke iiber *die Sekten, 
dessen Verfasser dcr Schai.ch, der Imdm Abu- U-M utzaffar 
Tdhir Ibn Muhammad al - Isfardini ist and wovon sich eine 
Abschrift unter den arabischen Manaskriptfn der Berliner Bibliothek 
beiindet. Hr. Prof. Hddiger hat die Giite gehabt, mir seine Aus- 
ziige daraus zur Benutzung zu iibeiMassen ; vgl. iiber Tdhir 'Ha- 
d s ch i C h a 1 f a ed. Flag. tom. II, p. 183, woraus hervorgeht, dass 
derselbe 471 d. H. gestorben ist, also ein unmittelbarer Yorgdnger 
asch- Schahrastdni's ist, vrelcher 479 geboren wurde. Tdhir 
Idsst auf die drei Hauptsekten dcr Hawdfidh, Chawdridsch 
and der Kadarija, welche letztere er wie asch-Sch ah r. mit 
den Miltazila als identisch betrachtet, folgende Sekten gesondert 
foigeii : die Murdschia, die Nadschdschdrija, die Dhird- 
rija, dieBakrija, die Dschahmija, die Karrdmija, die 
Muschabbiha, solche Sekten, welche aus dem Islam entstanden 
sind, aber nicht zu den Muslimdu gei'echnet werden (meist Sek- 
ten, welche Andere den Ghdlija unter den Schid beiz&hleii), 
vorislamische Sekten (Yerekrer Nimrod's, Pharao’s, der Sonne, Ju- 
den, Christen, Sabfter u. a. m.), endlich die Auhdnger der Sunna. 
Asch-Schahrastdni sucht seine Eintheilung in vier Hauptsekten 


*) Mudttila musste denn in einem andereii Sinne genommen 
sein, vergl. Thl. 2. p. f 2*5; Scbrndlders, £ggaietc.p. 122. 
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(S. 7) auf afn Prinoip sa baslren , indem er die dberhanpt str^tigen 
Pnnhte anf vier^undanentalartikel aurdckffilirt uiid davon bei der 
Kintheilung ausgeht, obne jedocl^ deutlich aiizugeben, weshalb er 
bios Tier Hauptsekteii zahlt; die sp&tere AiisfiUirung zeigt aber^ 
dass er Becht daran gethan bat, eitie Hauptklasse der Szifdtija 
auzunehmen, worunter er l^ekten zusammenfasst , welche Aadere 
getreniit bchandeln. Auffallend ist nur dabei, dass er die Dsoha- 
barija an diesem Orte niclit berOcksichtigt , da er sie doch spftter 
mit den Miftazila und deu^Szif dtija auf gleiche Liuie stellt. 
Er sclieint sie bier obne Weiteres Jeiien^ beigezdlilt zii babeii, 
w!b er es Ubstimmt mit den Murdscliia in BetreiF der Chawd- 
ridsch gethan hat, was tgis dem 8. 128 Gesagteii liervorgeht. 
Dass er im Werke selbst nun iiicht vier Kapitel maclit , ^ondern die 
Miftazila, die Dsohabarija und die Szifdtija in ein Kapitel 
vcrweist , Idsst sich leicht daraus erklftren , dass in der That diese 
drei Sekten in viel nkherem, wenngleich polemischem Verhftltnisse 
stehen, lals etwa dleMiftazifa gegeniiber den 8 chid Oder den 
Chawdridsch. Insofern mit der Eiiitheilung der 8ekteii die tech- 
nische Anordnungades ganzen Wei;kes im Zusammenhange steht, ist 
wohl hicr der Ort, die in der Uebersetzuiig Bd. I. S. 30 ausge1as> 
sene fiinf^ Vorrede ai^uknSpfen. Dieselbe lautet in wOrtlichcr 
Uebersctznng folgendermassen : 

„Die funfte Vorrede, 

welche den Grundy angiebt , der die Anordnung dieses Buches iiach 
der Methode der Rechnung nothwendig machte , und worin eine Bin- 
weisung auf die Regeln der Hechnung enthalten ist. 

Da der Aufbau der Hechnimg auf dem Zkhlen und Zusammeii- 
fassen beruht, mein Zweck aber bei der Ansarbeitung dieses Bu- 
ches dahin geht, die Lehrmeinungen zu zahleu und zugleich kurz 
zusammenzufassen , so habe ich in Betreff der Anordnung den 
Weg des vollstandigen Eingehens (in die SSache) erwdhlt und 
mein Yorhaben , was Eintheilung und Kapitelabtheilung betrifft, 
nach den Regeln jener eingerichtet , sowie den Entschluss gefasst, 
die Beschaifenheit der Methoden dieser Wissenschaft und die Quau- 
titat ihrer Theile auseinanderzusetzen , damit man nicht von mir 
glaube, dass ich, weil ein Rechtsgelehrter und Mutakaliim, eiu 
Fremdling der Spekulatioft in ihren Pfaden und in ihren 8pureh, 
ein Barbar des Schreibrohrs in ihren Wegen und in ihren 8tegen 
sei. Ich wdhlte also von der Methode* der Hechnung das Sicherste 
und Schdnste derselben und setztc [21] von den Argumenten der 
Beweisfuhrung das Evidenteste und Haltbarste dazu und ordnete es 
der Wissenschaft der Zahl gemdss an, und des erste 8chreiber (die- 
ses Buches) hat gleichsam dortber sich Hilfe geholtr Ich bebaupte 
nun, dass die Btufen der Bechnung vt>n Bins beginnen und bis Bie- 
ben fortgehen, diese aber dorcbaos nicht fiberscbreiten. 
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Die Stnfe ist iMAnfangsst'&cIt derReehnung (\y^Lm^j\X>o) 
and das ist das erste Hingestellte C^as erste ObjoiBr!t}, worauf die 
ersj^i Tliiiiiiikg komnit; es ist ein ^iiuselnes, welches keineu Ge^hr- 
tm iad^\0(^ ^ner Bezielmng, aber eine Siimme, welche die Thei- 
lung an4 difi Scheidung in sich aafnimmt, nach einer andereu Be- 
ziehung. Insofern es nun ein Einzeines ist, erfordert es keine 
Schwester , die ilim in der Gestalt und in der Ansdehnung gleich 
wdre'", insofern es aber eine Summe ist, nimmt es die TJieilimg und 
Scheidung in sich auf, so dass es in atvei Theile getheiit wird ; die 
Gestalt der Ansdehnung aber muss so sein, dass es you einer Seite 
bis zur anderen Scite geht und darunter als Ausfullung ^die summa- 
rischen Zusammeiifassungen der Theiiungen und die allgemeinen An- 
gaben der ^^ordnuiig, der Begrilndung, der Ueberlieferung und der 
Uebertragung , und das Allgemeine der Beziehungeii des zu einer 
Summe Zusammcngefassten und die Mittheilungen fiber die Aufein- 
anderfolge geschrieben werden, indem das (erste) Hingestellte nach 
der Jinkeii /Seite hin die Quantitfiten der Kndpunkte des summarisch 
Ziisammengefassten fiberragt. 

Die zweite Stufe ist das Hievon der Wurzel 
und ihr Zeichen ist bestimmt; es ist' die erste Eintheilung, welche 
auf das erste summarisch Zusammeiigefasste kommt, l^emlich ein 
Paar, kein Einzelnes , es isl^. aber nothig, sie auf zwei Theile zu 
bcschrfinken, M^elche' einen dritteii nicht zulassen; die Form der 
Ausdehnung muss um ein Geringes kiirz^r sein als das Anfangs- 
stuck , da der Theil kleiner als das Gauze ist , und es wird darun- 
ter als Ausffillung dasjenige gesciirier;)en , was ihr vbii der Bestim- 
mung der Art und *Weise, der Eintheilung nach Arten und der 
(weiteren) ISclicidung eigcnthfimlich ist. Sie hat eine Schwester, 
welche ihr iu der Ausdehnung gleich ist, wenn es auch nicht noth- 
wendig ist, dass sic ihr im Maasse gleich ist. 

Die dritte is^tufe ist das Davon der Wurzel 
und ihr Zeichen ist gleichfalls bestimmt; es ist die zweite Theilung, 
welche auf das erste und das zweite Hingestellte kommt, und die- 
selbe darf nicht weniger als zwei Theile und nicht mehr als vier 
Theile geben* Wer von den MAnnern des Faches (dariu) weiter 
gegaugen ist , hat sich geirrt und kennt die Gruudlage der Rech- 
nung nicht, woven wir den Grand augeben werden. Die Form sei* 
ner Ausdehnung ist um ein (Geringes kfirzer als die Ausdehnung des 
Hievon der Wurzel und es wird in glcicher Weise darunter das- 
jenige, was ihr zukommt, als Aiisfilllung und mit Herfiberragung 
geschrieben. ^ * 

^ie vierte Stufe ist das verkiimmerte Hievon ( 
und ihr Zeichen ist so [; es kanu die Vier fiber schreiteu , der be- 
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ste Weg aber ist, bei dem Geringsten stehen zu bleiben [21]; ibre 
AnsdeJinung ist kdrzer als das, was vorhergegangeu ist. 

Die fiinfte Stafe ist das ^leine Davon (jAXAolt 
und ihr Zeichen ist so 5 cs baun gchen , soweit die TJieilaag 
nnd Kapitelabtheilung reiclit, ^nd die Ausdelinung ist kdrzer als das, 
was vorJiergegangen ist. 

Die sechste Stufe ist das gekriimmte Hievon I ^ 
und ihr Zeicheii ist so / ; cjp kaim auch soweit gehen, als die 
8cheidaiig reicht. • 

Die siebente Stufe ist das verknupfte Davon 
und ilir Zeichen ist so oL. es wird aber vou einer Seite bis 
zur anderen ausgedehnt, iiicht deswegen , well es eine fiichwester 
des Anfangsstiickes der Rechnung ist, soudern insofern es das £nde 
ist, welches dem Anfange gleicht. 

Dies ist die Beschaffenheit tier Form der Hechiiuiig, was die 
Zeichnuiig betrifTt, und die Ooaiititat ihrer Kapitel in allgemeiiier 
Angabe. Ein jedtk* Theil aber vo^i den Kapiteln hat eine 8chwe* 
ster, welche ihm gegeniiberst^it , und cine Gefaiirtiii, welche ihm 
in der Au|dehnung glei^likomlnt , was iiiemals ubersehen werden 
darf; und die Rechnung ist eine Chrouik (Gene^fogie) und eine Be- 
stimmung der Art und Weise. • . 

Nun wolleu \^iir aber die Quantitat dieser Form angeben , und 
dass die Theile auf jSiebmi besclirdiikt sind, und wariim das erste 
Anfaiigsstuck ein Kinzelnes , ohne Gefahrtin in der Form ist, und 
warum das Hievon der Wurzel auf zwei Theile beschrankt ist, 
welche keinen dritten zulassen, und warum das Davoii der Wur- 
zel auf vicr beschrankt ist und weslialb die ubrigen Theile keiner 
Beschrhnkung unterliegcn. Ich bemerke, dass die Gelehrten , wel- 
che die Wissenschaft der Zahl und der Rechnung behandelt haben, 
liber die Bins verschiedeuer Ansicht sind, ob dleselbe uemlich iinter 
die Zahl gehdrt Oder ob sie das Princip der Zahl ist und nicht un- 
ter die Zahl gehdrt. Diese verschiedene Ansicht geht nur aus der 
mehrfachen Bedeutung, welche der Ausdrnck Eins hat, hervor. 
Man sagt nemlich ganz ^allgemeiii Kins und versteht darunter 
das, woraus die Zahl zusammengesetzt ist, denn die Zwei hat koine 
andere Bedeutung als Eins eiuroal verdoppelt, in gleiciier Weise ist 
es mit der Drei und der Vier; man geftrauclit fcrner den Ausdruck 
(Eins) und versteht darunter das, woraus die Zahl entstciit, Jiem- 
lich es als die Ursache derselben, welche aiclit zur Zahl gehdrt, 
d, h. woraus die Zahl nicht znsammengeseti^ wird. Es inbftrirt 
aber auch die Einheit alien Zahleii, [licht insofern die Zahl daraus 
zusammengesetzt ist, sondern alles Existirende ist in seinem Genus, 
seiner Art Oder seiner Person Sins; man sagt ein Menscli und ein 
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Indiyidunnii and bei der Zahl ist es ebenao^ denn die Drei ist dar- 
in, dans sie drei ist, Eine^ Die Einbeit ^ der ersteu Bedentung 
also g8l»drt^>|inter die Zahl, in der zweiten Bede^ang ist sie Ur- 
nnd in der drittm Bedentaug inhflrirt ste der Zahl ; 
ist aber keiner, dessen Bedentung [23] auf 
den ananwendeii wAre , er fat nemlich Einer , iiicht wie 

die J|iiner jaeinlich diese Einheiten nnd wovon die Mebrheit existirt, 
niid ii^r ihn ist das Getheiltwerden in irgeud einer Weise der Thei- 
ung unmdgiich. 

Die Melirzahl der Arithmetiker Wt die Ansicht, dass die Eins 
nicht unter die Zahl gehdrt, dass der erste Ausgaugspunkt der 7ahl 
Tielmehr die Ztcei sei nnd dass sie [die Zahl) in Paar CCi^rades) 
und Einzelnes [Ungerades) zerfalie so dass das erste Ungerade 
Drei und fias erste Gerade Vier sei, und was fiber die Vier hin- 
ausgelie, das sei durch Yervielfachung entstanden, z. B. die Fiinf 
sei aus Zahl [3) und Utigeradem [3) zusammengesetzt und werde 
die herumkreisende Zahl genauiit^* und die Seeks sei aus zwei CJn- 
geraden (3 3] zusammengesetzt und werde die vollkommene 

Zahl genannt; und die Sieben sei ans Ungcradep [3) nnd Geradem 
(4) zusammengesetzt und werde die vollendete Zahl genannt; und 
die Acht sei aus zwei Geraden (-4+4) zusammengesetzt, bilde 
aber einen nenen Anfang, was von unsercim Zweeke hie. fern liegt. 
Das Anfangsstuck der Rechnung nun steht der Eins gegenfiber, 
welche, die Ursache der Zahl ist und nicht unter sie gehfirt, und 
deswegen ist es ein Eiiizelnes, welches keine l^chwester hat. Weil 
dann der Ausgangspunkt der Zahl von Zwei ist, ist das eigentUche 
Hievon auf zwei Theile beschrAn^t, und well flie Zahl in Un- 
gerades und Gorades zerfAllt, so ist das Damn der Wurzel auf 
Vier bcschrAnkt, denn das erste Ungerade ist Drei und das erste 
Gerade ist Vier, und sie ist der Endpimkt; was fiber sie hinaus- 
geht , ist aus jenen zusammengesetzt. Es siud also die allgemeinen, 
universellen Elemente bei der Zahl Eins , Zwei , Drei and Yier und 
diese ist die Yollendung und was nocli dazu kommt, ist Alles zn- 
sammengesetzt und schrankenlos. Deswegen sind die folgenden 
Kapitel auf keine bestimmte Zahl beschrAiikt , sondern gehen so welt 
als die Rechnung reicht. Die Zusammensetzung der Zahl ferner 
gemAss dem GezAlilten und die Anordnung des Einfachen gemAss 
dem Zusammengesetzten , gehdrt einer anderen Wissenschaft an und 
wir werden dieselbe bei unserer Angabe der Lehrsysteme der alten 
Phllosophen erwAhnen." 

Der Inlialt dieser ffinften Yorrede ist, wie bereits frfiher be- 
merkt ist, Nichts waiter als eine Kunstelei, wodurch asch-Schah- 
raftAni seinsn eigenen Worten gemAss einmal beweisen wollte, 
daas er in der Arithmetik nVcht unerfabren sei, andererseits aber 
der Eintheilong seines Werkes eine rechtfertigende Unterlage geben 
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wollte. Die gaiuEe Art nnd Weise nan den Gegenstand .nu behan- 
delfl, let aagenscheinlich eine durchaus aasserliche und wdrde ee 
verlorne Milhe l^in , dahinter mehr an suchen ale eben elili;^ Sjpia*- 
lerci, Indessen liegt gana abgeseAen von den eiuzelnen 
lichen Terminis, welche ,darin vorkommen, anoh'^i Vl»l^it&mnlse 
des den Worten nach leicht^zu Uebersetzenden nicht gridd adf der 
Hand nnd kann ich das Folgende nur als Vermuthong dardber be- 
trachten, wie asch-Schahrastdni sich die ganze 8ache wohl 
vorgestellt hat. Ich habe leider nirgends eine Angabe finden kdn- 
nen, welche fiber die vorkomiftenden Kunstausdrficke, so Wie fiber 
di^Frage, Jn wie weit das hler von asch-*Schahr aetdnl Vor- 
gebrachte aus einer mathematischeu Disciplin Oder sonst woher eiit- 
lehnt sein mag, einiges Liclit^verbreitete. Die aus einem Briefe des 
Hrn. £. Smith in Beirut Cvgl. Zeitsclirift d. D. M. Gesells^haft 4. Bd., 
S. 519) geschopfte Hoffnung, dass Einer Oder der Andere der dor- 
tigen einheimischen Gelehrten vielleicht iin Stande sein wfirde, ge- 
nugende Aufschlusse au geben , iist bis jetzt niclit erffillt worden. 

Asch-Schahrastdni sucht die Anordnung seines Duches in 
doppelter Beziehuiig mit den Begelii der Bechnung in Verbindung 
zu bringen , ersteiis basirt er darfiiif die fiussere Form des Ganaen 
und der Theile in Betreif des^*Sciireibens , zweiteus rechfertigt er 
dadurch dio Anzalil der *Theilungen und der Theile. Wie das £r- 
ste au verstehen sei, wfirde sofort klar und deutlich sein, wenn 
noch eine Abschrift des Werkes vorhanden wfire, die ganz und gar 
nach der vorgesc]A*icbeiieii Form angefertigt ware. Zwar scheint 
asch-S chah r as ta iii ^Ibst, wie aus dem Aiifange der Vorrede, 
wo er unter dem ersten Schreiner wohl sich selber meint, hervor- 
geht, die konsequente Durchfuhrung der aufgestellten Begeln , wenn 
auch nach dem Thl. 1* S. 31 Gesagten durch die Begeln der Schreib- 
kiinst vielleicht einigermasseii modificirt, in Anwendung gebracht zu 
haben. Was dagegen die vorhandenen Manuscripte betrifft, so hat 
der Herausgeber des arabischeii Textes nicht nur bei keinem 
der sechs von ihm benutzteii Mss. Etwas fiber eine derartige An- 
ordnung mitgetheiit, sondem er bemerkt vlelmehr Cpref. p. IX), 
dass sogar in keinem von alien die Zeichen der einzelnen Theile 
durchgangig hinzugeffigt wfireii. £s kommt vor Allem auf die Be- 
deutung des Wortes die von mir gewaiilte Uebersetzung 

desselfoen durch ,,die Bechnung drfickt nicht gleich ganz deutlich 
den richtigen Sinn aus, besser schon dfirfte unser „Bechenexem- 
pel^^ das Bichtige treffeii, da unter ddh sieben Stufen davon wohl 
kaum etwas Anderes zu verstehen ist, als die unter einanderste- 
henden Beihen eines solchen Bechenexempels^ nach deren Form and 
~ Ausdehnung die <dnzelnen Theile des 

Buches zu^schreibeu wfirdn. Cod. Ho".4« 

' hat zwar p. 1*1 Z,B. anstatt 



384 


Anmerkung^n uad Berichtigmgea. 


ich halte aber tHr eine aus dem Missverstftnd- 

.Hiss eincs 'kbacbreibers hervorgegan^ene Korrektor? da von der 
Verhftltnissen erst spftter die Bede ist. Ich habe in- 
d€^i||^^jp^P^nung‘‘ liber setzi^, weil wir den Ansdruck auch in 
piCgebrauchen. Dass die Zahl der Stufen auf 7 beschrftnkt 
*49 der von asch-Sch£hrastdni aus dem pytha- 

g 0 ||i|i 9 ^e^^j 8 teme eutnommeiien Zahlentheorie zusammen Cvgl. 
Thi, 2 S. lai). Die Kamen der sieben Stufen siud meiner Ansicht 
nach mit Aiisnabme der drei ersten aus dcr Gestalt der ihnen vor- 
zusetzenden Zeichen zu erkldren; die erste Stufe CAnfangsstdck 
Oder Vorddrstiick der Rechnung), welche spater ^<>jkaS( «ge- 
nanut wird, wird durcli den etwas erweiterten Titel des Buches 
gebildet : 

Dieser soil so gesclirieben werden, dass er von einer Seite bis zur 
anderen reiclit, darnnter mit einer Ehiriickiing von links her, was 
p. ('f weiter folgt bis p. fr'o Z. 11. Die erste Theilung, welche darin 
enthalten ist und niir zwei Theile geben soli, ist die Eintheilung 
des MenscliengesclUechts in Religionsbekcnner ' und Anhanger der 
eigenen Einsicht. , 

Die folgenden SStufen sind alternirend' durch u.id vsU«3 
benannt, wozu noch eine n&here Bestimmung kommt, die zweite 
und dritte haben den Zusatz , der deutlich den Sinn 

von wurzelhaftem C^igentlichem) und wufzelhaftem iitUJ 

ausdriicken soli, die spdter gebrauchte Bezeichnung das 

eigentliche Hievon kann nur fiir 'diese AufTassung sprechen; ihr 
Zcichen ist bestimmt, d. h. es ist eben das einfache L^JU und 
Auf der zweiten Stufe steht in dem Werke der erste Theil 99 die 
Religionsbekenner welclier die ihm entsprechende Schwester an 
dem zweiten Theile „deii Anhangern eigeuer Einsicht hat. Fiir 
das Z. 11 stclieiide erwartet man nach Analogic von 

dem Z. 15 Gcsagten cs iindet sich aber an dieser 

Stelle in keiner Uandschrift eine Yariante. Auf der dritten Stufe 
folgen daiin die beiden Bucher des ersten Theils und die drei Biicher 
des zweiten Theils der aiigegebeneii B^el gemass, dass die Thci- 
lung nicht weniger als zwei und nicht mehr als vier Theile enthal- 
ten solle. In derselben Weise werden dann die folgenden Stufeu 
durch die Abschuitte, Kapitel und die weiteren Theile gebildet; auf 
der siebenten Stufe, welche in meiner Uebersetzung durch die Zif- 
fern 1, B, 3 . . . bezeichnet ist , soli der Text wieder so geschrleben 
dass er v 6 n einer Seite bis zur anderen reicht. Die Na- 
der rier^etzten Stufen scheinen mir, wie ich bereits bemerkte, 
nadli den ihnen vorgesetzten Zeichen gebildet zu sein. £s ist kaum 
anzunehinen , dass dlese in den vorhandeuen Manuscripten noch ge- 
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naa «o naoligjQbflidet sind , *wie sie ufi^rdtigKoir g^taltat 41* 

lein man ftanti lessen nngeachtet bei den fl^eichen viertdii tind 

secbsteii Stufc ( f j ^ crkennen , dase ^ 
staudeii aiiid^ ebensa^ bei deu ^eiclien^ der 
Stiife Hftss sie aus ii.U*3 

Rind/ Scliwerer sclioii Idsst sicli in dor jetzt vorhaudei^»J‘iil^^i^ 
Gruiid fiir die Nameu des Verb iiiiimer ten tU;s Kldiicn , ddiS 
kriimniten, des Vcrkniipftcn «rkciinen; wahrsclieinli^li aber liat das 
der viertcn Stufe den Namen des Yerkiimmcri^n , weit cs 
eine yerstummeUing aus ist, willirend ^'j^as SSeiclien 

der sechsten «tufe ebenso entstandcn,. abcr niclir gckriiinmt ii^t. Das 
Zeiclien ddr riiiiften Stiife war vielleicht friilicr kletjcr iind das 
der siebenten StuTe konipiicirter. 

Was die ZalilentJieorie aniangt, durch welclie ascJi*Scliali- 
rastdiii die Auzalil der Tbeile, in welche er sein Work zerlegt 
bat) zu. rechtfertigen suciit , >eo gcniigt es bier auf die betretfende 
iStelie in seiner Angabc von dein Systeme des Pythagoras CTbl. 2 
S. 101 f.) binzuw^sen. Daselbst werden aiicb die Namen welter er* 
kldrt, welche cr den eiiizclue^ Zablcii 1, 2^ 3, 4, 5, 6, 7 ii. 8 giefot. 
Die Fragg, ob dersell]^ die* gauze Eintbeiiungtbeorie fur den ibin 
vorliegenden Zweek sicii eigenthiiinlicb zureebt gemaebt babe Oder 
niir eine aiicb bei Anderen iin GcbraiiObe gew^sene Methodc enticbnt 
babe, Avird wobl i;o iaiigc kciiie stcbcrc Eiitscheidiiiig erbalten kdii* 
neii, bis bei aiidereii friflieren Oder glcichzcitigen Scbriftstellern et- 
Avas Analoges aiirgcfuiidcii ist. Mir ist cs nacb den EingangsAA’^orten 
der finirtcii Vorrede am AA^abrscbeiiillcbstcn , dass der gauze erste 
Tiieil dcrsclben eine scllistandige Komposition a seb * 8 cbahr.’s ist 
und mir die Zablcntbeorie aus der Aritbnietik entnommen ist 

8. 8 ff. Ueber die in der dritten A^orrede als Gruinl aller spil- 
teren Irrtliumcr aufgcrasvste Weigening des 8atans, deni Befeble 
Gottes gcinass Adam anzubctcii, vgl. Geiger, Was bat Mobam* 
mad aus dem Judentbum aufgenommen ? 8. 99f.; Ziinz, Gottes* 
dienstl. Vortriige d. Judea, 8. 291 ; Weil, Bibl. Eegenden der Mn* 
selmkniier , 8. 15. p:s gewinnt aus dem daseJbst Gesagten die be* 
reits von Fleischer C%eizp. flepcrt. 1848 Heft 41 , 8. 47) ausge* 
sproebene Yermujthuiig , dass untcr der von ascb*8cb. angefdbrten 
Thota etn jiidisebes Peruscli init baggadiscbeti Ausfulirtuigen gemeint 
sei, einen Aiihaltpankt. Ueber den gleicbfalls citirten Kommentar 
iiber die vler Evai^eiieu, babe icb Niebts auffindeii kdiinen; ee ist 
dabei wnhl sundebet an einen bdretiseben Kominentator zu deiik^; 

8. 101. Bur. 15,36*--B8 statt 8. 7, 13. 14. '8.il. Z. 8 
(fliir. 17, 63.) 8, 12.S. 1. II. 3 ist aus^Snr. 7, II. 8^. 12..Z.arV,'4ii 
einigen anderen Btellen 1. Git u Id. 8. 13. Z. 13 u.SsAT. «as 8ttl^i>l6,33. 
8. 14s Z. 2 1. wibren ets sind and Z. 3 Avdrdet at* werdet. , 16. 

Schahraitani. 11. •S5 
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^ 1, Walmort (die HeiinaiA) eeiner Heifer. *#. tl. Z, 4 1. 

^ iB8. Z. 15 1. Buiidn. S. 85. Z. 10 f. u. 1. Janus; 

Z. 21 1. li^abas chschir^ Z. 8 v. u. setae 
iiiutei^ii^^ftlkr ein Komma. ^ iS. 889 Z. 16 1. Muammar; ^Z. 17 
Z. 18 1. an-Xuaiairt; Z. 83 u. soust 1. der 
1- ai-KalUbi; Z. 17 u. soust J. al-Mu- 
li d si%|i ' IS Z. 9 1. Haifa am. 

skiaaenhaft dieser Abscliuitt, iu welchem asch- 
Scha^tastdni eiueu historischeu iJeberblick uber die wisseu- 
schattUohe Behandlung rfer Grundlebreu des Isldm giebt|i aucli ist^ 
so Idsst siclr daraus docli £iniges mit Hinauaiebung spdterer 'Augabeii 
aiemlich sicker fcststellen. Es gekt daraus mit Entscliiedenhelt her- 
vor, dass £e kdretiscken Ausichten der Kadarija nicht durcli 
den Einiiuss der unter den Anlidngerii des Islam bekaunt geworde- 
nen griechisclicn Pliilosopliie Jiervorgeriifen worden ’ sind , da die 
ersten Kadarija bereits in der letateii Zeit der GefdJirten mit ik*- 
rer Bekauptung der Freikeit des menscklicken Willens kervortraten, 
die Werke der grieckisclien Pkilosopken aber ers^ unter al-Ma- 
mdn (f 885) iibersetat wurdeu; vgl. W e nr ic k, de auctornm 6rac- 
corum versionibus etc. p. 15. Auch WAsail, der nack I bn Ckal- 
iikau (Ko. 791) im Jakre 131 C748) starb find die Grundtage anm 
ganzen Bystem der Miltaaila gelegt hat, hat die grieckische Pki- 
losopkie nock nickt gekaniit. Erst von al-AlldfCt 049) itnd den 
Mpkteren wird es ausdrucklicli bemerkt ^ dass sie^ bei den Pkiloso- 
phen borgten, tkeils um eigene Ansickten welter ausaubilden, theUs 
um sick Neues anaueignen. £s wird kiedurck die von Sckmol- 
ders, Essai sur les ficoles pkilosophiques chez les Arabes B. 134 f. 
ausgesprockene Ansickt iiber die Miitaaila insofern modificirt, als 
der von ihm angenommene Einfluss der grieckisclien Philosopkie nqr 
fiir die weitere Ausbilduiig des Bystems der spkteren Mdtazlla, 
nicht fiir das erste Eiitsteheu desselbeii aiizunehmeu ist. Aeknlick 
wenlgsteus ist das Verkdltiiiss bei der Wisseusckaft des Kaldm. 
Von Wdszil an erkielten die Kadarija nack der B. 47 mitge- 
thciiten Begebenheit den Namen Mutazila COick - Trennende) , der 
ursprOnglick ciigeren uiid lokaleii Binnes spdter allgemeiner als 
„Bich vom reckten Glauben Lossagende^^ geCasst wurde. Beide Namen 
bezeicknen also diesel be, Bekte, wie es asck-Bchakr. B. 41, Td- 
kir al-lsfardini fol. 4 u.^85 nock besouders aussprecken , der 

letzlere drekt es um Xdie Kadarija, 

wel^^vden Beinamen al-Miitazila kaben) ; es ist demnack un- 
rii^^^i Wide Namen* als zwei Bekten aufzufukren, wie Mancke 
thtdir'^^ alle M^ftazila Kai^arija sind, weun auch die dltesten 
Kadl^ja nock nickt AUes, was die Bpkteren bekandelten , in den 
Krell Ihrer Betrachtong zogen und Mancke in Betreff des Kadar 
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eiiie etWAs abweidieiide Anflicht batten. Die Be8obrdllkt^^ aitf die 
Ansiclit vom A^ien Willen , welche in dem Nameh Kadartja jUegt 
war wohl ein Grand , weaiialb derselbe epftter weniger Oder gar 
nicJit geljranaht wurde. Die, Mtftaaila selbst wiesen 
wie auifdnIekHcli bemerkt wird, den Namen von si^ j w 
a a c li - S c h a h r. 42 alb dG^rund aiigiebt , dass aiO ; 

entgehen wollteii, der nacli eiiiem Ansspruclic 
dem Nameu ruhte. Es ist zwar iiiclit gut emKa»enen ,yb^^f^^<»er 
Veranlassung Muliammad den aiigefiilirten AussprU<ii 
ben soli, allcin die Tradition mid init ilir der Scliimpf d^ 
i^r eiiimai vorhandeti. * Die von* a s c h - S c li a h r. angegebetie Ar- 
gumentation der Mdtazila ist iibrigens niclit ganz deutlich , ich 
versielie sie folgendermasseu : sie geben davon ans, dass al-Ka- 
dar die Maclit mid Bostimiiiung Gotten iiber die menschfichen Hand- 
hitigen bedeute uud scliliessen nun weiter, es seien also beide Par- 
tiieien Kadartja zu nonnen, sowobi die, welcbe dieselbe Gott 
bcilege, als aucli die, welche dieselbe Gott absprdcbe mid dem Afeii- 
scben beilege, der Name sei also zur Bezeicbnimg eiiier von beiden 
Partlieien eigentlj|;b niclit aiizinvetideii , da er verscbiedene Bedeu- 
tuiigeii ill sieh scliliessc; wenii mftii iliii aber obiie weitere Bestim- 
mung gebraucbe, so Idge es^Vdlier, diejeiiigen darunter zii verste- 
ben, weldlie die Bestimbiung iiher die giiten uiid boseu Handlungen 
aiif Gott (ibertriigen. Die Kiitgcgiuin^ der Si^ifatija ist iiiclits- 
sagend , insofern sie davoii ausgebt , %vas sie beweiseii will. Per 
Gegensatz der linden Partlieien ist cin allgemeiii Zugestaiidenes, 
uber niclit dcr Gegensatz der beiden Namcii, den die Miitazila 
ja ebeu iiicbt aiierkcuiien. 8ic fclbst nannten sicb Anbdnger der Ge- 
rechtigkeit mid dcs Einhcitsbckeiintnisses. KbensQ erkldrt Schmfil- 
ders S. 192 den Ausdruck al-Kadar, niir diirfte die Bebauptiing, 
dass die Miitazila selbst sicli so genaniit liaben , nocli erst zu er- 
weisen sciii. lii den Mawakif ed. Sdrenscii p. 334 Z. 14 
beisst es: „sic liabeii den Beitiamen KadarTja, well sie die Hand- 
Imigeii der Geschdpfc auf dereii (cigene) Maclit (Kiidra) zuriick- 
fubrenunddas Kadar (Gottes) dabei Idugnen; sie sagen aber: der- 
jenige, welclier das Kadar im Guten wie im Bosen Gott zutJiellt, 
verdient den Namen Kadarija eher als wir, und zwar deshalb, 
weil der , M^elcber das K aid a r bebauptet , riclitiger darnaoli bezeicb- 
net wird, als derjenige, weicber es Iftugnct. Wir (die Orthodoxan) 
aber sagen, gleicbwie die Beneiiiiiiiig nach demselbeii fiir den, der 
es bejabt, richtig ist, ist auch die Bciieiinung darnacli fiir den, der 
es lAugnet, richtig, sobald er auf das Laugticn Eifer und 
verwendet, weil er dann daniit verwickclt* ist.“ Mir sche^^^jlfe 
Sadie so zu liegen , dass die Ycrtbeidiger der* Freibeit des 
lichen Willens von voriie herein dei^ Namen Kadartja cT^ltait, 
weil sie zuerst und allelh das Kadar zum Gegenstande iidr^tTn- 
tersuchnng und Forscbnng maebten. Als der Schimpf und Abs^u, 
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Richer Seite her die Sadhe traf, aapli aaf den Na- 

lien nnd dfirch den traditionellen Ansapt^ch Maiiam- 

iHiad’S) Ob wahr ob eHbtfden, unterstdtzt wurde, wieaen Jene den 
Namen ab. Der alte HistWiker Ibn Kntaiba, ed. W fi- 
st en^cW^PiiJ®|^(^^ Oder 889) kennt den Namen Mdta- 

o. 9 nennt in seiifer kurzen *Aiifzilhlung der 
iiur die Kadarlja, imter welchen dr aus- 
'a s ch - S c li a h r. geuannten Mdbad und Ghai- 
I4^^|^^^l|aiaskus 9 den er als aus ^Aegypten stammend ^^ia^ait 
al^^^i^lfiennt, iioch eine ganze Reilie aafz&hlt: tltd Ibn 
yaatA^^nir Ibn \)baid Cvglt S. 26, 47), al-Fadlil ar-Bie- 
kfischi (Tgl. S. 165 u. 160 unter den^Schtd), Amr Ibn FAid, 
Wahb ibn^MunabbUi Ubn Chall. No. 796 + c:110), der spilter 
umkehrte, KatAda Ibn Di’Ama Cvgl. Ibn Knt. p. 1^4), Hi- 
schAin ad-DustawAi Cvgl. Ibn Kut. p. 256), S’Aid Ibn Abu 
Aruba (vgl. Ihn Kut. p. 254), lOtlimAii at-Tawil C^. 49), 
Auf Ibn Abi Dscliamila, Ismail Ibn Muslim al-Makki, 
t)thmau Ibn Mukassim al-Barri, Nafzr Ibn Afzim Ibn 
Abi Nadschilt, CJiAlid al-Abd, Hamm^m Ibn Jalija, 
MakKul ascb - ScliAmi Cvgi/ Ibn Kut. p. 230), Said Ibn 
IbrAhfm, Ndlf Ibn Kais at-TAlit^* der zugleich RAfidhi war 
(ygl. Ibn Kut. p. 230 Z. 3 v. u.), Ghun'dar (vgl. Ibft Kut. p. 
256), Thaur Ibn ^aid, Al^bAd Ibn Maiifzur aii-NAdschi 
(vgK Ibn Kut. P.-243), Abd al-WArith Ibn Sa'id ebd. p. 
256^ SzAlili al>Murra, Kahmas ^fvgl. 115 unter den 
Muschabbilia und MawAkif ed. SOrensen p. 13), 

Ibn Szuhaib, ChAlid Ibn MadAm, Muliammad Ibn 
(vgl, Ibn Kut. p. 247). Auffallend ist'es, dass in diesem Ver- 
zeiohnisse abgeselien von spAteren Miftazila, welche Ibn Ku- 
taiba noch vorangiiigen, aucli WAfzil fehlt, wAhrend zwei Schii- 
ler von ihm Amr Ibn \>baid und \)thmAn at - Tawi'l genaimt 
Bind; Ibn Kutaiba erzAhlt indessen p. 243, dass Amr Ibn\)baid 
sick von a L -'Ha sail getreniit babe, wohl eiiie Verwecliselungvouihm. 

Die vorliegende Stellc giebt ferncr Aufscliluss fiber den Ur- 
sprung der Wissenscliaft des KalAm und, was damit zusammeii- 
liAngt, fiber die Bedeutuiig und deii GcbraucJi des Namens Muta- 
kallim. Sclimolders hat a. a. O. diif Namjen Mutakallimdn 
und Miftazila ohne Weitcres von eihander unterschieden und ala 
Bezeicbnung zweier sicli gQgenubcrstehender Partlieien gebraucht, 
wie wenn eiii Miftazili uicht auch ein Mutakallim zu nenneii 
witoO} da dock die Mutazila grade die ersten Mutakallim's 
g^|ipe|l|^siiid. Die baschrAnkte Anwenduiig des Namens Mutakal- 
siok erst 1m Sprachgebrauche der SpAteren und beruht, 
si i p i | |^ l|b sehen kann , auf dbn Verhfiltuissen der spAtereO Zeit. 

Altesten Kadarga batten etnen KalAm Oder vielmehr 
ihre Art and W,eise, die Gruudlebren des IslAni zn behan- 
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deln> Indent eie in Betreff defselbeii nicbt wie die artiiQ|l|^teB 5 urel^ 
cbe deshalb ^fhftnger der alten einfiusben Lebre ^lieaaeity Itei ddiii 
eiiifochen Glauben an die Auaeagen dea Kordn Oder der TraiUtlou 
stehai blieben , sondern eine Ijfegere Oder eine kftrjsereif^nJK^M^ 
dersetzuiig und Erlduterung , elnen K a I d m Ca^mo , orSdo) diM> 
dber machten , wnrde KaMlm genanut Bo sa^';', 

244 von GhaiUii jJJiSt ^ 

Keiner uber das Kadar eiuen Kaldm gemacht, 
geren, ausammenli&tigendeu ^Berinon gemacJit). 
bezeicbnet Wafzil Ibii Atd, der doch voji PhilOBO||^lii^^^wiid 
Bannte , ebenao wie die spdterbn M if t a*z i 1 a , Hu ,>;itr id"* 

Natztzdm, al-Kdbi, Ajju-'l-'Hufzaiu u. s. f. ala Mutakal* 
limiin. Die Worte asch - Schalir.'s B. 26 aind demnach 
wohl SO zu verateheii , dass durch das Bekauntwerden der apftteren 
Md t a z i 1 a mit der griecliischeii Philosophie der K a 1 d m , . welcher 
bis dahin olme eigeutlich systematiscbe Form bestand^ zu einer 
eigenen Wiasensch'aft des Kalftm iimgestaltet wurde. Wdbrend so 
die Hftretiker zur Vertheidigtiug ihrer Ansicbteu denselben ‘berelta 
eine Unterlage ^ wisseiischaftii^ber P'orm gegebeii batten, strit- 
teu die Aiihdnger der alteu Lelire, wie ascii-BcbaJir. B. 29 aagt, 
dagegen mit schlichter Eede** nnd mit deiitlichen Kordnverseii und 
Ausspriiclien der Ueberlieferitiig. Es gilt das Erste nicht . bios von 
den Miftazila, auch die DscJiabaj^lja, welche bis auf den Punkt 
des Kadar mit Jeiien meist zusammenstimlbten und ebenfalla ala 
Hftretiker betracStet 'i^y^den, batten ihren Kaldm. Zuerst achei- 
neu von den AnliAngern der alten Lehre die drei ebenda genannten 
Abdalldh, Abu -U -’Abba* und al -'Hdrith, wie S, 97 nocli 
deutlicher gesagt wird, sicii mit der Wissenschaft des Kaldm be- 
schftitigt und dieselbe zur Yertheidigung ibrer Ansicbt benutzt zu ba- 
benj iiber den letzten erzftblt Ibn Cballikan in dem ibn betreffenden 
Artikel No. 151, dass Air mad Ibn'Uanbal sicb eben deswegen von 
ibm abgewandt babe, weil er sicb mit der Wissenschaft des Ka- 
ldm bescbftftigt babe. Der eigentlicbe Weudepunkt trat mit al- 
A s c b ^ r i ein. £r , der Bcbiiler von al-Dscbubbdi, welcber zu 
den berdhmtesten Lebrern der Miftazila geborte, trennte sicb 4n 
Folge einer Disputation (vgl. das Genauere iiber dieselbe p. 97. 
A bill fed a, Annal. 11. p.*42l; Pococke, specim. hist, Arab, p, 292; 
Mawakif p. 150; Ibn Cballikan unter al-Dscbubbdi No. 
618; das Excerpt aus at-Ta ftazau^’s Vorrede zu seinem Komm. 
iiber die !ik;did des an-Nasafi und aus eiuem Superkouutt.’i^) dazu 
bei Delitzscb, Anekdota zur Gescb. der mitteralterlicben Bcbolrf^ 
stik u. s. w. B. 292 ffj von seinem Lebrer *iivd 4rat zur Papftte^l^r 

Die betr. Uandscbrift gehort Iticht , M'ie Delitzac^^^' 
bemerkt, der Bib), des balliscben Waisenbauses , aonitdl^^ 
ist das Eigentbum des Urn. Prof. Rudiger. 




urid B«A 



a|i^ er durch das In der Schule der Mtfta- 

aila firlarnte eine" systematischd Form imd wisse^ehaftliclie Uii- 
torlago gab. Soine Lehre wurde ^anfangs von den Rechtgiaubigeiiv 
besonder^^^ den *'Handbila (Anhftnger von Ibn 'Hanbal)^ an- 
gegrrjTen tiiid seine Anhanger verfolgt (vgU Abulfeda a. a. O.y lbn 
C No. 405 , L e 0 A f c. c. 2 bei H i 1 1 e r Gesoli. 

d. 701)^ als aber iinmer mehr recbtgiaubige Lehrer 

sich/ll^^ii^itdieii, wurde sie die Lelire der Anhanger der Sunn a 
und fdr orthodox Cvgl. S. 97, D efitzsch a. a. O. S. 299); al- 
Asciijjxi erste orthodoxe Mu tak a Him. £r be- 

kampfte ai>er die haretischeii Meibuiigeii, vor aliem die 4er Muta*- 
*.zila, deflen er frilher angeliorte, ui|d durch seine sowie seiner 
Schdler Bemuhungen scheiuen dieselbeii iiach iind nacli an Terrain 
und Einfluss verloren zu liabeii, wenigstens ist nach Abu-'l- 

*flufx!ain al-Bafzri *}- 1029 imd einem in den Maw. p. 67 citirteii 

<M a h m u d a 1 - 0 h u w a r a z m i) von keinem beruiim- 
ten Lehrer der Miftazila die Rede, die Glanzperiode derselben 
war iiberhaiipt nach der Zeit der ersten grossen abbasidischen Chalifen 
im Verldschen , vgl. S. 28. Zu denjenigen seiner finhanger , welche 
sein System weiter ausbildeten , gehdpten ausser den drei S. 29 und 
dem S. 105 u. s. genannten Abu-*l-Madli*in der Zeit iilj^er asch- 
Sch. , welcher selbat ein Aiihdnger von al-Aschdri war, hinans 
Abu - M - Fad hi Muiiam mat Ibn Omar ar - Rdzi Fachr ad- 
Ufn f 606, Muiiammad Saif ad-Diii al-Ainidi f 631, wel- 
che in den MawAkif selir oft citirt wdS-eii', imd viele Andere, 
deren Werke nocli vorJiandeii sind (vgl. S6rensen/s Vorrede zu 
seiner Ausgabe der Mawdkif p. Vlft, wiihrend von al-Aschari 
selbst Nichts Schriftliches mehr erlialten zu sein scheint. Hatte der 
Schaich al-Aschdri selbst nun und seine ersten Aiihdnger als 
Gcgner die h&retischeii Sekten sich gegeniiber und dereri Meinun- 
gen zu widerlegen, so trat gegen die spiitereu Ascharrja noch 
ein iieuer Feind in die Schratiken , der zu bekdmpfen war , die 
eJgentlicheii Philosophdn , die arabischeii Aristoteliker. Dadurch ge- 
wann die Wissenschaft des Kaldm bei den Spateren eine aiidere 
Gestalt; der Kaldm der Friilieren umfasste nur die Glaubenslehren, 
weil es vor aliem darauf aiikam , die recli|giaubige Ausicht den U&- 
retikern gegeniiber als die wahre zu beweisen, der Kaldm in der 
spdteren Form, z. B. in den Mawdkif nahm auch rein Philosophi- 
sches z. B. Ontologie, Kosmologie u. s. w. in sich auf, da es gait, 
die offenbarungswidrigen Principien der Philosophen zu widerlegen. 
Weiin deshalb von einom Kaldm der Aeltereii und einem Kaldm 
der, Ja|^eren gespi'oclteu wird, so ist uiiter jenem Form und Um- 
Wissetischaft zu verstehen, wto sie von al-Aschdri 
ujad'Jli^ieu ndchsten Schdiern ausgebifdet wurde, unter diesem die 
Form, wie 'sie aus dem Kampfe mit den Philosopken hervor- 
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j^egai^ei^ kt. So aind mohi^ Anaicht nach die 
a. 0. 6« S. 9!(| mitgetheilten Si^olien anfaufiiaien uad ick ^e 
Bestdtigang dayon in der Unterscheidang , welche in den AljlyfeiK*- 
kltf gemacht ist zwischen det FrUheren von den Aacii^rtjA 
j'UuXsit p. 30 and den l^ateren voni mumren 
Genoasen, d. i. den Ase#drija, 

Mit dieser Auffkasung trete ich der Annafime von Ritte^ (^1^ 'O. 
S. 673,, Delitzach selbst spricht sich iiiclit gaiui aiM^ 

'entgegen, welcher auf diea^lbeii Quellen gestiitzt annfliimt^ miter 
dem dlteren Kaldm seien die Meinungey und Glaitbenamkl^^ 
tcifon der^ersten Sekten, z. B. der Dschabartja, zu verstehen; 
allein wenn er selbat Iiin^^ifugt, dass derselbe gegen die Sekten 
unter den Islamiten gcrichtet war , hebt er eigentlic]^ die Ansicht 
selbst wieder auf, denn vor al - Ascii dri gab es kpinen recht- 
glftnbigen Kaldm. Freilich batten auch die ersten H3i:etiker einen 
Kaldm, sie waren die ersten MutakalJ im il u, allein ds konnte 
bei der Verschiedenheit der Meinungen der Namen niclit *ur. Be- 
zeichniing einer bestinunten Partbei dienen, 'da eben alle diejenigen, 
welcbe auf soloiie Weis e, wei^ auch. mit Erreicbung eines ver- 
scbiedenen Resiiltatcs , die Grundlebren des Giaubens ibrein Nach- 
deiiken ^nterstellteu Mutadcallimdn genannt wurden, vorzugs- 
weise aber die *M i( t a z i 1 a , weil dicse sich darin besonders ans- 
zeichneten. Das ist*aucli nocb der dnrcbgchende 8pracbgebraucb bei 
asch-8cb., vg^ z. B. 8. 38 f., 56, 65, 97, TIi. 11, 8. 44, 45; nameut- 
lich zeigen die*Wort%»g;b. I, 8.97 ^ydie Miftazila und die Mu- 
takallimun von den Bekemierii der alten Lehre^S dowie 8. 312 
d. M. der 8 chid deutlicb, dass er den Namen Mutakallim nur 
von dem gebranebt, der eine bestimmte Methode bat, die Glau- 
bensansiebt zu bebandeln., wenn also [die Kecbtgldubigen dar- 
nnter gemeint sind , nocb einen Zusatz fiir nothwendig hielt 
Diese allgemeine Bedeutung hat der Namen auch nocb bei Ibn 
CbalL, auch Maimonides verstebt nocb unter den 
Chebr. Uebersetzung von die Mii tazila und die Aschd- 

rfja zugleich, ebenso A hr on ben Elia in dieselben unter 

dem entspreebenden ''!DDn Cvgl. Deli'tzsch a. a. O.); aptt- 

ter, als bei dem Absterjieii des Mutazilismus und anderer 8ek- 
teu nur nocb recbtgiaubige Mutakallimdn, welcbe alle dem Bysteme 
von al-Ascbdri den Grundziigen nach anbiugeii, vorJianden wareii, 
bezeichnete der Ausdruck 'Urn al-Kaldm so wle MutakaUim 
an sich eine auch dem Inbalte nach bestimmte Wisseiiacbaft und de- 
ren Vertreter, nur dass dem vorbfn Gcspgteii gemdss ein Unm- 
sobied des Alters dabei gemacht wurde; nuit konnte ilch l^<dit 
«in Spracbgebrauch btlden, ii^ welchcm dieser Namen der recliigUu- 
bigeu 8ekte der Asebdrija special beigelegt und von ddi^Attretr- 
sehen Sekten gar nicht ferner gebraucht wurde f vielleioht gCNMteh 



cjir ^ dass den lOireti^hfn jSektejn <Ueii^|i Jjia- 

nachdem dcr frfiW mit ddr ^aplie yfi*liasstp 
<v|); obige Angabe iiber I bn ^Hanbal uiA eine Aeiisae- 
r^ug von a a c h - IS c h d f *i 1 bei P«) c o c k e 1. 1. p. 197} ' eiraal auf 
<Uo Jfteci^^ubigen iibergegaiigen war, aucli den Namen mit Union 
iti^ m^bi^ geineinsam haben wollte^'^ Jn den Ma wdk if ist die 
berb^ streiig dnrcligefdlirt , es wird der Name Muta> 
kaliK^^li nnr Iron den *As ohdrtj a, womit cr oft \vecliselt, ge- 
braiicbt, die wderen ISekten, z« B. die Miftazila und deren eiii- 
zelne^ebnlen , die Karrdmija u. &. f. werden nie so geuaunt, 
sondern stets mit ihren» eigentbilpilichen Sektennamen<, ^ie cig^n^ 
lichen Pliilosophen sind entweder uiiter der arabisirteii Form a l- 
F aids if a Oder als al-*Uukamd anCgeffihrt , im gescliiclitlichen 
Auhange ttbar die Sektcn kommt der Name a I M ii t a k a 1 1 i m ii n 
als Name einer Partliel nicht vor, indem p. 364 bei der Aufzdli- 
U)ng der Bestandtheile der drei und siebzigsten, eiuzig seligwerden- 
denPartiici der Name al-» A s clid’ir a gebrauclit ist Der Ausdruck 
M iitakallim fiiidel; sich p. 350 iieben B'akih (Reclitsgelelirter) 
ill dcr spftteren Bedeutung eincs der Rechtgldubigen Partliei - Ange- 
bdrigen^ in beider Gcgenwart war den Isma*ilij a*tias Takalliim, 
(^Verbalnomen zu dcm Participium Mptakallim) verboten, d, Ju 
ihren Kaldm zu macheii. Von denselben wird auch p. 354 gesagt, 
dass sie ihren K aid pi mit dem Kaldm der Philosophcn vermischt 
batten. , » 

Ueber deh Gruiid, weshalb di^se gauze Disci^Iin die. Wisseii- 
schaft des Kaldm geiiannt sei,*]iaben die^rabisclien Schriftstelier 
selbst verschiedeiie Meinungen aufgestellt; eine Zusammepstellimg 
derselben hat Pococke 1. 1. S. 199 gegebeii , wo er den ersteii von 
a s c h • S c h. S. 26 gegebeueit wohl .mit Recht stark bezweifelt, 
denn das gUttliche Wort war keineswegs der erste und wichtigste 
Streitpiinkt, den zweiten dadurch zu erkldren sucht, dass die Araber 
bei dcr Ucbersetzung von loyixt durch a I -51 ant ik Csermo, oratio} 
auf l6yos zuriickgegangeii seieii. Pococke selbst schliesst sich 
der Meiiiung al - G hazzAl i's an, wonacii die Wissenschaft des 
Kaldm die Kenntniss davon ist^ wie iiber einen Gegeiistatid zu strei- 
ten sei, und wondch die M u t ak a 1 1 i m ti n dic^'enigen sind, welclie fiber 
einen Gegenstand Forschimg anstellen und «iarfiber disputiren. Mei- 
iier sdion oben ausgesprocheneii Ansicht nach, ist der Ursprung des 
Namens noch einfacher zu erkiaren. Wer nicht bei den einfacheii 
Anesprficheii des Kordn stehAi biieb, sondern fiber ein Grunddogma 
ebiett K a 1 d m machte , war ein M ii t a k a 11 i m ist dariiacli " 

f^l^miiiat. von bud die wdrtliclie Uebersetzuog 

1st wo^ mit Unrecht getadelt wocdeiu man muss iinr 
nicht .p^climackloser Weiae „*tVortpiiilosopheu fibersetzen; fur 
die i^eren Kntwickelungsstufeu ist fioilich dieser eittdftche 



iilchi liei^eleJiHeiid^ tind <|tt8prl6ht wohl am beiteii die 
Sch 9 iaitik vntO^/ScholasHker. . . 


S. 30, Z..12 V. 



11. 


Fiir alljt! Jtabc ich idji] Qbersetzt. 

§. 32. Im allgem. Titel hat Cod.* No. 6 bestimmter : 

in der lolgehdeii Zeile hat •od. No. 5 , was der^1i^|^e^V 


wohl iiiit Unrecht gegen JJijj in No. 4 ii. 6 vertauscht bat y ^ 

S. t'f -Z. 3 V. II. steht ohiic Varlaute gegcii die>;%Wi^i|^c 
grammatische Hegel fur (lie Sacy, gr. I, p. 573), wi^d 


Fglgciideii i^'iederkehrt. • * 

*S. 33. Z. 14. Ill Burhdn ad-Diti asrSar iiddschi^s eucliir. 
stud. (ed. Caspar!) p. 12 wird die crste U&lfte des Ausspruches mit 
fiir *A 1 i zugesprochen. 

S. 36. Z. 22. Ill diesem etwas duiikelen S^atze habe ioh anstatt 


des gedruckteii (Cod. No. 4; Cod. No. 6 hat 

die Lefsart des Cod. No. 6 yo'bfl uiid FleischeV^s Konjektur 

• I • • 

fur das in alien Codd. sich fiiideiide Ua^* iibersetzt; der 
gedruokte Text wdre zu ubei;4etzeti: ,,iii Bezug auf die Aiiordiiuiig 
dcs GeboPes ... imd di^ passseiido Kitiriciitutig des GJaubetis . . 
welchem ich des Voraugeliertdeii sowojil als ded Nachfolgeiiden we* 
gcii das von mir Uebersetzte yorgezogeii habd. 

8. 37. Z. 14. Dies^Ulg Aiitwort lautet etwas ausfuhrlicher ;bei 
Tdliir al-Isfardini fol. 44: ,,dass du an Oott glaubst titid an 
seine Engel utid seine Biiclier and seine. Gesandten und an die Vor- 
lierbestironiiing des Guten und Bosen , des SCisseii und Bitteren durch 
Gott/^ Der Verfasser folgert daraus, dass Mulfammad also be- 
reits den richtigen Kalditi ilber das Kadar gegeben habe. 

0 • - * 

S. Pa Z. 8 ist LiA 4 Ji^ Druckfehler fiir 


8.39. Z. 25 I. keinen; Z. 7 v. ii. nemlich Gottes uiid seiner. 
Klgenschaft ; Z. 6 v. u. nemlich zwischen Gott uild dem Menschen. 

S. 41. Z. 2 streiche „si<?‘^ • ' . 

8.41 — 44. Tdhir -Isfardini schickt fol. *26 if. deii ein- 
zeliieu Sekteii der Miftazila aucli eine ZusammenstelUing der Aii- 
sichteii derselbeii im Allgemeinen voraii, welche etwas abweioht 
und Eiuiges hinzuthut. Kr sagt: den Scheusslichkeiten Ibrer 

schm51iHchen Ansichten j worin sie Alle hbereinstimmeii, gehdrt, dasd 
sie die Eigenschaften des 8chdpfers Idugnen, so dass sie sag^l 
Gott habe iiicht Wissen , ' iiiclit Maclit, iiicfat * Lebeu , nlchi 
iiicht* Gesiciit , nicht Verblelberi , und ei* habe uicht f on Kwigk|ij^r 
Rede und Willen uud keiuen Namen und keine Eigenschaft |^i£hibt, 
denn die Eigenschaft ist fhrer Ansicht nach einc Besebreffoung and 



ijfei pi/i%ic^ her kein* Besdireibehiler dai^eweBeii ^ nnd dcr 
/^ame Jiaeieht naoh^ie Beneniinng hhiI en aei van Ewig- 


keit her kelii Benennender dagewesen , da cr ihrer Anaichi nach yon 
Ewigke^ her niehtRede gehaht Ita1)e, und das giebt dfe nothw^ndige 
Feige^ dass der Gegenstand ihrer Verchrung von Ewigkeit her we- 

der^^aiaen -ildoh Eigen schaft gehabt. ..^> ; ferner stUmnen Alte 

mRi^nahme yon af;5-SaAlihM (ygl. S. 162) darin ubereiny dass 


das^lB^existirende Etwas sei , so dass sie dagen , die Snbstanz sei 
vor iln'er Existenz Substanz imd dgs Accidenz Accideiiz und das 
Schwarzsein Schwarzsein und das Weisssein Weisssein lind sic 
behaupten, dass alle diese Elgendcliaften vor der ExisteiVz als wivk- 
llcbe anziinehmen seien, und wenii sie znr Existenz gelaiigten, 
kftmc in. iUjen Eigenschaften Biiclits hiiizn , (|ondern die Substanz und 
das Accidenz und das Schwarzsein bestdndcn in dem Znstande der 


Existenz gemdss iliren wirklich vorhandenen EigentJ^iimlichkeiten, 
wciche in dem Zustande der Nichtexistenz .als wirklibhe anzuneh- 
men siiid , und das sei von ihneif ein deutliches Aussprechen der 

Ewigkeit der Welt ; und sie stimmcn darin dberein, dass 

das Wort Gottes diircli iJiii gescliaffeii sei, welc^er durch kich ein 
Wort in einera Kdrper schaffe, so dass er dadnrch ein Redender 
wcrdc und dass cr kcin. Redender ge»vesen sei, ehe er durch- sich 
ein Wort geschaifen babe, und ich mdchte wohl wissen, wie das 
Wort des Redeiiden ein Gehortes von einem Anderen her sein 
kann ? . . . . und sie glanbeii , dass das in den Kordnheften geschrie- 
bciie und mit den Zungeii gelesene Wort^’n anderes sei , als das- 
jenige, was Gabriel dem Anserwdhlten offenbart habe, dieses sei 
vielmehr ein Accidenz, welches nicTitexistirend gewordeii set, tind 
jeiies, welches *gclesen und geschriebeii wiirde, sei ein anderes Ac- 
cidenz, welches aufs Neue in die Existenz trete....; und sie stim- 
men darin therein, dass die Thateii der Geschopfe durch sie gC- 
schadfen seien und dass Jeder von ihiien und Jedes aus der Gesammt- 
hclt der tThiere, wie der Floh , die "Wanze^ die Ameise, die Biene, 
der Wiirm und der Fisch der Schdpt’er seiner Thaten sei und nicht 
Gott thre Thatep schaffe und iiber ehie ihrer Haiidiutigen Macht liafoe 
und dass er niemals fiber, etwas von'dem, was alle Thiere thun, 
z. B. das Thun der Fliege, des Flohs und der Heuschrecke Macht 
habe, und das seien nur^Thateii, welcfie sie schafften und Gott 
habe darilber keine Macht; sie ualimeii aber Tlidter an, welch e nn- 
z&lilbar und tinberecheiibar siiid , so dass , wenii eine Fliegenwedel 
Uber finem^Fasse von EsSig geschwungen wird, mehr als Tausend 
Scliaffende daraus fortaiegen . . • . ; sie stimmeii darin Cibereiu , dass 
^ Zustand des andaitemdeii Senders ein Mittelzustand zwischeu 
Zast&ndeUi sei , dass er nicht Gl&ubiger und nicht Ungiattbiger 
sdi ’Ml dass er , wenn cr di^Welt ohne Rcue verlasse, ein ewig 
Gngttubiger sei , welcher ewig im Feuer der Udde^ ^sammen ^t 
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dtn Ungifiubigen verbleibe, und dass 9ett ibm nieht veraeihi^ u^d 
ihfir nieht begnj||ligeii kdime, das« dersefbe ^lelmehr, wenn, w Vwii 
begnadige Oder |iiim veraeUie, von seiner Weisheit 'ablasse 
Stufe der Gbttlichkeit verlasse i^ie hoch und gewaltig ist Gott dber 
ihrer Behauptiuig erhaben!>.,. und sie stimmen darin ubere{n 5 ^das 
Gott iiiclit wolle, dass Buhierd, Sodomiterei, Todschjag^ pigebor- 
ttameii, Unglaubeu der Uiigmubigen und alle schimpdicbenV 
werthen iiicheussliclikeiten stattfiiiden, und das gebe dle^Otli^en- 
digkeit, dass sie alle eiitweder seiii Wohlgefalleii liaben , ; gat tund 
aiinemliclv seien , Oder dass er von alien abselie und nidits damit su 
tivun habe.e. sie stimmeii dariii *uberem , jass esviele Dingo gebe, 
weiclie fiir den Menscbeii iiothwendig seien , ohiie dass ein Gebot 
Gottes darOber existire,- z. B. die Spckulation , die Demonstration, 
der Dank fiir die Wohlthaten C^ottes), das Anfgebeti des Unglau- 
bens und der Unglaubigeii ; ferner behaupteii sie, dass wenn der 
Mensch diese Dinge nacii der Bestimmung seiner Vernuiift ohtie 
Glebot von Seiten Gottes vollbrocht babe, Gott ihn belobnen miisse, 
ohne dass vorher dariiber Gebote, Mittbeilung , Verbeissung, An- 
drobung Oder V(g‘pfliohtung stattgefiiiiden babe, daim wenn er ihn 
belohnt babe, der Dank dafur fur den Menscbeii Pfliclit sei, wenn 
er ibm aber gedaiikt babe,* Gott ibii belobnen miisse; anf diese 
Weise vlrlbuft die. biaSie zwiscben dem Diener und dem Herrn in 
einem Zirkel, uiid das macbt es notbjvendig , d^ss ibrer Beliauptung 
gemdss Gott von den Verpflicbtiingeii der Mbnscben nicbt loskbm- 
me....; sie gebeii und beliaupten, wenn Gott etwas Leb-. 

loses gescliaffen babe, sei es iiotfiwendig fiir ihn Debendiges nu 

scbaffen ; dAnii geben sie weiter und beliaupten, dass alles Aii- 

genehmo, was der Menscb von leiiiem Herrn erlaiige, von ibm nur 
erlangt werde, well er es verdiene, nicbt durch Gnade vou Gott . . . . ; 
und sie stimmen darin iiberein, dass dem Menscben das Attribut 
des Glaubens nicbt zukomme, bis er Alles, ^yas Bedingung in ib- 
ren Glaubeiisansiclitcn ist, wisse und in seiner Erkenntniss die 
Stufe ibrer Fiihrer, z. B. des Abu fiudsail, an- Natztzam's 
u. A. erreicbt babe und dariiber nach der ricbtigen Bestimmung der 
Beweise und mit Auflosung der Zweifel bestimme und die 8pekala- 
tion und Disputation in seiner Gewalt babe, wer aber diese iStufe 
nicbt erreicbt babe, sei etii UnglAubiger, denn es sei fiir ihn nicbt 
der Glaube anzunelipien und desbalb nebmeti sie fdr alle gewdbtt- 
lichen Muslimuii den Unglaubeu an^ und deswegen ist ibre Au- 
sicbt, dass alle Gelebrte , welchc von ihnen abweiclien, UnglAnbi|;e 
sind und jedc Bekte von, ihiicn crklArt alle andereh fur Unglftu- 
bigc . . . . ; dann fcigen sic dazu noch , was dai^ Sjsheusslichste d|^cui 
ist, uud Ittugiieii von den Vorziigen des Gesaiidten j&ojttes , waslhm 
eigenthumlich iet und was er vor deit ubrigen Propheten vora^ hat, 
z.B. die Wirklichkeit seiner Erbebung (in die kimmel), das 

*■ • . t ' ' 



dir Fdrbltti am Auferctehnngatage , die ^steiiz des 

teuim^ Chines beaoiidere *auegeselcHmten fimimens 

im. Parld^ 9 '^elcber Mulfammad angehdrt und woraui er den 
tSefIgen zu triiiken geben wird vgl. Snr. 106) und lftngnen, 
iiber diege OegenslAnde * von Audeutnngen uiid Mittheilungen offen- 
bart let und lAiignen aucb die Strafe dej Grabes....“. 

Velrgleichnng mit dem von ascii -Sebahrastdni Mitge^ 
tbellW zeigt eine grbssere Scliroffheit der Ansiebten'^ die dieihveise 
wobt Ik der Auifassung des Verfassers ihren Griind hat. 

In der funften und sechsten Station von den Mawdkif d^den 
sich ausser dem gescliichtlichen Anhange iiber die Sekteie. an folgAi- 
den Stellen Angaben iiber die Miftazila im Allgemeinen: p. 1. 80. 
82. 39. 61. 64. 68 . 72. 76. 79. 81. 64. 104 ff. 109. 113. 116 ff. 120. 
1S3. 137. if* 147 ff. 139 ff. 165, 181 ff. 199 f. 338. 344. 348. 35$ t. 
363-ff. 374. 378. 383 ff. 389. 393 f. 301. 304. 307. 331. 331. 

Asch'Scli. theilt die Mutazila in 1^ Sekten, in den Ma'U*'. 
M'erdeii sie in 20 Sekteii zerlegt , ^iiidem ausser den Zwdlf asch- 
S ch.’s nocii folgeiide als eigeiie Sekteii aufgefiihrt werden ; die Anh. 
von 'Am'r I bn t>baid (S. 47), die Anh. von^AIi) al-Aswdri Cfsi. 
60), die Anh. v. al-lskdfi (S. 60), die Anh. der beiden Dchdfar 
60), die Anh. v. afz -S zdJiJii £S.>62) , die Anh. v. Fadhl al- 
''Hudabi Cvgl. S. 61), die Anh. v. al-KiCbi (S. 79) und die 
Bahschamlja (S. 80) als besondere Sekte. Tdliir al-Isfardini 
theijt die Miltazila *'auch in 20 islamitische Sekten, und rechuet 
nock zw'ei Sekten zu ihnen, die gar nicht.v*ehr zum Fsldm zu zfth* 
leii seien (die 'Udj it Tj a C^. 61) und die ‘^Uimdrija), sonst hat 
er dieselben als die Mawdkif mit Ausnahme der ‘'Hudabija; 
fiir diese und die aus dem Isidm verwiesenen '"Hajitl ja macht er die 
Aiihfinger von Muwais 160) und die von Jakub asch-SchaH > 
llam, dem Lolirer von al-Dchubbdi CS. 53) zu besbnderen Sekten. 

S. Z. V. ii. ist eiitschieden die Lesart des Qod. No. 4 

vorzuziehen, da die kausative Bedeutnng der 4. Verfoalform 
von in den Zusammenhang gar nicht passt, 

S. 48.’ Der vierte Puiikt in der Lehre Wdf^sil^iS wird dent- 
licher durch die folgenden Worte des Tdhir al-Isfardini Cfol.29) 
dardber : „dann brachte Wdfzil eine di^tte Ketzerei auf; nemlich 
die MusHmdn batten iiber All und seine Anh. und iiber seine Geg- 
iier in dcr Kameelschlacht, worunter A i s c h a , T al if a u. a z > Z ii b a i r 
^^en, nweierlei Ansichten. *Die Chawdridscli behaupteten, dags 
Aisj^ha, Tallia u. az~Zuba.ir iusgesammt durclf ibre Kampfe ge> 
geii Al i^Uugiaubige gewordeu seien, All damals aber im Recfate ge- 
weken sei, dass er jedbcii spater durch Zulassung dea Schiedsgerichtes 
uOg:¥|ablg gewordeu sei 3 die i\|^rige Gemeiude behauptete, dem beide 
Pariistleii der Kameelschlacht Gifti^bige , ]|| u s 1 i m i1 n Aeien , dash das 
Reidit mit All gewesen seij die Anderen aber cinen belift Streben 



nacli dem Ridhtigen entstandenea Iri^tlium begaagafi haben.^ if omit 
weder Uiiglaiti|gn iioch Gottlosigkeit ndbh Lossagqtig aoob 
scbaft no^weadig verbiindea soi. W4f«ii nun wich vbit 
Partlieien ab iind bebauptete, dasi^eiiie der Partheleu in der Kame^ 
scitlacht gottlos gewesen sci nicht an siehselbstj uud er orduete darnack 
on, so dass er'sagte: weiii%1»ei mir zwol Manner von diesem ,Ueor^ 
Zeugaiss ablegen, so nehme icli es an 5 weno aber vtn Mann von 
diesem Heere Zeugniss ablegt mid ein Mann von jeiiem so 

nehme Ich es nicht an. Da sagte man zu ihm: wie aber, wean ^oii 
diesem Heere ^Ali iind al^^H^san uiid al-^Hiisaiii und Ibn !a.b<- 
b4s und «%mmar Ib.n Jdsir alle iusgesftmmt Zeugniss ablegen 
und von jenem Heere A i s c h a und T a I h' a und dz-Zubair* aUe 
insgesam|ut, wirst du ilir 2eugniss aimehmen?. Er antwortete; 
wenn alle insgesammt Zeugniss abjcgen iiber eine Hantf voU Kohl, 
so nehme ioh es nicht an.*‘ 

Erw&hnt werdeii Ansicjiten voii WaCz^il iioch Mawdkif, iS« 
224. 290. 330. Von l4mr lbn«Obaid u. s. Anh., welche Tdiiir 
al-Isfar. und die Mawdkif als eigeiic Sekte zaiilen, theileii 
beide als Unterscl^idungslelire voir den Wdrzilija nur mit, dass 
sie beide Partlieien zur HOtie vertfkiiimt haben. 

S.48ff. AI-’Aliaf heis^bci Ibii Challik. CNo. 617) uud be) 
Tdhir al^lsfar. Abu*-'L Hudsail Muliammad Ibn al-Uud- 
sail. S. Z. 6 v. u. hat al - D schur ihsclidni fiir 

das dem 8iiine nach verwandte 

» 

50. Z. 6 v. u. ishiiij^nauer zu iibersetzen : da jedes Eiiizeliie 
Ciiadi einer (Seite hin) endlos ist. 

S. 52. Z. 3 1.: aber das tTiuii Cdabei) sci Ci^otO dieneii ; nacli 
Tdh. al-lsf. fol. 30 setzt er noch hiiizu: es giebt in der Welt keinen 
Gottesldugner und Materialisten , welcher nicht in vielen Dingen Gott 
Gehorsam. leistet , wenn cr auch nicht das Destrebcn hat, dadurcli 
Gott ndher zu kommen, wcil er ibn nicht kcnnt. Ueber die Ansich- 
ten Abu -'l-Huds ail’s vgl. noch Mawdk p. 57, 81, 105, 151 f., 
270, 373 f. 275. Tdhir al-lsf. a. a. O. erwhhnt eine 8chrift von 
ihm v^-iUr cdas Biicli der Beweise), welcJie er nebst aiidereii 

gegen die materiaiistischen Philosophen geschricben habe; fol. 31 eine 
gegen an-Natztzdm wIaT CBiich iiber die Accideiizen}. 

S. 53 If. An-Natztzdm wird von Tdh. al-lsf. fol. 31 und 
in Cod. No. 6 Ibn Baschschar gcnannt, >v5hrciid Ibn C b a 1 1. ihn 
Ibn Sajjar nennt CNo. 517); der erstere thcrit noch mit, dass er 
zuerst den Dualisten und den 8iimaiii’ja augchangen, daiiii sich mit 
deti Schriften der Philosophen beschhftigt uin^ derail Kaldm mit dem 
KaUm der Mifta’zila vermischt habe. S. 57‘bcflm neunteii Pn^ikte 
fdgt derselbe noch hinzu, dass er ^leichfalls die anderen Winder 
Muliammad’s gelftagoet habe; beim zehnten, dass eln auf fti^lau- 
fender Tradition bembender Ausspruch kein Beweis sell. 



S. » Z; il ^ ich^ 'ifeiesen 

im Ibii Kutail^ Sv m Z. 2 
V. u/ltuSlililin. t9. 60. Aus deii bier g^nnteii t^AlI) i^l-iAs- 
w'ftrf, Abti Dgc'h^far al-Ist(4fi und den beiden l^sclidfar 
netMt ihren Anhdngern macben/IDdhir al -Isf, un'd dle Maivdk if 
dref Jteiie Selcten , ohne etwaa Weiterts als das Hiergesagte von 
ihneil;aiianfahfeit, mir von at-Iskdfi giebt jetier als besobders 
autRUiigb Meinnng die an, dass Gott, ob^vobl er zu seinen Cteschu- 
pfen spreclie , docli kein Redender zu ^ennen> sei. 

S. 61 der bier und soiist (]!||[a\v. 8. 2753 citU.te Ibn ar-R^-. 
wandi ist sicherllch der bei Ibn C ball ik.'unter No. §4 vorkom- 
mende, wo unter Anderen folgendes Such genannt ist 

(BtAh der Scliande der Miitaziia); vgl. auch Del it sell 
a. a. O. N. 186 , 247 ii. 801, woselbst also die Lesart des Munch. 
Cod. vorzuzieben ist. Tdbir al-Isf. sohliesst seine Angabeii iiber 
a n-Na tz t z dm damit, dass er erii^dJilt, derselbe sei truukeii , mit 
dem Becher in der Hand gestorbcii, und er fiigt biuzu, dass iiicht bios* 
alle Rechtgldubigeii, sondern auch die alteren Mdt^zila ibn fiir 
einen Uiigldubigeii erkldrt baben z. B. Abu-'l-Hudsail, auch. 
al*lakdfi babe ein Buck fiber seinei|. Unglauben verfasst, ebenso 
Dsclidfar Ibn 'Harb; in dcu Maw. wird er sonst noda erwdbnt 
p.43, 57, 117, 220. 

M. 61 if. 'Udbit und *'Hudabi in den Maw. sclieint auf 
elnem Scbreibfebler zu berulien, da aucIt^Uhir al-lsf. ^Hajit 
bat, den Zweiten aber fai >'Hdritb i) neiint, was leiebt 

aus entstanden sein kann. £r zdblt die beiden Mekten erst 

im 18ten Bab unter den uiigluubigen 8ekten auf, gleicbwie al* 
Dseburds cbdni sagt CMaw. p. 840): al*Amidi sagt, sie seieii 
Unglftubige , Gdtzeiidieiier. 

8. 65. Z. 9 V. u. scliiebt al - Dschur dschdn i vor ein 
LtS' ein , was den Sinn giebt „ gleicbwie wenn^^ 

8. 1^0 Z. 4 V. u. will Fleischer fiir das gramm. 

riobtigere lesen; jenes stebt in allqja codd. 

S. 69. Z. 25 Ckeine Farbe} babe icb die Lesart des Cod. N. 5 
der gedruckteu von No. 4 u. 6 (der Mensch 

ist nioht entstebend) des Zusammeiihanges wegen vorgezogen, da 
bier von dem bereits eutstandeueu Mensciien die Rede ist; eine Be* 
stfttiguog dafilr gMt Tdb, al-lsf, , weicber auch bat, vgl, 

neck, Wolf, die*^Drusen etc. 1|. 18. 

B. 76. Z« 12 L fall. 



S,71'C Nacli Coti, 6 uud dpn Maw. hpiat jier Beinaiae al- 
Musd&jr, ai-Bschurdacli. ala Pajrt/der 8. VerbaWbhiryoj^^ 
Yiaitatas, erkldrt, wdiireud Cod. 4 wad 6 nabst Tikjl% 
deit Namen al^Mwrddr impura resj cadaver). acbreilm^, 

fiir welphe Bedewtung der Letatere emeu Dichtervera aufUhrt 
Z. 9 a^t al-Daciinrdacb. aur Yerdeutli^ung binter £raeugaap% 
liittzw: aber .uiclit auf dem Wege der uumittelbareu Wirkuog. 

72. 19 1. anatatt „uiid<‘ uac|i 8. 28 „ die beiden IGlenoasen 

B. 78. Aii-Numairi stebt auch bei Tdh. al-laf.^ 

(M^w. 8, 117) iat wohl eiu Druckfeliler. • 

B.74. Tdh. al-laf. hat gteichrikila al-FiUi; Z.3 v. w.* aiiid 
naeh ihm aoiche Beziehaugeii* ausgeaprochen in den Worten: wir 
Jiabeu genug an Gott — er iat *der ‘ beste Fiiraorger. tf. 75. Z. 18 
V. u. Hielidr gelidrt, was'’Tdinr al-laf. und Maw. hinzufiigen, 
daas daa 8palten dcs Mondes , die TJicilung dea Meerea , die Ver^ 
wandelung der 8clilaiige in eiiie^ 8tab, das Auferweeken der Tod- 
ten aeiner Aiiaicbt naclt keiii fieweia iTir die Walirhaftigkeit t^eaaen' 
seien, durch desse^ Hand aie gesciieJieii. 

S. 76. Z. 12 ist mit Vergl. von dem S. 146 u. 150 Vorkommendeii - 
riclitiger ilbersetzeii : ^,weICiicm der Tod^^ Z. 18. Maw. S. 152 
u. 254 kommt uiiter den spdtereii M i! t a z i 1 a ei^ *A b b d d vor , der 
das eine Mai adli-D humair i, das andere Mai adli-Dhaima t*i 

' • ■r 

Jieisst, Tahir aUJIsf. nciiiit bei den 'Himdrija weiter uiiteu) 
einen ’Abbad Ibii 8ul»iwan afz • 8zaimar i. Ueber HiacJidm 
vg). noch Maw. 8. 113 u. 339. 

» 

8. 77 if. Von den Werken al - Dscbali itz^s filhrt TdJi, al- 
ls/. ausser andereii als Hauptwerk ,,daB Bncli der Natureigenschat- 
ten der Thiere an, welches Ibn Chall. 

(Xo. 617) ciufach COuch der Thiere) nennt; jener 

sagt, er habe den 8toif dazu aus dem Buclie des Aristoteles und 
aus dem Buche von al-Maddini genommen, welches dieser „5ber 
den Nutzen der verscJiiedenen Thierklassen^^ geschriebeii habe, 
wozu er der Ausschmackung wegen Verse Jiiiizugefiigt liabe^ in- 
dem er die einzelneii Thiere unter einander diaputiren Ikast. Man 
wird durch diese Aiigabeft sogleich an die von Nauwerk aua- 
fiihriicher besprochene 8clirjlt von &hnlicJier Form und hhuli- 
chem Inhalte erinnert, LaaoJ! COiabe der aufrichtigen 

Freundp), Berlin 1837. Ausser dem iieniit Tdliir von den 8chriften 
dea al-Dachdhitz: das Btich der Schlanheiten der Rftnber 
das Buch fiber den Betriig der Kfiuate 
^ , cin Buch mit dem Titel. 

worin er die Gefhlirten geacbmftht iialie , und noch einige a^OVe. 
Auch Ibtt Chall. a, a*‘ 0. uud Abulfeda, aimal. 11*9 280 F. geben 



die Napeft Bdcher Bi^^r / ^aai «r, 

dll 4doherii/ welcbe er tim aftHiml^fen 

(Hegid^ ief <-|- a/ 266--968)i In . deu M a w* Wlrd ei: ettf rt 

M. 67, 1WV ?i4, tJt-, *B1, 884, 37. Nacii der Verjiesserung you 
Fleischer ist 8. of. 2. 7 uud 8. dt^. Z. 6 entWc 

adier zit ioeon, dieses diidet sici^in den Maw. . . 

8. 79 f. Tdh. al - Isf. uud Maw. fiilireii al - Ka)){ titid seine 
Adhdnger als 'eiiie eigeiie 8ekte auf, die abweiclieiideii Ausichten 
dersetben ebenso wie asch -Scbahf. In d. Maw. w. er noctf ci- 
tirt a 43, 67, 68, 81, <85, 870, W, 897-. 

8. 80 ff. Ben schou friilier C^. 53) erwdliiiteu Lelirer von a 1 > 
Dschubbdi, Abu Jdkub a sell - StiJiali H dm mit seinen.Aiiban- 
gerii z&hlt' Tftb. al-lsf. als ergeiio> Sekte der 8 chali li dmij a und 
giebt an, dass er, wie al-^Alldf, ubereinstimmend mit , den An- 
Mfigern' der 8unna ein zwisclieti zwei Bestimmenden (Gott und 
Mensch) Bestimmtes fiir mdglicii ei:kliirt iiabe, ,dass aber Beide sicli 
dnrcli die Annahme von dcii Ilechtgldubigen iinterscbieden batten, 
dass Jeder der fieiden, weiin er.wolle, sicli bei selnem Uervorbriii- 
gen trenneu konne. 

fcj, 00 Z. 7 v, u. giebt v/ofiir sicli keine Variantc fm- 

det, durcliaus keinen cassendeu Sinn, icJi bin der Koiijektur Flei- 
scher's gefoigtj 8,6V Z. 6 v, 11 . babe icli die Lesnrt des 

Cod, No. 6 ubersetzt; 1. Z. wi^ F leisclier das gramin. 

riclitige aMi' jj, :eiiie Variantc ist niebt db; 8. oa Z. 1 lese idi 


V 

S. 68. Z. 5 i. „yortrefflichkeit^^ austatt „Gnade^^; Z. 21 b. icb 
die Lesart des Cod, No. 6 ubersetzt, „die Existcii- 

zeuv^^ wdrde FruJierem widersprecheii. 

Die beideii 8ektcn der Dschub bd'i'ja nnd Baliscbamija 
werdeii von Tdliir al-lsf. als zwei besondere gezaiilt and kiirzer 
behaudelt als von asch - 8cbalir.; von den ersten fiilirt er iiocb 
folgende Annahme an , cs konne ein Aclidenz in vielen Snbjekten 
vorhanden sein, nemlich das Wort werde an einem Orte gesebrie- 
ben, so dass es auch darip als Accideiiz existire, dann werde es 
an einem zweiteii Orte gesebrieben , so dass es aucb darin <tui ,Fxi- 
stirendes' werde , obne dass es voii dem ersten Orte weggeuemuiefi 
werde Oder daselbst nlcht existire. Yon der Lebrc der Babsoha- 
nitja sagt er^ dass sie die Leiire der meistea Mutazila seiner 
ZeU gewesen sely.weii aid^ I^bn ’Abbdd (vgl. S. 3) m ibr iid- 
kannt 


AioiiiltllMgMk Hi 

Aach in den Maw. werden die lielrreiH befder Sfeklett In 
Aufsfthlung dirselben am ScJilasse nur kurx angegeben, dage;|;f]i 
werdeii sie uiid ihre Stifter nm so dfter vorlier in der Auseinander- 
setzung des orthodoxen Kaldms^angefuhrt und bek&mpft, vgl. 8. 

81, 262, 292, 301 j al - Dscbubbdi w. erwdhtit 8. 10, 26, 59, ^9, 
81, 107, 122, 125, 138, 14»ff., 150 IT., 182, 254, 262, 270, 273, 275, 
307, 331. Abu Hdschim 8. 10, 120 ff., 151 ff., 182, 254 f., 262 f., 
267, 275, 293, 326, 331. Der sp&tere Ab u>'i-Hus ain al-Bafzri 
(vgl. 8.88; 4- iiach I bn Cli^ll. 420 =s 1029, wUhrend al-Dschub- 
bdi -f- 303 = 915 und Abu Hdschim +,3^1 = 932) w. in den 
Akaw. ervidilint 8. 9, 12, 21 f., 25 7., 53 f., 56 f., 62, 106 f., 109, 112, 
117 , 243 f., 254 , 290 , 297., Der Kadhi \^.hd al-Dschabbftr 
ebenda 8. 59 f., 106 , 254 , 275. ^ 

8. 89. Z. 8 V. u. 1. 8zafwdii. 

8.90. Z. 3. Der Vi^rf. d. Maw. sagt (8. 362), Dscliahm babe 
ans diesem Grinide die Eigenschaften des Wissens und der Macht 
fiir Gott geldugnet, was seinen Commentator al-DscJiurdschdni 
bewogeii hat, die fiemerkuiig von al-Amidi binzuzufiigen , er 
bdtte seiiien GruUdsdtzen gemds5» das Wisseti und das Lebeii als 
Eigenscliaften Gottes 13iignen ^usscn, da er den Mensclieii ja keine 
Madit zug/stelie. Da dersellTe augensclieinlicli asch-8cbahr. be- 
luitzt hat (er wird 8. 70 u. 335 von ihm citirt) iiiid diescr das RiOli- 
tige hat, so hat die Bemerkung etWas Aii^alleudes. Vgl. noch 
M a w. 8. 275. » 

8. 92 ff. Tdh. al^r^r. theilt wie die Maw. 8. 361 im 7ten 
Bab die Naddschdrrja in dieselben drei Klassen, indem jener 
liinzufiigt, dass die erste Klassc von Muiiammad Ibii 'isa Bur- 
gutli, die zweite von az- Zufar diii in Rai, uiid die dritte da- 
von iliren tauten babe , well sie das erlaiigt zu haben glaubten 
was ihrcn Vorgdngern dutikel war. 

8.93. Z. 17. In den Maw. fiiidct sicli grade die eutgegcngc- 
setzte Angabe: „wer sage, das Wort Gottes sei nicht gesohaffeii 
Ungiaubiger ; es wiirde darnacit, wetin man 
eineii Irrthum in den Quelleii asc li - 8cli.’s aiizunehmen berectitigt 
ware, der Widerspruch, gii welcliem derselbe Anstoss nimmt, for*t- 
fallen, indesseu wage icli dariiber nicht zu entsclieiden, wiewoiil die 
vermittelnde AnsicJit der Mustadrifca dafiir spreclien kdnnte. 
Die Ausgleicliutig , welche asch > 8 cliaii r. vorschldgt, ist nicht 
ganz deutlicli; bleibt man bei dem wofiir sich keine 

Variaiite findet, stehen , so kann der 8inti nur sein , vonr 

Worte Gottes geUraucht, solle nur die Verschiedenfaeit ausdrOckeit} 
Pkeischer schldgt vor zu lesen, daun wfirc der 8hfhi 

si8 Bebmen das nur im absoluteii 8iuiie vOn Gott gebrauchtVr 
Schiihrastani. ii. 86 
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.<g«iAaffai} iti 4em gewOhnliChen Slune von (gebil- 

det). All ^^lf%4d«chdr w. auch Maw. 57 ^itirt; ebenso 
Blschr al-linriBi s. 26». ^ 

IS. 94. Dhirdr u. ^Haffz w. gen. Maw. S. 117 ii. 361. 

98 C Die Darstellung der Dehre^ al • AscJidr i ’s, welche 
aach-8cJi., obwoiil er sie, weil er ilir selbst zugethan war, verJiaK- 
nissmassig ausfulirlich beliaiidelt, docli niir in BetrefT der Haapt- 
punkte giebt , kann aua den Werken ^ welche sicli die Darstellung 
der Wissenschaft des Kaldm zur eigentlichen Aufgabe maclien, 
wie z. B, die Mawdkif, bedeuteiid ergdnzt werdeii. tr wird 
derselben als Begriinder des orthodoxen Kaldm und im Unter- 
schiede von^den anderen rechtgiaubigen Mu takal limuii an fol> 
genden 8tellen erwaiint: 8. 9, 13, 25 f„ 29 f., 51, 65, 70 ff., 75, 78, 
85, 86, too, 105, 126, 128, 135, 142, 148, 150 f., 159, 162, 170, 181, 
219 f., 254, 260, 262, 275, 290, 292, 296, 301, 307, 332. Auf diese 
Htellen bier welter einzugeben, wfirde das Maass dieser Anmni. 
iibersclireiten ; vgl. d. Vorwort. Ibii Chall. giebt No. 440 s. vollst. 
Genealogie bis Abu Mils a al-Ascbari an, <.]!. Z. 5. Cod. 

No. 6 hat hinter nocli , was Cod. No. 5 in der folg. Z. 

binter v3Ur bat; deif Herausgeber hat es an beideii 8te1Ieii fortge- 
lassen , ich babe es dei:, Deutlicbkeit wegen an der ersten 8telle mit 
dbersetzt. Z, 9 felilt vor W’obi eiii < 

I* 

8,100. Der Kadhi Abu Bakr al>Bak. w. in den Maw. ci- 
tirt: 8. 54 , 72 , 75 , 85, 161, 177 k., 182, 193 , 200 , 218 f., 238, 
275, 330. 

8. 105. Der Imdm Abu-’l-Ma'dli w. in den Maw. erwabut 
8. 72, 106, 126, 142. Bel Ibn Chall. uuter No. 723 , 8. av, Z. 2 
V, u. wird ein Werk von ibni angefaiirt mit foJgendem Titel 
vS Cder Heifer der Geschdpfe bei der 

Auswalil des Waliren). 

8. 107. Der Lebrer Abu IsKdk al - Isf. w. in den Maw. ci- 
tirt: 8. 74 f., 193, 200, 218, 243, 276, 291.^ 

8. 108, Z. 13 V. u. 1. „vou Lichtstrablen^*^ anst. „des Getrennt- 
selns^^; es ist zu puiikt. 

8. 113 ff. Die Mu/icbabbilia [bell. Tdli. al - I.'sf. im 12teii 
Bab fol, 54 ff. Er theilt sie in zwei Klasseu, in solcbe, welche 
das Wesen Gott/es mit anderen Wesen vergleichen and in solche, 
w^cbe sein Wesen mit den Wesenbeiten CCigenschaften} Anderer 
vergleichen. Zu der ersten Kiasse zhblt er die Babdbija 
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s. 200 f .9 Oer Name sdieint korrnmptrt, da I kn Kut. S. 300 aowalil, 
als anch Mair. mit asch - BcJiahr. aberelimtimmend SakAija 
schreiben), welclie die ersten dxtremen Muacbabbiha gewesen 
seien und von welchen *Ali, wte auch Ibii Kut. berichtet, feine 
Anzalil {verbraiiiit babe, worauf sie iliii um so mebr ffir Gott er^ 
kiart batten, da ein Ausi^riicb MtiJiauimad^s laute: es straft 
Keiner mit Feuer als der Herr des Feuers. Ferner die Bajdaija 
(S. 171), weleher Name liicr, wie im I3ten Bab korriimpirt scbeintt 
da M a w. gleicbfalis Buna j a habeii ; ferner die M u g b i‘r ij a , 
Manfzurija, Chattdbi'ja und miter deiy sonst allgenieinen Na- 
man der H a I ii 1 i j u cine beaoudere*Sekte, voii deiieii er erz&lilt, dass 
sie geglaiibt batten, Gott ers^heine in dcr Gestalt der HchOneii, wes- 
halb sie jede scliiine Gestalt, die sic getroffcn, angebetet ba|ten ; ferner 
die M u k a n n d i j a , die M u s c h a b b i Ji a von M d w a r A ii n a ii r , wel- 
cbedeu S. 173 erwfibnteii Mu k an nd als Gott betracbtet batten, diezwei 
j^ekten der H i s cb A m i j a , die J u n u s Tj a CS. 015), welche geglaubt 
batten , die Trdger des guttticbeA Thrones triigen ibn , weiin cr aucb 
starker als sie sei, sowie die beideii Beine des Kranichs seinen 
Kbrper triigen, \^eun dieser aucb^stdrker als jene sei, Ddiid al- 
Dscbawdribi CH. 215) wud die Karramija. Zu der zwei- 
ten Klasse, welche bei seinen *Eigenscliaften cine Vergleicluing zu- 
gabeii, zatilt cr die Mu'tazila voii Bafzra, wiederuni die Kar- 
rdmija, die Zurarlja (^^ 2J4) m^d die s c Iia itaii i ja 215). 

Die Maw. S, 362 fM. 78) scliliessen sicb der Aufrassung bei asch- 
H c b a h r« ganz an , K a r r A in i j a den Muschabbiha 

beigezaiilt werden ; M u k a t i 1 w. cit. in ihiien S. 260. 

S. 115. Z. I I. Hi sell A in; Z. 3 I. „voii den Anhangern der 
Hunna^^ fiir ,, es gehdreii die drei Genannten eben *n 

der vorbiii erwahnteii Sektc der 'Has cli w i‘j a, wie Maw. S.\362 
gesagt wird und aucli der gauze Zusammeubang daranf hinweist; 
Cod. No. 6 Hest gaiiz richtig Z. 16 v. u. 1. Dacba- 

wAribi, wie derselbe M. 215 bei ascii -Sebahr. und bei TAhir 
al->Isf. genaiint w. 1^®' Maw. 8.362 ist wohl eineKorrup- 

tion aus 

8. 119 ff. Die KarrAinrja w. von TAhiral-Isf. Im llten 
Bab behandelt, wo er iiber die Pcrsonliclikeit des Htifters , den 
Mangel seiner Bildung und die Aeussrt’liclikeit seiner Gottesvereh- 
rung gleicb asch-Sch. bench tet. Er erwAhnt aucb sein Buch „dle 
Htrafe des Grabes^^ and bemerkt, dags es. in eiiier so schlechten 
Sprache und so voll von nngebrauchlichen, neugebildeteii und unver- 
stAndlichen Worten abgefasst geweseri scl (vgl. 8. *124), dase seine 
AnbAnger sicb desselben geschAmt und eln anderes unter demselben 
Namen angefertigt batten, welches sie uiitergeschoben und fOr das 

26 ^ 



W er «ei in Mts4bi1r isnr Zeit des Mu* 
JiauKPUd ibn Ibn ^Abdalldh Ibn Tdhiv (jbUbo am die 

JMitto^dee Z* ^rh.) aafgetreteu. Tdh. al-lsf. tlieilt seine Sekte 
nar in drai Unterabtheilungen , inScm er den von ascli-vSeh. 
nannten IsiiAktja nock eine 8ekte der 'Hakdikija und eine der 
Tardikija kinzufiigt. t 

120. Z. 7 geben die Maw. die Ansicht deutiicher: dass er 

auf dem Throne^ soiidern ilim gegendber sick befinde. 

8. 121. Tdhir al-lsf. erz. , da&s sie ilire Ansicht dber das 
Entstelien der Accidenz2n in seinem Wesen auf die .^iisiclit d^r 
Magier iiber die Entstehung des Ahrimdn aus dem Gedankeu Jaz- 
dan’s (8. 276) begriindet lidtten. * 

8. 122. ^.2 V. u. Kdf imd Nun sind die beiden Buchstaben des 
Imp. Kun werde). 

8. 127 die Maw. geben 8. 363 iioch ilire Ansichteii iiber das 
Wesen der Prophetic und gottliclieii Botscliaft, so wie die Eigen- 
sohaften der Proplieten and Botscliafter. Ausserdem werden sic 
in ihnen citirt 8. 17, 22, 25, d9f , 64, 80, 161, 1U4, 270, 275, 277. 

8. 128 ff. Tdh. al-Isf. giebt in^i 4tcn Bab fol. 16 ff. als all- 
gemciii geltende Grundansichten der C wd,r id sch folgepde zwei: 
erstens dass^Ali, ^Othnidn and die Theilnehmer an der Kameel- 
sohlacht, so wie die beiden 8ahiedsmiiimep and Alle, welche ilinen 
zngestimmt lifttten, Ungldubige seicii; zweitens d^ss jedes Mitglied 
der Gemeinde Mu Jf a mm ad’s , welches e^^Jiinde begehe, ungldu- 
big werde und auf ewig in die Hdllc kommc; iiur die Nadsciia- 
da,t w&ren iiisofcrn davon abgewichdn, dass sie sageii , ein Gott- 
loser sei in der Bedcutung ein Uiiglaiibiger , dass er die Gnade Got- 
ten Idugoe (gegeii sic uiidankbar sei) , iiach ihrer Ansicht sei also 
der Name in der Bedcutung von iiicht von 

zu nehmen. Alle h&tten aber ausserdem darin iiber eingestimmt, dass 
die Aunchnung gegeii eiiicn ungerecliten irndm crlaubt sei. 

In den Maw. w. d. Ch a w ari d s c h citirt 8.257, 262, 275, 279, 
283 f., 307; die Azdrika 8.218. 

8. 134. Z. 4 1. al-A bdi, ausserdem vgl. AVcil, Geschichte d. 
Chalif. 1., 8. 353, 365, 445; die Verse 8. 1C5 hiideii sich aucii Maw. 

W - g -O ^ 

8* 954 mit der Variante im crste Verscu L;, was 

,fi|r den 8inn keineu Unterscbied giebt, ich lese 

8* 136. Z. 16 !.*> „mit der^ 8cliaar derer^** anst. „in Tdlfa^^ 

8. 139. Z« 2 V. u. dieselbe^Notiz findet sich bei Ibn Kntaiba 
C8. SOd), welcher den Prftfekteii von Madina gleiohfalls tlthmAn 
Ibn Dschabbdn nennt. 
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S. 140. Z. 7 haben die Worte lU'Sft ^ J , wie Ar. Pi^ Ru- 
diger mich dtrauf aiifmerksam machte, nicht den Slun „dber die Aal- 
digting der Gemeindo^^ sondernsie sind m\ dbersetzed „iiber den Ver- 
kauf der Sklaviii*^^. £s bestatigt sfch das diircli folgende Ereahluiig bei 
Tdh. al-lsf. fol. 23 uiiter dem, was er voii den Ibddhija sagt: 
Ks gehort zu ihrer Gescliidhte, dass ein Mann vnn ilnicfn, Ibit NaibOii 
Ibrdhim Leiite seiner Parthei besuchte imd eine Sklaviii bei 
hatte, die seiner Ansicht zugetlian war. £r sagte zu ihr: 
mir das und das; sic war ^sdumig iiud da schwur er, sie i^ dte 
Stamme der Wiiste zii verkanfen. Es war aber ein Mann tintdr 
Ifinen dabdl, welcher Maimdn hfess (iifrht der Mainidn, welcheii 
wir unter den *A dsclidr i ^a erwftlmt haben; vgl. 8.144); dieser 
sagte zu ihm; du wUlst cine gldubige 8klavin an ungy^ubige Leute 
verkanfen? Jencr antwortete: Gott hat den Verkanf erlaubt. Seine 
Genossen waren fiir iliii mid die Verhandlung dariiber deiinte sfCli 
zwischen ihnen aiis, bis Einer sicli vom Anderen lossagte. Eine 
Anzahl von ihnen aber blieb bei dem Unglauben Beider stehen und 
sie schrieben an ilire Gelelirten, von denen die Antwort kam , dass 
solcher Verkanf #rlaul)t sei iind I^aimun, so wie Alle, welche in der 
Angelegenheit Ibrahim’s stclieii geblicbeu wftren, bereueii rniissten. 
Von da an trennten sije sick* in drei Partheien, die Ibrahimija, 
die Maimiiiiij^ und die Wdkiftja. Es trat aber nachher die 
Parthei der B a i h a s 1 j a auf, Anhattft^r von A b*u B a i h a s H a i fz a m 
Ibti Amir, welche behaupteten, dass Maiinun migiaubig gewor- 
deii sei durch seine Bnb^^duiig, dass der Verkauf jener Bklavin an 
Ungldubige , wclche im Zustande der Fiircht sich befdiiden , etwag 
Verbotenes sei; sie crkliirtes aber auch die WAkifl'ja fiir Uu- 
gldubige, weil sie bei dcin Unglauben Mai in fin's stehen geblielieii 
seien ; und sie behaupteten, auch Ibrahim sci ungldubig geworden, 
weil er sIch von dicsen Wdkiflja losgesagt hatte. Es behanpte- 
ten die Baihasi ja ferner: Mir geben iiberhaupt nicht die Erklftrung 
fiber den Sdnder ab , dass er Ungiaubigcr Oder Giaubiger sei, bis 
er vor den Herrscher gcbracht ist und die Strafe fiir ihn feststeht ; 
Einige sagteii: so lange der Imdm ungiaubig 1st, sind auch seine 
Untergebenen Ungiaubige. Einige behaupteten, die Trunkenheit sei 
Unglaube, 'wenii damit die Unterlassung des Gebetes verbunden sei. 

8. 142. Z. 1 1. Th^labija; Z. 9 v. u. 1. 8chubaib. Aus 
deu Aiihangerii dieses 8chubaib maeJit Tdhir al>lsf. foL 34 eiue 
eigene Sekte der ChaM'ar i dsch, jvelchc aber M^egen Hirer Be- 
ziehiing zu Szdiili Ibn Mis rail deu Nameii 8zall'lMja filhreu. 
Die Abweichung Jenes von diesem habe darin bestanden, dass er 
das Imdmat der Frauen erlaubt habe, wenn sie, %vie es ndthig sef, 
die Sache der Untergebenen fiihren und sich gegen ^ iim Glan- 
ben) Abweichenden auflehnen. AIslGirund wird angeg^en, well er 
bei der Affaire in Rufa seiner Mutter Ghazdia von der 
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aiii hate. Seine Anhanger batten flieiiel4>e nach 

seilM^ '1^od<^%uol| wirklioli kls Imam angenommeu,^biA sie getdd* 
tet sei. "Rb dami die Geschichte eeiner Besiegung iind seines 

TodeSf '^. #" • 

S. 143 C iT a h i r a 1 - 1 s f. mid M a w. iintcrscheideii stch von 
aach-Schahr, dariu, dass Beide die (^ekten, welcJier dieser mi- 
ter den TJia^aiiba ats eine Hauptsekte der Chawaridsch zahlt^ 
ad deii ^AdscJidrida rechueu^ nur fulireii Letzterc die Rase hi - 
dija^ Ersterer die Atraftja gar niclit auf. In Betreflf der Gha- 
rimTja, so schreibt aucli dieser den Nameii Chazimtja (vgl. 
8. 146, Aum.) und sagt von ilineii dasselbe wie ascin-Schahi., 
dass sie den Aiibangern der Suiiua, was das Radar, das Yer- 
mdgen und den Willen Gottes aniaiigl, beigestimmt und die Ka- 
darija, al^er aucli Vltlirndn, *Ali und al-'Uasan fur Ungl&ubige 
erkiart batten. 

8. 146. Z. 2 V. u. und 8. 147, Z. 5 babe ich der Deutlicbkeit 
wegen „iiiros Lebens^^ iibersetzt, die wortlicbe Uebersetzuiig ware 
,)ibrer Saebe, ihrer Augelegeiibeit wemi niebt vielleicbt an bei- 
den Stelleii fiir zii lesep ist, vgl. 8. Z. 2. 

8* 148. Z 5 ^,im AufentbaltsortCf der Furebt^S Maw. h. dafiir 
S. 366 pb I. Z. I. (Zehntner.) ‘ ^ 

8. 148. Z, 1 iiemlich die <8aateii , welcbe durcli Fliisse mid Ra- 
ndle bewdssert werdeh ; der Gegeiisatz dazu ist^. wie Tdhir al- 
Isf. bemerkt, was durch den Regen vom^bjiniei bewdssert wird. 
i 8. 11 Z. 7 V, u. ist Druckfebier fur welcbes in 

Cod. No. 6 steht. 

8. 151. Bei dem 8tifter der Ibadbija setzt Ibn Rut. binzu, 
dass er von den Banu Murra Ibn tl baid von den Banu Ta- 
in tin geweseii sei. Tdliir al-lsf. und Maw. tlieilen dieselben in 
vier Unterabtheilungen , indem sie diejeiiigeii, wclchc behaupteii. 
„dass es ciiieii Geborsam gebe. durcli welclieii Gott nicht erstrebt 
werde^S besondere Rlas.se untersebeiden. 

8. 153. Z. 19 I. Uuglaubeii an die Gnade (Gottes) und vgl. die 
Bemni. Tdliir's zu den Chaw, im Allgem. 

8. !♦! Z. 11 giebt vil und des Cod. Ko. 6 keiiieii 8inii; ich 
bin der Konjektur Fleischer’s gefolgt. Z. 2 v. u. ist wohl 
mit demselbeii zu ]eseii,*Cod. No. 4 h. 

8. 154 f. Die 8zifri'ja w. bei Tabir al-lsi. 8zufrtja, in 
den Maw. Afzfarrja genannt. Der Erstere fdgt nocb binzu, dass 
sie das Imdmi^t eines gewissen Abu Biiai Mirdds ai-Chd- 
ridschi nit uacb ihm das dds^Imrdn Ibn ’Rattan as-8ad- 
wisi (8. 184) bebauptet haben; Jener babe siob in der Zeit von 
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Jaxid Ibu Mu^Cwija in dem Gebiete von Bafxra ^n 

(Statthaliei; d^von t>baidall4hlbii Ztijdd aufgelei^t 

S. 154. Z. 1 V. u. 1. 5, von gl. Fr. mit den 

155. Z. 1 V, 0 . Ji. MaH^ wiederum Z. 20 I. 

al-*Abdi; Z. 28 setae das Komma Muter *tsa Muter Burguth. 

8. 1«f Z. 14 ist DruckfeMer fiir in Cod. No. 5. 

8. 158. Die t)baidija feMen I>ei Tdhir al-Isf. 

8. 159. Z. 3 V. u. steM in d« Maw. fiir ifSj'S j so 

4 iass der ginii ist: was dem Yerstande nach*zu tliun freisteht, u. s. w. 

8. 161. Aus Bisclir ^1-Marisi und seinen Auhftngern machi 
Tdhir al -Isf. eiiie eigene 8ekte der Murdschia^ er babe au 
den Murdscliia Bagdad’s gehort, in der Bechtslehre das 8ystem 
des Kadbi Abu Jiisiif angenommen gehabt, da er aber von ihm 
durch die Behaiiptung, dass der Kordii geschaffen sei, abgewicheii 
sei, so babe er iJin von sicJi gewicsen und alle 8zifdtija bfttten 
seinen Irrtlium erklftrt; da er aber die Meinung geliabt babe, dass 
die HandlungetitCvon Gott) geschaffen wiirden, so Jifttten ihn aucb 
die Miitaaiia von sicb gewiesen und asch-8cJiaf*ir babe in 
eiiier Disputation au ibiii i^'sagt, er sei balb ein GMubiger, halb 
ein Ungidubiger. Vom Glauben babe er, wie Ibn ar-Hawandi 
sagt, bebauptet, er sei das Ftirwa||rbalten iib Herzen und mit der 
Zunge. Ygl. iiljer ibn nocli Ibn Cball. No*. 114. • 

8.161. Z.IO. VoirM»n Kutai ba (8. 152) w.'Uussd n (sic) ibn 
Bildl als der erste Miirdsciii in B afar a bezeicbnet. 8. (•*) Z. Y 
V. u. st. im Cod. ricbtig 


8. 163. Ibn Kutaiba (8. 301) z&hlt aiisser den bier Genaiin- 
ten, die er der Mehrzabl iiacb aucb hat (Dsarr nennt er Darr? 
al -Hamdd n i) iiocb foJgeiide dazu: Ibrdbim at - Taimi, .^A bd 
al-^Aziz Ibn Abu Daiid u. s. 8obn !Abd a1-^Uami'd, Cbd> 
ridscba Ibn MuTza^b (vgl. I. K. 8. 237), "Amr Ibn Kais al- 
Mdfzir, Abu MuAwija adb-Dbarir, Jalija Ibn Zakarija 
Ibii Abu Zdida, MuHammad Ibn as-8dib, Misdr (8. 243). 

8. 164 ff. Die 8cV;i. Ueber dieselben im Allgem. w. gespro- 
Chen Maw. 8. 30 , 32 , 238 , 307 f., 319 ff. Die einzeliien 8okteii 
werden sebr verschiedeii angeordnet; so weist Tdb. al-lsf., wie 
schon friiher bemerkt ist, fast alle Gbdlija aus dem Isldm heraus. 

8. 165. Nacb der Darstell. ascb-8cb.’s sind Raisan und al- 
Mucbtdr zwei versoMedene Personeii. * Ibp Kutaiba (8. 300) 
sagt dagegen, die Kaisduija seieii die Antailiiger von al-Mucb- 
tAr Ibn Abu lObaid, welcber»den Beinamen ;|^sAn gehabt 
babe; unter deu Freigelassenen AHA filhrt er keinen Kais An an, 
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da^egea unter den FreigelaMeuen t)t]imdii^0 (S. lOg) eiueu Kaisdu 
Abu Far Cbegten - Scb. spricht aueh 4ie Angaba des 
K&ffliU bei Weil Gesch* d. Ciial. 1., 8. 354; 

vgl. nocb 2&i^372 n. 38|. 

In 348 w. eine 8ekte der Baddija, d. b. 0 OU 

cher, welcHe Blniiesanderuug bei G^tt Cal -B add) annehmen, 
erwdbnt, in^dsen der Btifter der 8ekte nicht genannt. 

8. 167, Z. 3. Tdli. al-lsf. giebt denselben Grand dafiir an 
liiit der iidlieren Bestimmung , dass es in dem Kriege gescliehen sei, 
welchen al>Muclitdr mlt Mufzitb l^n az-Ziibair zu bestehen 
hatte iind welcher mit *der Fluch^ des Frsten nach Kuf.a geendet 
wo er getddtet sei. 

S. 168. Z. 2. Ueber die ,,gereimte Proaa Muchtdr’a^^ vgl. 
V. Hammer's Auszz. aus Tliddlibi’s Biiclie der Stutzen etc. in’d. 
Ztsclirft d. D. 51. G, Bd. V, 8. 189. Z. 18. Die beiden hier Genannteii 
zdfalt aoch TdJiir al - Isf. fol. 10 zu den Kaisdnija iind fiigt 
hinzu, dass sie die Wiederkiinft v6n Mllh^ Ibn al > ‘'Hanafij a 
erwartct lidtteii , wo fiir Verse von al-'Himjari aiigefdhrt wer- 
den. Z. 5 v. u. maclit Weil, Ge^cii, des Chal. 1.^ 8. 372 ans den 
beiden reichliclien Quelleu „ leiicliteiide Augen, woraus Milch iind 
Honig fliesse*^ ^ ^ 

8. lit 1. Z. iat wolil rlclitiger zu leseii; ebenso S. I!l* Z. 6 

vgl. 8, Ilf, z! 5. « 

8. 170. Z. 24. Die Aiilidnger von ^A b d a j 1 a h*^ 1 b n M 11 d w i j a 
w. in dem Maw. 8. 345 ala eigene Sekte^er 8 chi a mit dem Na- 
men al - D s c li a n d If i j a gezdhit , weigher Name von dem Beiuamen 
‘Abd all dll’s Dsu -l-DscliandJiain (der mit zwei Fliigeln) her- 
komme. Audi 7dh. al-lsf. zdiilt die 8ekte der DschandJiija 
aU cine besondere unter deii nicht mehr zum Isldm gerechiieten 
8ehten und fiigt dem von asch-8ch. iiber ihr ziigelloses Lebeii 
Gesagten hinzu, dass sie geglaubt haben, ’Abdall dh sei nicht ge- 
storbeii, soiidern lebe in eiiiem Berge Ifzbabdii's, von wo er zur 
rechten Zeit wiederkehreu werde. 

8. 173. Die Kizdniija w. von Tali. al-Isf. als eine einzeine 
8ekte der '^Hululija im ISteii Bab fol. 8 unter den 8ekten aufge- 
zdhlt, welche ihreii Urspruiig zwar im lsl4m haben, aber ihm gar 
nicht mehr aiigehdreii. Er erzdhlt gleich den Maw. 8. 348, dass 
eine Parthei von ihnen, die Abii-Miislimija (8. 293) den Tod 
Abu Muslim's nicht geglaubt* sondern augenommen hdtteu, dass 
er lebe und wiederkommen w^erde. Von dem 8tilter der 8ekte 
der Mukannd^'ja cgrzdhit Tdh. dasselbe, was sich bei Ibn Ohall. 
No. 431 findet I nur etwas ausftihrlicher und weicht er iiur darin ab, 
dass al - Mi|||||inna (der VerfmiUte^ well er seiner HftssJichkeit 
wegen eine goldeae Masks vor dem Gesickte getragen habe) , seiner 
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Angabe geniftss bigJi verbraniit, nicht vergiftet hat, was aeina Aik^' 
hftnger sn der^einung gebracht babe, sol in erho- 

ben worden. Anhanger vou iJim babe es an jener SSait 

S. 173. Z. 23 statt ,,nach jJliseit des Oxus ^^ Md wa - 
rd iin« hr. V 

S. 174. lb II Kutaib# 8. 300 sagt von den'ZaldIja, dass 
sic am wenigsten von den Rawdfidh dcr Vebertreibuni EXk^et\\B.n 
wareii , nur dass sie die AuAehnung mit Jedem, der sich atiflchtite, ^ 
fiir rcclit hielteii. Z. 10 v. bat der gcdriickte Text ’Abdalldli 
Ibn al- Hasan I bn al-'lf iisai ii, ebensob^t Tdh. al-lsf. fol.ll; 
ic^ babe nia:;b den Angaben Weif^s^, Geseb. d. Cbal. II., p. 40 fiir 
al -‘Husain al -‘Hasan gpsetzt, wie aucli das Ms. Oxford. Poc. 
83 liest; Cod. No. 3 b. an dieser Stelle bios Idbdalldji Ibn al- 
‘Hasan, spdter aber 8.178. Z. 10. v. ii. und S. 203. Z. 9 riebtig Ibn 
al-‘Hasan Ibn a1-‘Hasan. 

8. 175. Z. 11. Nacb Maw. 8. 297 stimmten die Zaidija deii- 
jenigen Miftazila bei, welcbe die Notbwendigkeit des Imdmates 
aus der Verminft dediicirten. 

8 . li*l Z. 12.* Fiir das niclit Vassende j*L^l konj. Fie idler 
Oder ; das crster^%tebt in dem cod. No. d. 

8. 17^1. Z. streiche*die Worte „nian seiiicm Vater“'. 

8. iSv Z, 6 V. u. bat Cod. No. 6 4a. * 

8. 177. Z. 17^ Ibn Mdhdn steht in alfen codd. , wdlireiid 8. 
206 der aucb nacb IbwK^taiba 8. 192 bier zn verstelicnde ^Isa 
Ibn Musa erwaiiiit wird. 

8. 179. Die Verse sind efiie etwas freic Uebersetzung , wort- 
Jicb wiirde dieselbe lauten ; Du bast den llesten von deneu, die 
Heitthiere bestiegen , getudtet ; und icb kam zii dir , lun dicli ange- 
iiebm in der Rede zii finden, und mir wurde die Ehre zu Tbeil dir 
zu naben, nur liegt in dem, was zwisclieii iins ist , die Hcbdrfe des 
8cbwertes. 

8 . 184. Tdh. al-Isf. zillilt fuiifzebn einzelue Sekten der Imd- 
uiija auf, iiidem er ausser den aucli bei asch-8ch. dazu gerech- 
neten Bdkirija, Ndwusija, Scbamitija, \)iiidrija C^gl. 
8. 191) Ismd'ilija, Musawija, Mubdrakija (8. 193), Ka- 
t^ija, nocb die Kdmilija, Mub‘amniadi ja Cvgi. 8. 178; seine 
Anb. glauben, dass er in dem Berge ‘Hddsebir lebc, urn wiedcr- 
zukommeti und die Erde mit Gerecbtigl^it zu erfiilleu), zwei 8ekteii 
der H i s c h d m 1 j a , Z 11 r d r i j a (8. 216) , Juniistj a und 8 c li a I - 
tanija dazu reebnet. Die Imamija im.Allgein. w. citirt Maw. 

8. 251, 297, 303, 329. 

8. 185. Z. 20 vgl. Maw. 8. 315. * 

S. 180. Z. ta 1. al-ZOaani. * ■'**' 

!!S. 191. Z. 17 ist genauer an iibersetzeii : der Imdm aidb... 



8. Iflt mit 1^1 e is Cher das in alien codd. stehende 

I ot| I5U verbessern. ^ 

H , ^IsLmJ!} z. 4‘ i. 

8. ]« sind bei dem Worte im Driicke die^beideii 

ersien Bucbmben ausgefalleii. 

8. 199. Dieselbeu Verse fiilirt Ibn Ghallikaii iu dem Artikel 
dber asch-8cb. ati und sagt, sie st&ndeii im Aiifange seines Buches 
wUr obiie Aiigabe deil Verflassers^ wiirden aber von 
eiiiem Audereii, den er niebt w,eiter nenut, dem Abii^Bakr JV^i- 
Jiammad Ibii Bdddseba, bekaimt als Ibn afz^Szdjigh al- 
A 11 dal us i (,No« d81) zugeschriebeii. * 

8. 19^. Die Gliuli w. cH. Maw. S. 303. 

8. 200. It. Von den bier vorkommenden Nameii bedeutei 
a I - G Ji n r r am i j a einem zugellosen Leben Ergebenen Cvoii dem 
pers. c b 11 r r a m voluptates mundaaae) ; al-Kddija, wofur audere 
Mss. uiid babeii, will 8alisbury (Journal of the 

American orient, soc. 11., 8. 2793 nach dem Pirsischen 
durch party of self- 'willed erklllren, icii weIss den Namen nIebt zu 
deuten; liber al-Mazdakija vgl. 8.*291 ;^a 1 - 8 in bddy a sind die 
Anhaiiger Sinbdd’s, vgl. Weil a. a. O. II., 8. 34; al-Dsdku- 
lija, in Cod. No. 6 xJjSvXJfc, was dcr Vermutbung Salisbury \s. 
cs heisse soviel wie self-hidcrs, welche Bezeic|inung von der auch 
bei den Bdbakija bestelienden Sitte, ^eif den Kopf und den gan- 
zen Kdrper verblillenden Mantel zu tragen , bergenommen sei , al- 
lerdings einigen Halt geben kdnntcf^); al-Muliammi ra die Bo- 


*) Die Stelle, woraiif sicli Salisbury bier bezieht, findet sich 
8. 281 bei ihiu in dem Excerpt aus den Maw. (ed. Sorensen 
S. 8483 , wo iu seinem Msc. jedocli cine Abweiebung stattzufin- 
den scheint, die aber nur durch Korruption entstandeii sein kanii* 
Seine Uebersetzung lautet: [53 The Bdbekiyeh inasmuch as a 
party among them follow Bdbek El-Khursany in respect to 
going out clad in the mantle of Yemen, and in red, because 
they wore red iu the days of Bdbek , or because they were 
like those who differed from them of the Muslims in respect to 
the mantle. [6] The IsmdMliyeh . . . . ^ Nach den Maw. lautet die 
Stelle: und sie wurden (6tens3 al-Bdbakija genannt, weil 
eine Auzalil von ihnen Babak al-Ghurrami bei seiner Auf- 
lehnung in Adsar bai dsch&n folgte; und (sie warden genannt 
6tens3 al-Muh'ammira^ weil sie sich in den Tagen BAbak^s 

in Roth kleidpteii oder weil diejenigen von den 

Mnslimdn, welohe audere Ansicht als sie hatteu, sie als Estl 

■ K ■ ^ 

bezeichneten (vgl, den Namen 'flimArija bei asch- 
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then und a]«Mubaj jidha ^dfa Weistm ist yon der Kloidung her- 
genommeu. ^ 

200. Z. 15. TAh. al-Iflf., w. d. SabAija 
steii anderen Ohdlija im lSt4i Bab als soloba Sdctra 
welclie gar nicht mehr aum Isldm au rechnen seien, sagt von iJi- 
r^m Stifter, da^s er znor^ bohaiiptet babe, *Ali soi Prophet, sptt- 
ter f r aei Gott. In deti Maw. 8. 343 w. von ihm noch die Behaup- 
tuiig mitgetheilt , fbn Mill dacha m habe den Satan, der die Ge- 
stalt M'.s aiigenotnmen , getddtet* 

S. 201 . Von’den K d m i 1 i/a sagt T d h. a U I s f. (a. II., S. 409), daas 
2 ill ihneii Baschschdr Ibn Bafrad, der Dichter^ gehdrt habe, 
welcher ihrer Lehre zwei iieiie Ketzereien hinzugefOgt habe: die 
Wiederkehr (des Imdnis) vor der Auferstehung und di^ Rechtferti- 
guiig des Sataiis , daas er daa Feuer der Erde vorgezogen habe, 
die Erde sei fluster, nnd das Feuer erhellt uiid, so lange es be- 
stehe, verehrt. Es habe iJin und seine Anh. al-Mahdi Ibnal- 
ManTzilr im Tigris ertrftnkt. • 

8. 202. Maw. Tdh. al-Iaf. und Ibn Kut. h. d. Namen 11- 
baija nicht, dfl^egen erwdhnen^ sie an dieser Stelie die Sokte der 
Ghurdbijai welche behauptet haben, dasa’Ali und MuJtammad 
einaiider wie ein Babe (Gliafrdb) dem anderen (J^aw. fflgt noch 
hinzu: wie eine Flie^ der anderen) geglichen haben mid daas 
Gabriel bei seiner Botsehaft deshay> einen IrFtlmm begangen habe. 
Maw. und Tdhir al-lsf. knupfen dann daA an, was von aach- 
8ch. iiber die Dsan^ij^a mitgetheilt wird. Es scheint mir da- 
her die Sekte der ’llbdija mit den Glinrflbija identisch zu sein. 
Al-Dschurdschdni nennt* die funf an der Gottheit theilhaben- 
den Personcn ^Ujl!I (Theilnehmer des Gewandes) woraus sich 

schliesseii Idsst, daas auch so zu ilbersetzen und 

zii lesen ist; de 8acy, expos6 de la rel. des Druzes etc. Kinl. 
p. LIV. iibersetzt le.s posseaseurs de la noblesse, vgl. noch von 
Hammer, Wien. Jhrbb. Bd. 101, 8.38. Tdh. al-Isf. betrachtet 
dann noch die Mufawwidha als zu den GhurAbija gehdrig, 
aiis welchen Maw. 8. 348 eine eigeiie 8ekte macht. 

8. 203. Ibn Kutaiba 8. 300. sagt, daas al -Mughlra zu 
den SabAija gehdrt^ uinb behauptet habe, dass tAli, wenn er ge- 
wollt, die StAmme Ad und Thamdd und die Geiierationen z wi- 
se h. S. 195); und (aie wurden genannt 7tens) al-lsmA*ilija... 
Man sieht aus dieser Gegentiberstellung , dass in dem Texte 
Salisbury's, welcher 8.279 beginnt :* These are called by se- 
ven appellations. No. 5 u. 6 in einaiider gemischt sind; da ich 
iiidessen die arabischeii Worte lycht kenne, sO wi^ ich iiichts 
Weiteres darilber zu bestinunen. Nur wird mir dlb'-^htige Ver- 
muthung dadurch etwas unsicher. 
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s€)i(su beid^ lifttte ins Lebsn rafen kdnneii; er habe sich gegeu 
ChdMt^ibA tlbdalldh aufgelehiit , sei abnr von (^ieseni getddtet 
utid} in ans Kreua geschiagen werden. Tdhir al-lsf. 

fdgt ais ilire'^Ausli^t hinzu , dass^dar zurfickgekelirte Mullammad 
Iba jkfodallah jedem you den siebzeiin Mannern, welcfae iiun in 
der Rdba bnldigen werden , eitien Bucl^taben aus dem Namen Got- 
tes geben werde, womit sie die Heere besiegen wurden; Ibu 
Mdsa babe in Madina uur den Satan in der. Gestalt Mulfam- 
mad’s getddtet. Maw« S. 344 beisst es, dass sie Alle vor dem 
Tode al-Mugbira’s den Zakarija ibn MuJiammad Ibn Ali 
Ibn a I -^Husain als ^den zit erwartenden Imdm betray, btet b&ttgn, 
der in dem Berge "Hadscbir (der gedr. Text weile, bis 

ibm das Hervorgeben geheissen werdeii werde. 

vS. 206.* Als eine t'iinfte Parthei der Cbattdbija fithrt Tdbir 
al-lsf. nocb die Cbattabija als solche an, welcbe bebauptet 
liHiten , iiach Abu-’l-Cbattab gdbe es keinen Imdm mebr. 1 b ii 
Kut. mid Maw. ftigeii nocb biiizu^>dass sie Ihren Anh&ngern fal- 
sebes Zeugniss gegen Andersdeiikende iiber Gut iind Blut und Wei- 
ber gestattet batten. Tahir al-lsf. neniit na^Ii den G h a 1 1 d - 
bija nocb zwei Sekten die ScbuVai’ija und Numairija, deren 
Stifter gleicbfalls bebauptet batten, dg^s Gott in den fiiiif Personen 
iiikarnirt gewesen sei, dann aber die GdttUchkeit aucli iiir sich in 
Ansprucb genonimen batten. Beide in Gemeinsebaft mit den Cbat- 
tdbija batten aiicli die Gdttlicbkeit Dsebafar afz-Szddik’s 
angetiommeu und bebauptet, dass er ihnep ein' Bucb mit Namen 
Dsebafar hinterlassen babe, worin alles Wissen, das sie branch- 
ten , entbalten sei und welches Keiiiei; lesen konne , der niebt ibrem 
Glauben zugetbaii sei. Ueber dieses Bucb werden Verse von Ua- 
run Ibn 8 did al-*ldschli (gen. S. 218 unter den Zaidija) 
citirt. Dieselben Verse und die Krwabnung desselben Buches finden 
slcli bel Ibn Ciiallik. unter No. 419, welcher indessen den 
Dicbter 8dd Ibn Uanin al-’ldscbli als Verfasser nennt. 

8. 208 IT. Ueber die Kajjdlija ist bisber ausser eiiier ganz 
kurzen Notiz bei Maracci unter dem Namen Cajalitae niebts 
bckaiint gewesen, Pococke nennt sic in seinen Ausziigen aus 
ascb-8ch. nicht, in den Maw. werden sie uiebt crwftbnt, viel- 
leicbt well der Verfasser sie zii den spatcr aus ibnen bervorgegaa- 
gen Batinija rechnete. Vergl. Maw. 8. 350, wo der Vater 
Alimad*s 'Abdalldb Ibii Maimiin al-Kaddab" und ‘"Harnddn 
K arm at (nach Maw. ein Flecken bei Wdsit) als die Hdupter der 
Bdtiuija angegeben werden. Alfmad Ibu al-Kajjdl ist uem- 
lich der soiist unter dem Namen Alimad Ibn A,bdail4h Ibn 
Maimdn vorkommende Werber fur die Familie tAli’s aus 8 a la- 
mia, desitfen Werber 'ausa.<n in Irdk den Stifter der Kard- 
raita 'Hamdan Ibn Ascbdtb zu seiner Lehre bekehrte; er lebte 
nach der HOlfte des zweiten Jahrhimderts. Vergl. Wolf a. a. O. 
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S, 104, Ma Weil a, a. O. II, 8. M3, 503. Seiii von *acfc-Soft. 
mitjisetheUtM ^laabeMtystem ist also als die diteste der 

Lehre der Bdtinija au betracbteu, die er nack aiideim\d«idlie]i 
zam Tiieii wenigstens von seinea^Vater dberkommen haben laodiN^ 

S. 20a Z. 21. Al -‘Hasan ist der elfte Imdni der imdmlja, 
welcher den Beinamen al -diskari* az -Zaki fdhrt + 266, vgU 
Weil U., 8. 494. 

S. 212. Die beiden Bekteii der Hisclidmija w. von Tdlilr 
a I - 1 s f. doppelt aufgezaiilt , ginmal untcr den M ii s c h a b b i li a , ttnd 
dann nnter den Imdmija; dasselbe gesc]iie|it mit den Zurdrija, 
ddh Juniieija und den Ndmaiifja, welclie letztere Tdhir al- 
Isf. sowohl als Maw. 8c]iaitdnija nennon; Ibn Kut. nennt 
Ziirdra unter den Glidlija. ^ 

S. 216 ff. Die Niifzairija bildeii eine Sekte, welclie niclit 
bios spftter namentlicii durch iliren Gegensatz gegen die Drusen an 
Aosbreitung gewann und ihre Leliren im Einzeliien weiter und ge- 
nauer ausbildete, souderii aiichliis in die neneste Zeit, ‘wenngleicit 
mit fremden Elemeiiten versetzt und sclir zusainmeogeschrumpft, 
fortbestandeh bat# Ascii- 8 ch. jgieht augetischeitilich niir die An- 
ffiuge ibrer Delire. Eine vollstdndige Ziisammenstellung der iiber 
sie bis jetzt bekannt gewordeneu Aacbriclitcn giebt Wolf, Gescb. 
der Drusen, 8. 214 — 2^4. IScuere Dokumeiite tiber sie siiid mitge- 
theitt in der Ztsclirft d. D. M. G., Bik 2, S, 388 ft'., Bd. 3, 8. 202 ft., 
vgl. auch Maw. 21, 348; sowie Jourti. Asiat 1848, Fevr. Juill. u. 
Nov.-D4c. Trotz diesee k^inesw^egs durftigen Qtiellen ist iiber viele 
Punkte, welclie ihreGescliicIite betreften, ein begriindetes Yerstdiidniss 
noch nicht zu erreicheii. 8clionMer Ursprung des Namens ist unsiclier. 
Asch-Scli. scliweigt ganz dariiber. In den aiigcfuhrten Mittlieiluiigen 
fiiiden sicli inehrere Angaben iiber den Ursprung des Nainens ; iiach 
der einen stainmt derselbe von eiiiem 8tifter Nufzairi, nach der 
anderen von eiuer Burg ^afzraja Oder ^afzrana, aus welcher 
sie hervorgegangeii seieii, Aiidere meinen, der Name sei aus dem 
Deminut. von Nafzdra = kleine Christen, Christiein eiitstanden und 
ein 8pottname, der ihiien ursprutiglich von ihren Feinden gegeben sei. 
Ueber deuNiatiieii der mit ilinen zusammengehdrigeii Isif dkij a (nicht 
zu verwechsein mit den lsli4kija unter den 8zifdtija) habe ich 
bis jetzt nichts weiter gefunden als die Vcrmutliung de 8acy*s, 
Exposd de la religion des Druzcs etc. II., 8. 593, dass sie vielleicht 
Anhftnger eines laiiak Ah mar seiep. Ebeiiso unbestimmmt sind 
die Nacbrichten iiber den jedenfalls vorhaiiden gewesenen Zusam- 
menhang der beiden 8ekten mit den gleich ^u netrnenden Bdtinfja. 

8. 218. In dem Nameuverzeichnisse der 8c*iiid iUllt zunftchst 
anf, dass hier ein zweites Yerzeicliiiiss der ZaidFja kommt, nach- 
dem ein solebes bereits 8. 183 dageweseii ist. Im Cod* Ho. 6 steht 
zwischen tmd vj nocJi (von den Bpttte- 
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ren), so dAss ;iUe' folgenden Nanen viellelclit als Naohtrag aum 
Prdiiii*^ an |botrachten sind ; uiisicher iiid; die flealeiiiing von 
{^ 9 obwohl es am nftchsten liegt, es so an verstehen, 
dasi dle'^yorimrgolienden Mftnner Stu den Dsoh dr tldfja gehOren ; 
alle^' grade von dem cinzig darauf folgenden Abu *^11 an if a wird 
im ^eate (8. 17^) gesagt, dass er mit V'Uen in Betreff des Imdm's 
iibereingestlmmt babe, nnr Iftsst das ^ vor Abu "Man! fa eine Sub- 
sumirung nnter das Yorbergehende kaiim zii. Ganz iinklar ist mir 
aber das alleliisteliende Yariante iiicht vorhandeii 

ist, Idsst sich bios koi^jekturireii. Das in der Uebersetzung erg&nzte 
„von deii^^ ist mir wieder schwaiikend geworden, dar ja ascK- 
Bek. denselbeii niclit zu den Butrija rechnet. Wenn man keiiie 
Umstelliing der Worte annelimeii will,*iiiide icb keinen Sinn dariii; 
ascli-Sch. sagt awar »S. 183, dass die Biitrfja in den Folgeruii- 
gen dem Systeme A bn "llanifa^s gefolgt sein, iind so konnte man 
an eine Zusammensetzung Abu "11 a n i f a - fi ii t r i j a deiiken wie 
Cliawdridscli -Mur ds cilia (8 ji 157), aber eine solche miisste 
anders aiisgedriickt sein. Icii Jialte vielmelir eine Yersetzung der 
Worte fiir walirscheinlicli , so dass isiyo nocli ui^mittelbar zu dem 
vorbergelienden aj geheirt und den Artikel mit^ verloren bat, es 
wAren dann die voraiigebenden Mfinner als wirkliche Zaidtja und 
zwar als DscliArildfja und Butrija beaeiebnet, w&lirend die 
folgenden, an deneiiAbu Mar if a Jiinzuzunebmeii ist, nur insofern 
bier genannt siud, als^sie sicb ffir den Imdni der^Zaidija erklArt 
baben ; eine solche Annabme wiirde mit d^ fo'’!lieren ErzAhlung niebt 
im Widerspruch stelien. 

In den Namen selbst bat Ibii KNitaiba 8. 301 einige Abwei- 
chungen, wenn er nemlicli imiuer diesel ben MAntier meint; er 
schreibt: Manfzilr Ibn al - Mutainir, Jalija Ibii Sdid 
al-KattAii, \)baidallab Ibn Mtisa, IbrAJiim an-Nacb*i, 
Salama Ibn Kubail, wie aucli Cod. Ko.4u. 5, Schdba Ibn 
al -*Hadschdscb Ads cb , *Mubba Ibn Dscliuwain, HischAm 
Ibn \)mmAr. Ausser den bei ascb - Sch. genannten nennt er 
noch; Bzdsada Ibn ^zuliAii, al-Afzbagli Ibn NaiiAta, 
*Atija al-jiufi, Abu 8zAdik, al-*Hakam Ibn "A tiba, Fatr 
Ibn Chalifa, Bcharfk, Abu Isr Ail al-MulAi, Muliammad 
Ibn Fudhail, "Hamid ar-RiwAsi, iiaid Ibn ’Abd al-"Hu- 
bab, al-Mas^ddi al-Afzghar, Dscharir Ibn'Abd aI-"Ha- 
mtd, *AbdallAh Ibn DAdd, BulaimAu at-Taimi, !Auf al- 
I’rAbl, DchAfar adh - Dhu bai*i , Ibn LahTA, MArdf Ibn 
Charrabuds, !Abd* af - Razz Ak, MuAmmar, ^\li Ibn al- 
PsebAd. 

8. 819 C Die letzte von ascb - 8ch. niebt mebr zum IsIAm 
gereobuete Bekte der IsmAlltja bat nacb seiner Angabe versohie- 
dene Biamen nacb den Bpracbeii der verschiedenen LAnder, in wel- 
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cheu sie bestaad. Er aelbat {ahrt.iiiir einlga an. .Die drei eraten 
aind berefta eri^drt, d^ Beaeichnung mit dem Sekteanamaii ^j^a- 
lUtiachen Maadakija aeigt deutlich auf einen KnaanipeBlP^B^t 
dem Syateme der Magier, .welcken Maw. 8. 849 beatta^^^m- 
aprechen; Tdlimlja heiast die Partkei der VnterweUmt0.X^^ 
den innereu Sinn); Mullil^a heisst Oottlosej HUretiker, In Mb 
Maw. S. 348 heisst es, dass sie sieben Namen gehabt haj^n: B3- 
tiuija^ Kardmita; 'Huramija, weil sie das Verbotene fflr cr- 
laubt liielten, es ist wohl der arabisirte Namen, welcher bei asch- 
Hch. als Churramija vorlAimmt; Sab*ija Siebeiier, weil sie 
si^en Propi||jeten , jewischeu je zwaieii dieser*sieben Imdme uiid von 
dem Imdm bis sum Glftubigeu siebeii Stufeu annahmen: Imdm, 
'H u ds ch dsclia (Beweis), iDsu - *1 - Mafzfza (Eiiisauger) und 
verschiedene Bab's (There — Missioiifire) , iiemlicli Dtf*i Akbar 
(der Oberwerber), Dd’i Madsilii (der zugelassene Werber), Mu- 
kallib (der Beller, Spdrhund) , der Glaubige; vgl. das Geiiauere 
bei Wolf, a. a. O. 8. 190 so w^e v* Hammer im Journ. asiat. Vf. 
No. XVIU. und s. Salisbury a. a. O. 8. 279^). 81e heissen ferner 
Bdbakija, Anlifluger von Bdbak -j- ^2. £r und seine 8ekte w, 
voti asch-8ch. nirgeiids genaunt * ferner Muhammira Rothgeklei- 
dete und lsm&*iUja. 

Was efas Verh&Uniss^dieser lsmd*ilija su den ihnen verwand- 
ten 8ekteii betriift, so giebt asch-8^li. 8. 193*8elb8t an, wodurch 
sie sich von den stehenbleibenden 1 s m 4 ^ 1 i j ar unter den 1 m 3 m 1 j a 
unterscheideii. IJir Zufl^m^eiihang mit den Kajjalfja ist bereits 
oben angegeben wordeii; unsiclier und unklar ist dagegen ilir Ver- 
iiftltniss su den Nufzairlja, unit denen gleichfalls irgend ein Zu- 
sammenhang bestanden haben wird, vgl. dariiber Wolf a. a. 0. 
8. 232. Dass a sell- 8c it. die beiden ebeti genaimten 8ckten der 
8 chid iioch zu den islamischeii 8ekten recliiiet, w&lirend er die 
Bdtinlja aus der Zahl derselben liinausweist , hat wohl seinen 
Gruud darin, dass das mystische und allegorische Wesen bei ihnen 
noch uicht so ins Maasslose getrieben wurde und sie sicli im prak- 
tischen Leben mehr den Formen des Isidm anschlosseii. Aus den 
Bdtinija ist bekanntlich die 8ekte der Dr u sen hervorgegangen, 
webphe durch den Werber der Bdtinga MuJiammad Ibn Is- 
md^il Darazi a. 407 u. % begrfindet wnrde; vgl. Wolf a. a. O. 
S. 264 If., woselbst auch 8. 101 —214 iiach de 8acy eitie Zusam- 
menstellung der sonstigen Nachrichten dber die Ismd^ilija gegeben 


) Das Anfangsstiick (8, 279— 286, Z; 2 v. Up) von den Doku- 
menten fiber die l8md*ilija, welcbe 8ali8bury in eugUscher 
Uebersetzung a. a. O. bekannt g^macht hat, Bit mit geringen 
Abweichuttgen aus den Mawdkif mit al-Dschurdschani’s 
Koam. (in der Ausg. v. gfirensen 8. 348) entlehnt. 



irg'K 41e neaafiti^ 

fiind«ft% jSlf^ gratisbary, i» 4el*l|l fiialaitofig 4le ga«ae 

Stalj^ fiber die Bfitintja gleiehfall^ fibersetet let, 

uuf |fajr. ^ 

iS6 etatt „dae Imfimat Ur a. 1. ,^der Bfutaen dee 
Zenl^lioes' nur der geweaen sei, daas 4|^s Jmdiiiat von ibm n. a. 

S. 223. Z. 8. Maw. erklfirt ,,dieae Lichter‘‘ durcK „heilige 
Gebeitonisse “ Z. 15 Ndtik beiaat wfirtlich 

Aussprecher (des gdttlichen Wiilena) ^und w. von jedem der 7 Pro- 
pketeii gebraucht, Asd^s heiast Grundlage^ Fundament and w. von 
da3<v7 Imdm^a awiaclien je zwef Prophetcn gcbraucht. o " ^ 

8. ^fA Z. 12 u. 14 iat wohl mit Fleischer ^ uiid 
zii verbeaa^rn; S. Ifl Z. 1 iat Druckfehler fiir daa in Cod, 

No. 5 ateheiide 

8. 225. Z. 7 fiberaetzt Salt a bury a. a. O. S. 267 

durch segments und meiiit, es seien 8i]ben darunter verstanden, 
deren 8iebeii- luid SecliszaJil lieraiiskomme^ weim die Endvokale 
weggelasseii und Mu If mad geles^n wiirde^ icii hSite meine Ueber- 
setzung „ zusanimenlifingende BucbstPbengruppen feat, wobei die 
Zalil ganz einfacJt beranskommt. Z. 21 p 1 -'Hasan ict bekannt 
ala Stifter der Aa<'assiiien, vgl. fiber ihn Weil a. a. O.^llL, 
8. 205 ff. 

8. 227. Z. 13 lialte ich meine Ueberaetzung* j^ffir den iat der 
Weg daiui der GefUhrte^^ jetzt fur falser, uit^ fibersetze: )}(ffir den 
ist iinmer erst) der Geffilirte (die Hauptsache) , daiin der Weg^^, 
indem die Worte mir den 8inn zu "liabeu scheinen: ein Lelirer ist 
aucli dazii notliwendig , um die Tfichtigkeit eines Lehrers kennen zu 
lernen, also ffillt die Alternative in sich selbst zusammen und man 
kann niclit den Ans|)rucli machen , erst einen Lelirer prfifen zu woi- 
len , da auch dazu ein Lelirer notliwendig ist. Aelinlich fibersetzt 
Salisbury: and the latter is a coming back to the former, for as 
much as, if one can not walk the way, except with one going be- 
fore and a companion, let there be the companion and afterwards 
let the way be trod. 

8. tol* Z. 3 V. u. verbessert Fleischer das auch im Cod. s^e- 
hetide in da das Suffix auf dan vorausgelteade 

zu beziehen ist. , 

A sell- 8 ch. fuhrt nur die eiuzige Sekte dcr BfitinTja als 
eine solche auf, welch^ innerhalb des Isldms entstanden dennoch 
nlelit mehr zu ibm gerechnbt werde. Tfib. al -Isf. ffihrt im 13tcii 
Bkb fel. 56 IT. ale solche Sek ten ausser den‘ bereits genannten 8a- 
bdtja, Bajintja (Ifir Buud%rja), Mugliirtja, 'Harb ija (Aiili., 
V. !AbdalUli tbu 'Harb a.l-Kindi vgl. 8. 170), Manf^drlja, 
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DjiokanAJiija, CkatUbtja, GhuiiAbija) SeJiairai^Ma aa4 
llaiaalri|a#<ich folgftnde aaf: i 

10) Dfa Hnldlija, au weksben er folganda eiiiaeUie ISMtaii 
recbnet: die MukaanaVja, Ae Riadmija, die Barkdlcljay 
die 'flulmdRija, die *HaJUd 0 cb Tja and die l\adkira/ ':Ueber 
die 'HulmdaTja sagt ar, dass eie Anhftnger eines gewleeen 
Aba n 1 md n , eines Parsers in Damaskus, gewesen seien, 
der gesagt babe : jeder , dessen Glaube gleich meinem Glanben 
ist, hat keine gesetaliche '^erpfliclitung and Alles, wonach er Be- 
geliren hat , ist ihm erlanbt. Die 'H a 1 1 d d^s c h i j a haben Ihren Ur- 
EOrung vcn Abu Maghith al -^Husain Ibn Man fa dr bekannt 
unter dem Namen al -'Haljddsch aus einer Stadt in Persian mit 
Namen Baidhd*); Tdh. al-Isf. sagt von ihm: im Ai/ange redete 
er in der Wcise der Saufija (SaiUi's) and war den Uebungeii 
ergeben, welclie die Szdfija as ch-ScliatH nennen, and das be- 
stand darin, dass er in einem Kaldm redete, welcher elnen doppel- 
ten Sinn hatte, eitien tadelns^^rthen iind einen lobenswertlien; er 
riihmte sich aber jeder Wissenschaffc, so dass durch ihn die Leute von 
Irdk und eine^Anzahl Leute jron Tdlakdii in Churdsdn aum 
Aufruhr gebracht wurdeii. £s waren aber die M u t a k a 1 1 i m i1 n , die 
Rechtsgelehrten und die SzsSfija fiber seine Sache verschiedener 
Meinuiig.* Yon den m\i takall imiin hatte die Melirzahl die An- 
sicht, dass er zu den 'Uuliilija gphfire und*ein listiger, verwor- 
fener Menscli sei: daliin giiig die Meinung dfcs Kddhi Abu Bakr, 
welcher in seinem Buclie viel fiber die Bfinke desselben erzdhlt. 
Eine AnzaM MutakallTmdn von den Bafarensern, welche 
Sdlimija hiessen und zu dar Gesammtheit der 'Haschwija ge- 
hdrten, die verkehrte Ketzereien in ihrem Kaldm batten, nabmen 
ilifi an und sagteii, er sei ein wirkliclier Sziifi und babe einen 
Kaldm fiber feine Begriffe, womit er ibrer Sprache gemdss rede. 
In gleicher Weise waren die Rechtsgelehrten fiber seine Sache ver- 
schiedener Ansicbt. Es wurde Abu-*l-jibbds Ibn Suraidsch 
fiber ihn gefragt, als man ihii tfidten wollte, und er aauderte mit der 
Antwort fiber ihnj Abu Bakr Ibn Ddfid aber gab ein Fatwa, 
dass seine Tfidtung erlaubt sei. Ebenso waren die Szfifija fiber 
ihn gespaltener Meinung; es verwarfen ihn *Omar IbnIOthmdn 
al-Makki und Abu Jitldb al-Aktd und sie erzdhiten von seinem 
Kaldm, dass er einst zu al-Dsch unaid gesagt babe: ich bin die 
Wahrheit (Gott); er antwortcte ihmi.du wirst durch die Wahrheit, 


*) Vgl. Tholuck, BIfitheiisammIutig aus der •morgeiildiid. Mystik 
S. 311 ir., sowie desselli. Szufismus sive theosophia Persa- 
rum etc. S. 68; ebenda S. 2% findet sich Vine kurze Noliz 
fiber Tdhir al- lsf. Ueber die Lebensgesch. von aN*Hal- 
Iddsch vgl. Ibn Chall. No. 186. 

Schtthrastani. II. :*7 
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nemlk^i Holz, za Grunde imd as traf seine Vorhersagnng 

ilber ilni daliin ein, dass er gekreuzigt wnrde. £s lAhmen ihn a^r 
Abn-U-l^bbds Ibn 'Atd, Abu tAbdalldli Ibn Chafif, Abu- 
an^Nafzrdbddi und^Fdris ad-Daiiiawari ati und 
sagt^: Gott liat wunderbare Zust&nde iiber ibn bommen lasseii, 
und ea war seine Sache, dass er dabfi sein Geheimniss bewahrt 
bat I aber es hat ihn Gott durch die Herrschaft derer fiber ihn ge- 
straft, welche er zurfickgewiesen hat, so dass sein Zustand dunkel 
uud verborgen geblieben ist. ... Ma^ erzftlilt, dass er einst fiber 
seinen Glauben befiragt, set und geantwortet babe: drei Buchstgbeii 
darunter kein mit Punkten Bezeichneter und zwei mit Funkten Ba- 
zeichnete*, dabei wurde die Rede abg^brochen, und man sagt, er 
babe damitvidas Eiiiheitsbekenntniss gemeiiit. Diejenigeii 

aber, welche seinen Unglauben behaupten, than das iiur in Folge davon, 
dass er gesagt haben soli: jeder, der sich in Ziiclit hftlt und dem Ver> 
gnfigenund der Lust eiitsagt und so rein ist, dassNichts vonderFleisch- 
lichkeit in ihm geblieben ist , in dem Wobnt der Geist Gottes , wie er in 
Jesus gewohnt hat . . . . ; und dass er sich selbst diese 8tufe angemasst 
babe. Es existiren Scbrifteii von ihi^,, welche er an sf^ine Anliftnger un> 
ter dem Titel „von ihm, der der Herr der Uerren ist, an seinen Uiiter- 
gebenen so und so^‘ geschrieben hat, uiid seine Anhftnger sclirieben an 
ihn: „o Wesen des Wesens und fiusserstes Ziel der Wonhen! Wir 
bezeugen , dass du Gestalten a**iiiimmst , welche du immer willst und 
dass du jetzt die Gestalt von al -'Husain Ibn ManTziir al- 
*Hallddsch angenommen hast, wIr r^fen#, deinen feichutz an und 
hoEen auf deine Giiade , o du Kundiger der Geheimnisse Es wird 
erzfihlt, dass er eine Anzahl von dsn Uofleuten al-Muk tadir's 
verffihrt und dieser seine Empfiriing geftirchtet habe, dass er seine 
Hache also vor die Rechtsgelehrteii gcbracht und von diesen fiber ihn 
ein Rechtsgutachten verlangt habe; es habe aber das Fatwa des 
Abu Bakr Ibn Ddfid mit seinem Willen fibereingestimmt und so 
habe er ihm 1000 Geisselhlebo geben und seine Hftnde und Ffisse 
abhauen uud im Monat Dsu-U-Kdda des Jahres 890*) kreuzigen, 
dann vom Kreuze abnehmeu und verbrenneti , und seine Asche in 
den Tigris werfen lasseii. Seine Anhfinger aber von den Leuten 
Tdlakdn’s sagten, er sei lebeiidig und es sei der Getfidtete nnr 
elne ihm fthnliche Persfiuliclikeit geweseii. ** Gott weiss die Wahrheit 
der Sache. Ton den ^Azdkira erzftlt Tdhir al-lsf., dass sle 
die Anhftnger eiiies Mannes \ii der Zeit von ar-Rftzi Ibn al- 
Muktadir (828) Namens Abu - '1 - ’Azdkir Muliammad Ibn 
*Ali gewesen seien , der den Anspruch gemacht habe, dass der 


*) In der Zahl muss ein Fehler stecken, da al-Mnktadir be- 

relts 112 f. 
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Geiflt GroHtA in ihm wohne, uitd sidi sdbst heiliger O^t gendnnt 
habe; und ei# babe adnen Anhftngarn ala Gruiidlage eiii jp^cli ge- 
gebeii, Welches er ,^Bucii des sechsten Stnnes^^ geiiannt liabe. 
Kr sei von ar-Rdzi getddtet,^der anch eine Atizahl seiner An- 
hftnger fiberwftltigt babe z. B. al-'Hiisain Ibn al-Kaslm lbti 
\>baidalldh und Abu *f«nrdn Ibrdhim Ibti Muirammhd al- 
Musabbih^ 

11) Die Cfiurramija als eine doppelte Sekte, die dlteren vor 
dem I si dm nemlich die Ma;idakija und die spdteren, die Bdba- 
k 1 j a und die M d z i j d w j j a (in den Gehirgei» von Tabaristd n), die 
affbb MuH%mmira genannt wdren. Ueber die Ansicbten derselben 
bericbtet er das Bekannte, setzt aber nocb hinzu, dass die Bdba- 
k ij a in jeiien Bergen eiii Nachtfest gefeiert hiltteii , wSbei Mdnner 
und Frauen nacli Ausldsclning der Lichter sicli den scheusslichsteii 
Ausschweifnngen bachanti^cber Lust iiberlassen bdttcn. £r sagt auch 
nocb, diesc Cburramija befiaupteten , dass sie In der Zeit der 
Unwissenheit eineii Kunig mit Namen 8 char win geliabt bfttten, 
den sie den Proplieteii vorzielien , utid weuii sie ibre Todteii be- 
klagen, spendetei sie in seiiiem ib'amen Klag- und Traiiergesftnge. 

12) Die Anhiinger der Se^len wander img. Dazu recbnet er die 
alten Phiigsopbeii z. B. S^okrl^tes, citiige 8ektcn der Kadarija ii. 
der Gbuld, dcii Diialisten Mdtii, eine AiizabUJude ii , wcichc be- 
baiipteten, dass sie itn Biiclie Dani81 gefuniicn lidtten , dass Gott 
den Buell tunarzd’zar in sieben Gcstaltcn der zabmeii und wildeii 
Thicre babe ersclieiiier^laseen. Von den Kadarija recbnet er dazu 
All mad Ibn'Hajit; Alim ad Ibn Muliammad al- Kali tab! 
babe die Lehre der Miltazil^ und die Ansiebt von der Beeleiiwan- 
derung mit einander verbunden; l\bd al-Karim Ibn Abu-*i- 
’irsclid der Onkel von Man Ibii Zdida sei im Geheimen Maiii- 
cli&er gewesen und babe die Seelenwanderung beliauptet, busserlich 
babe er sicb aber zu den Kadarija und Rawftfidb gebalten, und 
er babe cine Menge Traditioneii aufgestellt , wodurch er die Rawd- 
fidli verfiihrte, sie seien durcb ibn dem Fasten entfremdet und er 
babe sie eine Berechnung dcs Ersten der Monate gelehrt, die er 
auf Dscbdfar Ibn Muliammad afz-Szddik zuriickgefiihrt 
babe, er sei gekreuzigt vgii Abu Dseb^far Ibii Salim al-UA- 
schimi; fenier babe dazu gebort Alimad Ibu Mdndscb und Abu 
Muslim al-*Harrdni. 

13) Die 'Hdjitija von den Kaddrija, deren Stifter mit sei- 

nem Geiiossen F a d h 1 a i - d r i t b i z wei Gutter fdr die Scbdpfung 
angetiommeii babe, vgl. 8.61. * , 

14) Die Himdrij a von deii Kadarija inkskarMukram, 
welche vermdge ihres schwaefaen Vers4andes und ibrer ddr/tigen Ein- 
sicht das Schlechteste von den Ketzereien der Kadarija angenom- 
men h&tten ; von Alimad Ibn 'Rdjit die Behauptung«der Beelenwan-* 
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derung, y(m!4bbdd Ibn Sulaiiadn afc-^Ssaisiari, daea di^o- 
iiigen, welche Gott bei dem Mae’ch (der Transformaticili) inAffen und 
tSchwetne verwandelt babe, nachher Menechen gewarden ; von D scb d 
(fDaohuwdd) Ibn Ibrdhim, <fen Chdlid Ibn ^Abdallah aU 
Kaaebri (vgl. 8.^172 u. 1203) getddtet babe, die Bebaupttmg, daaa 
dio trite Spekulation, wodnrclt die l^kenntniss erlangt werde, 
tin Thun sei ohne Thdter*, dereelbe babe auch bebauptet, der Wein 
sei kein Thun Gottes, sondern komme vom Thun des Weinberei- 
tenden, und weun Einer Fleisch hlnle^e, bis es Wurmer bekomme, 
so ktmen die Wiirmer aus seiner natiirlichen Eigenschaft, und wenn 
Einer Ziegelsteine und Stroll vergrabe , dass Skorpionen daraus eni^ 
atftnden, so kftme der Skorpion von seinem Thun, und wenn Einer 
KoUi ve|;^grabe , dass eine Schlange daraus entst&nde , so kdme 
die Schlange von seinem Thun; sie fiihren also die Hervorbringung 
der Wdrmer, der Schlange und des Skorpions auf den Menschen 
aurdck. 

15) Die Jaaidfja von den Ch*awdridsch. 

16) Die Maimdnija von denselben. 

17) Die Bdtinija. Yon dieSen sagt er, d4ss Mnliammad 
IbnAUmad an-Nasafi bekannt als al - Bazdahi filr sie Bu- 
cher verfasst habe, unter Anderen „das Buch des #2ndziel8^^ 

, ,,das Buch d^r Grundlage der Berufting^^ 

, „das' Buck der OfTenbaruiig der Geheimnisse 
vnd „das Buch alliegorischen Erkl&rung 

des Gesetzes 

Endlich berichtet Tdliir al-Isf. in eiuem eigenen Kapitel (Bab 
9 fol* 48) von einer Sekte des Isldm, deren Namen ich nur 
bei von Hammer in den Wiener JahrbAchern Bd. 101, S. 89 
gefbnden habe, von den Bakrija. Sie seicn die Anhftnger des 
Bakr Ibn Achschab *Abd al-Wdliid Ibn Zaid gewesen, 
Welcher in der Zeit von an-Katztzdm gelebt habe, mit dem er 
in der Behanptnng Qbereingestimmt habe , dass der Mensch der Geist 
sei, nicht diese Form, worin sich der Geist befinde; er habe dber 
die Erzeupung (der Haiidlungen) die Ausicht der Anhftnger der 
Sunna gehabt, sich aber durch Irrthiinier ansgezeichuet, wegen 
welcher ihn alle Welt flir einen UnglAubigen erklftrt habe. Dazu 
habe gehftrt: seine Behauptung, dass Gott am Tage der Auferste- 
hnng in einer Gestalt gesehen werden werde, welche er schalTe, 
Indem er sich darin beinde, fiber welche Gestalt al-*Abbftd ge- 


*) Im Cod. steht km Rande beftndet sich die Variante 

(Erdschwftmme). 
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sprocheH habe; terntr aeine Ansicht, daas jeder von den Anhdngem 
^er Kibla^^der eine groaae 8dnde begangen babe, ein HenoMer 
nnd Diener des Satans sei^ aucb wenn er Anlianger der Ktbla sei, 
and daas er anf der antersten Stdfe dea fldUeufeuers mit den Heuoblern 
ewig Strafe leiden werde, wdhrend er aiigleich behauptete^ dase 
er ein Glftnbiger, ein JMipalini sei; ferner seine Bebauptung, dass 
^All, TalHa and aa-Zubair eine Suiide begangen hfttten, wo- 
durch sie ungifiubig and Gdtzendiener geworden wflren, dass aber 
Gott ibnen verziehen habe;^femer die Ansicht, dass die Kinde^ in 
der Wiege keinen Schmerz empfUnden, so dass sie, wenn sie 
gebrannt,sgekniffen and mit Scheeren gezwfckt wdrden and welnten, 
henlten and sclirieen, dennoch deswegen augenbliklich keinen Schmerz 
batten. Trotz alter dieser Ketzereien hatte er iiber die Becbtslebre 
einen Kaldm, wodurch er Knoblauch and Zwiebeln untersagte and 
behauptete , wenn im Bauche ein Wind sich rege, sei Reinigung des- 
halb notbwendig. 

S. Z. 6 V. u. scheint*(5 felileu vor , vgl. S. 

Z. 7 V. u. 

S. 232. Z. i V. u. ist wohUdie Konstruktion riohtiger passivisch 
zu fassen: die Kenntniss deijjetiigen, auf dessen Sinn . . . binge- 
dentet ^rd, ^ • 

S. !of Z. 6 y. u. h. nur cod. Nr. 6 das^ von mir dbers, 
die and. Icsen ^ 

S. 236. Z. dPv.u^l. „welcher in den Wurzeln einsichtsvoll ist’’ 

S. m Z, 10 V. n. lT„yergIelcht" 

S. 242. Sufjdn ath-Tdiauri w. v. Ibn Kut. 8. 301 anter 
den Schi;^ aufgezaiilt. 

S. 244. Z. 8 V. II. Ueber die wieder von der Erde verschwun- 
denen Blatter Ibraiiims vgl. v. Hammer-Purgstall’s Auszdge 
aus Thaaiibfs Buche der Stiitzen u. s. w. in d. Ztschrft. d. D. 
M. G. Bd. 5, S. 182. 

S. Ilv Z. 1 bin icli dcr Konjekt. Fleischer’s fdr 

S. 254. Von den ’Isawfja wird in d. Maw. S. 216 gesagt, dass 
sie die Sendnng M n li afn mad’s anerkannt batten , aber nar an die 
Araber nicbt an die gesammte Menschheit; vgl. S. 256. 

S. 257. Z. 12 habe ich eine Erganznng gemacht, von welcber 
freilich in keinem Cod. etwas steht, ich kann aber anf keine andere 
Weise einen passenden Sinn in den Worten ftnden. 

S. tvf Z. 8 V. n. ist Drnckfebler fOr was in Cod. 

Nr. 5 steht. . 

S. 262. Anmerk. Die verschieieneu Schreibungen sInd sicberlich 
aas einer Verstftmmelung des Namens Apolllnaris entstanden) 
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auf welchen die 8. 269. Z. 7 v. n, imgefdhrteu chiiiastiAcIteii Au> 
fiichteii iiinwetseu; voii dem urspriiiigUclieii Ut aundcHst 

das vordere t weggefalleii uud ferner a iti a iibergegaiigeii. 

8. 270 ff. Zur Vergl. des Mer 'Uber die Magier Mitgetheilteii init 
deu Ha^hriciiten bei griecli. u. tat. 8cliriftste11ern kdiineu folgg. Stel- 
leii dfeiien: Diog. Laert. I, 6<-9.; Pla^o Aicib. 1,37. p. 121 seq. 
ed. 8teph. n. d. Dem. des Sclioliasten dazu; Plutarch, de Iside et 
Osiride ed. Par they 8. 81. (Xyl. 8. 369); PI in. hist. nat. 30, 1.; 
8d|4^ai V. Zcopodcrpi}^; Apulej. de magia orat. ; Hemsterhus. 
ad ^iecy 6; 8turz. Eniped. p. 36; Tiedeniann. disputat. 
de ^^fistione, quae fuerit artium magicarum origo etc. p/*f7 seqqf* 

Z.6 habe ich die Lesart des Ced. No. 6u. 6 iibersetzt. 

Z. %. 6 V. u. findeii sich die beiden Lesarteu ^ 

uud ^ y ich habe geleseii al cXj ^ . 

Z. (av Z. 11 ist Druckfeliler fiir das in Cod. Nr. 5 ste- 

heiide 

8. 283. Z. 4 V. u. h. cod. No. *5 anstatt Bihdfridija den Na- 
men Nihawaiidij a. 

8. Ua Z. 4 V. u. li. cod. No. 4 richtiger den 8ing. jj^\y fiir 
den in den Text iiacli ,Ood. No. 5 aufgenoinnienen Pliir. • 

8. 290. Z. 6. Die beiden hi^r genannten Bucher Maui’s habeii 
in den versch. codd. verschiedene Namen; die Namdu des gedruckteii 
Textes siiid avis Cod. no. 5 entnommen, cCTd. no. 4 hat fiir das erste 
den Namen aJL^l, bei dem zweiten hat er denselbcn Namen wie Jct- 

ner, cod. No. 6 hat niid der cod. Poc. hat 

und Ich habe iiber diese Bucher nirgends eiiie Augabe 

geftinden ; weiiii die richtige Form ist, konnte die Uebersetzuiig 

davon = creaturae sein. Tdh. al -Isf. zftlilt (rol.62) Mdni unter den 
Aiihftngern der 8celen wander ung auf, da er dieselbe in eincm seiner 
Bdcher, die er nicht weiter nennt, in folgender Weise behauptet 
habe, dass die Geister der Frommen, wenu sie ihre Kdrper verlas- 
sen haben, sich mit dem Glanze der Morgeurdthe vereiuigen, um 
das liicht zu erreichen, welches iiber der Uimmelssphftre sei, utid 
dass die Geister der im Irrthum Befaiigenen in Thlerkdrper eingehen 
uud unaufhdrlicli von einem Thiere zum auderen waiidern, bis sie 
von ihrer Ungerechtigkeit rein seieii , danu aber wiirdeu sie mit dem 
Lichte fiber der Himmelssphftre vereinigt werden. 

8. 292. Z. 9 ligt cod. no. 6 besser 
ich das gewdhnlichere 8ipahhrad gesetzt, wofdr im cod. no. 5 
uud in no. 4 steht. 
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8. 2S3. Z. 8, Fiir MAliAui'ja stebt im cod. No. 4 uud 6 Mdoi- 
itija-, Z. 9 fiif Kd-dsakija stebt in cod. No. A Kddija, vgl. 8.900 
und die Aum. dazu. 

S, 294. Z. 12 y. u. babe ictedie Leaart des cod. No. « 
iibersetat. 

8. 397. Z. 1 ist mit co^. No. 5 u. No. 6 ao teseu, 

cod. No. 4 bat 8^1 . 

S. 298 f. An der Hichtigkeit der liier erw&hnteii FeuertenfOl- 
iiainen hat schoii Hyde, his^ rel. vet. Pers. S. 154 gezweifei|il:>|^ 
scheineu sie in der That, da asch-8chahr^ selbst (8. 226) 
vfrstand, •durch Unkenntniss def Abschreiber korrumplrt 
Bei dem crsten Namcn Barkis dn findet sicli kcine Varia^lj(<^ 
scblftgt vor (Helbstverbrcnnung?) zu lesen; ^4^ 

Karkara w. versch. geschrieben, die Textleaart ist a«s cod. No. 4 
genommen, Nr. 5 hat ^ ^ No 6 hat Oder J Kubd* 

dsdn laiitet in No. 4QtjLS unj in No. 6 ; fdr Kuwisah hat 

Hyde Kansija imd^C^j^ Kunisa gelesen, was er in 

&ndern -vuill ; liest^Wd steiif el d in Jdkilt's Musch* 

tarik Kiimus, der Tempel daselbst heisst in cod. No.4 No.5 

hat die Textlesart und No. 6*Iiest fi1r den Namen Kankadaz 

steht im cod. No. 3 pSjS ^ in No. 4 in No. 5 

Hydeh. gelesen, ist nachoAbulf. ein Ort Chu- 

warazmien's^ Adsmrc^iid heisst in cod. No. 4 u. 5 , 

Z waiter Theil. 

8. l^o! Z. 4 habe icli gelesen ; 8. Vof Z. 12 verbessert 

Fleischer io Zu meinem Bedauern fehlt in den mir 

von Cure ton mitgetheilteii Yariantenverzeichnungen das An fangs- 
stack des zweitcn Theiles bis 8. in welchem ich also allein 

auf den gedruckten Text angewiesen war. 

8. 3. Z. 19 vgl. 8 dim aider's a. a. O. 8. 110; Z. 22 iibersetzt 
dcrselbe 8. 117 „1es Dahriites (Fatalistes) rejettent les definitions 
et les jugemeiits^^ was mit dem nnmittelbar Vorhergehenden , dass 
sie ein Intelligibelcs anffehmen , in Widerspruch steht; und 

sind durch die Yeriiuiift gegebene Bestimmungeii und 8atzan- 
gen ffir das praktische Verhalten, dio von dem geoffenbarten Hesetze 
nnterschieden sind, vgl. ThI. I, 8. 34. 

8. 7. Z. 4 V. u. al-Kabdh und al-Bast, elgentlich die Zu- 
sammenziebung und die Ausdehnuiig, sind in *der Mystik die Be- 
zeichnungen ffir zwei Zustftnde des Mystikers, welche den Zustftn- 
den der Fnrcht und der Hoifnuiig' Sei dem gewdhnllchen Menschen 
entsprecheu. Es heisst in den Tarifdt darOber: es sind tswel Zu- 
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8 Unde, nacbdem DIener Gottes sicli fiber den Zitittnd der 
Purcht and Hoflteniig^^^oben bat , so dass der golindd Scbander ffir 
den WIssenden das lit, was die Fnrcht fdr den (einfach) Glftnbigeu ; 
der Cnterscbied dabei ist, dass die tTurcht und die HoPnnng mlt einer 
ankfittftigen, anerwiinschten Oder erwfinschten Sache snsammenfafin- 
gen , der geiinde Schauder aber nnd die Wonne mlt einer in der 
Zeit gegenwfirtigen Sache , welche sich von Seiten eines geheimniss- 
vellen Herabkommenden in das Uerz des Wissenden ergiesst. 

V*v Z. 4 bin ich der Koiijektur Fleischer’s fdr 

•* ** f ^ 

dda: im Texie steheiide vJlitjfl gefoigt , ebenso Z. 9 fdr 

». 7 V. u. ist zu lesen. S. V»V Z. 13 1. 

8. Z. II ist ffir verdruckt, Z. 14 bin icli 

der Koiijektur Fl.’s fiir das gedruckte gefoigt. 

S. Y\o Z. 2 erwartet man Z. 5 1. S. V!*l Z. 9 

ist zu lesen 

Z. 29. Z. 25. Diese Identificirimg dei* Genfeinsinnes mit fer Phan- 
tasie findet sich auch 8.314 bei 1 b n S i n a , vgl. auch 8 o h e y e r , 
das ps^'chologische System des ?laimonides. Frkf. 1845 8.12, wo 
das Nemliche von al-Ghazzdii bemerkt wird. 

8. VW Z. 3 V. u. halte ich die Ergan;^ng fiir iiothweiidig. 

8. 43. Z. 18 ist in dem Spruche jAes Kordn die zweite Person 
„fiber euch” in die dritte verwandelt. 

8. Wl Z. 18 ist Oder zu lesen. 

8. Vrr Z. 4 fehlt hinter Z, 11 ist zu lesen. 

8. Z. 2 ist in verdruckt. 

8. 61. Ucher Hermes vgl. Fabric, bibl. graec. lib. I, c, VII. 
voL I. p. 46 sqq. ed. Harl. , Casiri bibl. arab. I. p. 372 sqq., 
Baumgarten-Crusius de libr. Hermeticor. orig. et indole Je- 
nae 1827 u. d. Art. Hermes in d'Herbedot bibl. orientals. In 
dem Him zugeschriebeuen Werke Poemander (ed. Tiede- 
mann) babe ich von den bei asch-Sch. vorkommenden Sen- 
tenzen bis auf einzelne BerOHrungen keine gefiinden. Zu den 
astronomischen Bezz. vgl. Soaliger ad Manilii Astronom. (Ar- 
gent 1655) p. 183 und Jadiloiis k i’s Allgem. Lex. der Kfiuste und 
Wiss.nnter „Aspekt’* sowie Kazwini's Kosmographie (ed. Wfisten- 
feid) I, 8. 87. 

8. Z* 6 V. u. ist das erste Mai entweder odor 
ztt lesen. 
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S. Wo Sudet *lch nach der Angabe von JOr. Cbwolaolin, 
dem Terfl&sfler de« eben jetst in den mdmoireB de savants strangers 
dcr Petersburger Alcademie erscj^einenden , gelehrten Werkes fiber 
den Sabftismus, in Abschrifteii dieser Stelle asch-gch’s, welche 
Schmdlders Hini fiberlassen bat, ffir die Var. 

die Astrologie, deren Erwahnung nicht nur in den Znsammen- 
hang passt, sondern aucli von vornhereiu zu crwarten iat, wfihrend 
durch das naclifolg^nde fiberflfissig wird. 

S. Z. 3 1. . ffir 

S. 73. Z. 6 V. u. In Betreff des Nametis dieser Sekte d<fr 
bia weichen die Mss. selirkb, indessen lassen sich die Varllp^ 
auf awei Formen zurfickfuhren. an dieser Stelle in tibdi. 

Nr. 5, wfthreiid S. Z. 8 v. u. steht, und in der 

persischen Uebersetzung (pref. p. VII.) sind deutliclie Korruptioneii ; 
Cod. Nr. 6 bat an beidenSteliena^i^, Cod. Nr. 4 iCjoL^, Cod. Nr. 8 
an dieser Stelle und an der andereu (jenes ist gleich- 

falls ersichtlicb korrumpirt) , Cod. Poc. hat das eine Mai 
das andege Mai (vg!. spec. hist. arab. p. 149 ), cod. Hunt, 

beide Male Schmblders a. a. 0,»S. 124 schrcfbt nach 

seinen Quellen Herndnites, weichen Namen er mit al-Kdtibl 
von einem gewiss^n ^eri^n ableitet. Die alleiii richtigen Formen 

sind sicherlich Ca l‘’*Ha r r d ti ij a) und die vom Sprachge- 

branche vollig recipirte Aufldsung davon (vgl. don Kamds unter 

(al-'Harndnija), da *Harrdn der Mittelpuukt 
des ganzen spdteren Sabftismus war, von wo eine Menge gelehrter 
Leute mit dem Beinamen al-*Harrdni Oder al->*Harndui aus- 
gingen. Der Angabe des Hrn. Prof. Fleischer gemdss bespricht Dr. 
Chwolsohn in dem vorhin genannten Werke diesen Punkt sehr 
ausffihrlich. 

S. 76. Z. 20, Die Namen der beiden Jetzten Propheten sind im 
Cod. Nr. 3 und geschricben ; Z. 24 bin icb der Konjek- 

tur Fleischer^s gefolgt, cod. Poc. u. Hunt. h. 

8, 77 ft. In dem Abschnitte fiber ^fe griechlschen Philosophen vgl. 
ffir die einzelnen Abschnitte im Allgemeinen das schdtzbare VkTerk von 
W enrich, de auctorum graecorum versionibus et commentarlis sy- 
riacis arabicis armeniacis persicisqne comment, eto^ Lips. MDCCCXLU. 
und die Abhandlung Fluegel’s de arabicis scriytorum graecomm 
interpretibus. Misenae 1841. 4. RIbinere arab. Spruchsammlungeii 
finden sich in Wahl*s nener arab. Anthologie Lpz. 1791 S. 106 If. 
und dergleichen Sammlungen ans dem Tfirkischem und Persischen 
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ill V. D ie z , Denkwiirdigkeiten von Asien, Berl. 181 1^ Thl. 1, 8. 71 ff. 
Thl. 2, 8. 968 ff, #dselbst auch eiue Angabe i1ber €irab« pers. 
Mbs. fthnlichen Inhalts gemacht ist. Ich babe die arabisirtek For* 
men der Namen dnrcbgftugig mit dih nus gel&ufigeren vertauscht 

8. Z. 9 verbb. Fleischer das in cod. No. 5 

steliende Z, 2 v. u. ebenso entweder 

Oder , cod. No. 6 hat und cod. No. 4 hat 

Verbum flude ich kelne ,Variante. 
n 8, Vol Z. 2 V. 11 . vtrb. Fleischer uXjuaj^. ^ 

96. Vgl. dber Pythagoras Schmdlders a. a. O. S. 94 
It^d Weurich 8. 83. 

8. 101. Z. 22 1. das Gerade; die kurz vorhergehende Pareuthese 
ist mir unverstdndlich geblieben. 

8. ni Z. 1 ist vor mit FI eischer das ^ zu streicheu. 

8. M Z. 4 V. u. ist L«.cUXmIj Druckfehler fiir 

8. 107. Z. 2 V. 11 . ist statt Gharinus vielle^cht der 8ohn des 
Chariniis d. i. Aeschines der 8okratiker zti versteheii, da an 
den Vater, einen aXXaytonoiog^ woJil iuV;lit zu denken ist ;^vgl. fiber 
ilm Diog. Laert. lib. 11, 60sqq. , He sy chins Milesius p. 2 ed. 
Orelii mit d. Aiim. v. Meursiuti p. 94. Uiiter Zenon dem Dichter 
scheint Zenon der Eleate zu verstelieu zu sein. ,.Von den Philoso* 
plieu der eleatischeii 8cliule haben Xenq^haOes und Parmeni- 
des in Versen geschriebeii , Melissus schrieb in Prosa. Audi 
Zeno vgl. Diog. libb. IX, 26 scheinf alle Bucher in Prosa verfasst 
zu haben, doch wfire es mOglich, dass das Werk fiber die Natur 
cin Gedicht wie das Empedokleische war. 8 u i d a s : iygaipey 
/ Twj' *EfJinf6oxX^ovg , IlQog rovg q^iXoGotpovg j JliQi 

8. 109. Ueber Hi pp as us vgl. Diog. lib. VllI, 84 mit d. Aiim. 
V. Meuagius. Vgl. hiezu die 8telle aus Yilloisoni theologia phy- 
sica Stoicorum, abgedruckt in seiner von Osanu (Gdtt. 1844) be- 
kaunt gemachten Ausgabe dcs Goriiiitus de iiatura deorum p. 436 
iiud 8chleiermachers Ueraclit. Frag^ 39 (philos. u. verm. 
8chrlfteii Bd. 11, 8. 92). Z. 14 ist ein chroiiologischer Irrthum. 
Demokrit w. geb. 01. 80, 1=460 v. Ch. u. f 01. 104, 4=360 v. Chr. 
(Mill lac h Democr. fragm. pi 20sqq.), Epikur w. Olymp. 109, 
3=342 V. Ch. geb. ii. f A. 127, 2=271 v. Ch. 


Die nachfolgende so wie nudere Augaben in diesem Abschaitte 
verdaiike ich der gfitigeu Mittheilung des Uerrn Professor M u I - 
lach in Berlin. 



Ajunerkiiiigmi’ "imd BeHchtigungen. 4^ 

lie. Z. 4 ist vielleiclit der Uialektiker Pbilouikos zu v«i;- 
steheiif ^nvAhifft bei Dionys. Halicar ii. jud. de Isocr. vol, V p. 559 
ed. Reiskc. Z. 8 atreiche die liinter Kalauus ana Verseheii ateheii 
gebliebeiie Pareiithcse; ea ist derfndische Gymnosopliist XfiZai'o? gc- 
memt, von welchem Strabo XV p. 686, 716 ed. Caa., Arrian. 
Aiiab. VII, 9, 4 II. Plutarch Alexaiid. cap. 65 {xaXarog) ausfiihrlicb, 
jcdoch mit einigen Abweicliungen sprechen. Er hiess nach Plut- 
arch eigentlicJi Stpiyrjg^ wiirde aber wegeii seiner iiidischen Anrcdo 
kale (sei gegrusst) an die ^riechen von dicsen Kalauos geiianiit. 
Ala Alexander den Onesikritos zu ihm s^ndte mit der Bitte, er 
michte side zu demKdiiige begcbeft, hiess Kalanos den Gesandteu 
znerst aein Gewand ablegen^, weiin er etwas von ihm, dem ndkten 
Weisen, huren wolle, zeigte sich aber spkter nachgiebiggjr utid ging 
zti Alexander, welchem cr fiber die Grilnzen Indieiis hinaus folgte. 
Als er aber in eiiie Krankheit verdel , verbrannte er sich nach Sittc 
der liider auf einem Scheiterhaufen. 

S. t'vA Z. 2 ist ^1 lesen. 

S. 111. Z. 13 V. II. vgl. A bill fed. hist, antcis). cd. Fleischer 

p. 164. • • 

S. 117. Z. 15 V. II. I. adb-Dhu li ]i dk ; I. Z. dass hier Tinidus 
uiitcr denCiChrern des Riato geiianiit wird, lidiigt vielleiclit mit dem 
von Diog. Laert. Ill, 85 Mitgetlicilteii zusamwien , dass Plato in 
Siziiien filr eine hohe Summe das 'W^rk desJPliilolaus gekauft iind 
daraus seinen DiaVbg ^irndiis abgeschricben habeii solle. 

S. 118. Z. 1. Der Aiisdffiick „dle beiden Fremdeii’^ ist vielleiclit, 
wie ich es durch die Parenth^seii bezeichiict babe, durch eine Art 
Uebersctzung der beiden Namcn Xenophon und Xenophanes 

entstanden. Da bei dieser Erkldrting indessen ein grossartiges Miss- 
verstdndniss a s c h - 8 c h.^s anzunelimen ware (Xenophon war aus 
Athen und mit Plato Schuler des Sokrates, Xenophanes 
war nach Apollo dor 01.40 gob. und bliihte um 01.60 vgl. K ar- 
ete n Xenophan. rell. p.3 seqq.), so ist vielleiclit an Kratylus und 
Uermogeiies zu denken, vgl. Diog. Laert. Ill, 6, uiid vgl. 
asch-Sch. Thl. II. S. 125, woselbst Z. 6 nicht an den Cytiiker 
Kra tes, sondern an den Platoniker zu denken ist, vgl. Diog. 
Laert. IV, 21 und Fab pic. bibl. graec. vol. 111. p. 169 cd. Harl. 

8. t*Av Z. 5 V. u. h. cod. No. 5. , S. Ii* Z. 7 I. 

8. fit Z. 3 V. u. h. cod. Xo. 6. AaIIxj. 

S. 130, Z. 6 y. u. 1. „zugleich mit seiner wirklichen Existenz^ 
anst. „ung. s. Ztliclikt.’’ 

8. 135. Z. 18 ist Kallimacho j| der bekannte Hymuen- und 
Epigrammeiidichter ana Gyrene, um 247 vor Chr. in Alexandrian le- 
bend, gemeint, vgl. Strabo XVU, 838; dber sein Verhftltnlaa zu De- 
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mokrit vgl Mullach Democrfti fragm. p,9S, n. bes. p. 94, Anm. 2 ; 
ferner Bernhardy^s griech. Litteratnrgesch. Bd. 2,^8. 

8. VIa Z, to korrig. KOdigtir 

S. Z. 4 h. ich gelesen. 

8. I"*)' Z. 2 1. cod. no. 3 jCmJI nnd cod. no. 4 

8. 145. Z. 5 V. u. habe ich fdr den in den mss. verschieden ge- 
schriebenen Namen A bn If. hiator. 

anteisl. ed. Fleischer 8. 152 Cyril 1 us gesetnt;. Oder sef'te 

Tidleicht Xot^fAoc o noiijTijc (Diog. Laert. 1,24) damit gemeint sein ? 

8. 147. Z. 17. In der Uebersetzung „bei seiner Amme^^ bin ich 
der Konjektur F 1 e i s c h e r’s gefoigt ; cod. No. 4 hat , 

8. 148. Z. 5 V. u. Dieser Ausspruch lautet zu Aufang der 
Aphorismen (0pp. tom. Ill, p. 706 'ed. Kdlin) so: o /3/off 


8. 149. Z« 5. Das hier Gesagte widerspricht der ans dem Al- 
terthume erlialtenen LebensbeschreibuHg 4^8 Hippokrptes xara 
JTiOQttyoy (opp. tom. HI., p. 855 ed. Kdhn) wonach er zwei ausge- 
zeichnete 8ulme Thessalus 'and Drako hatte. Dagegen schreibt 
Athenftus 111, p. 96 beiden Sdhnen Mangel an gristigen Ffthigkeiten 
zu, cf. Yossii Institut. orat. lib. II, pr303* welche Ueberliefemng 
indessen als fabelhaft oder falsch dargestellt wird von Marsil. Cagua- 
tus var. obj. lib. IV , c. 1 , cf. Gaiackeri advers. posthum. c. 13, 
p. 549* — Z. 20. In dem Side (Hippocratis jusjurand. in oper. tom. 
1 , p. 2 ed. Kiihn) findeu sich folgende Worte : ov dcooco 44 
oiJtyi ttirfj&e/g d^avumfioy ^ ov6h 
uxUmg ov^k yvyaixi neeffoy tpd"6ptoy 

8. 150. Zu den hier angefdhrten Seutenzen vgl. Mullach 
Democrit. fragm. p. 174, 178, 186, 187, 269, fiber seiuen Aui^nthalt 
in Athen ebeiida p. 53. 

8. l^«d Z. 5 V. u. h. ich sydl gelesen. 

8. l^.*l Z. 3 V. u. 1. 


8. Z. 10 1. 


8. Z. 1 habe ich 4ie Konjektur Fleis cherts 
fibersetst; Z« 2 hat cod. No. 5 und 
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ItiO. Z. 19. Darch die iu diesem Zasammenbange yorkom* 
mende lurabUIrte Form dcs griecb. ahioloyta wird die Leaung 
1 liber apologeticus bci Wen rich 1. 1. S. 169, ao 

wie die Annahme von Caairi 4^. ebenda), dass d-eoloiyfa darin 
atecke, widerlegt. 

m 

S. rti* Z. 9 von nntfn haben cod. No. 5 nnd 6 nach 

das ffir den Sinn nothweiidige aJi; in deraelben Zeile iat ! in 
zii atreichen. • 

S. Mr Z. 8 h. ich die Lesart dea cod. No. 6 dem ana cod. 
Poo. aufg&ommenen ilJLac vorgezogeii, dcr erstere hat Z. 9 
fflr Z. 13 hat cod. Poc. daa nach dem Vorhergehenden zu cr- 

wartende . 

S. Me Z. 8 h. cod. No. 6 u. 6, so wie cod. Hunt. 

Z. 9 finde ich keine Variante dea gedruckten Textea bemerkt; Z. 5 

V. u. verbeaaert Fleischer in Oder 

S. n. Z.8 1 

S. n*t Z. 8 U. cod. No. .5 11 . 6 SU; S. W Z. 13 h. 

cod. No. • das paasendere • 

S. n*f Z. 11 1. 1. 5^ habe ich* die Korrektur Flei- 
scher’s ^bersetzt , da an daa WesAi jeder einzelnen Seele 

zu denfceu ist. • ^ 

S. 186. Z. 8. Fiir diese Antwort findet sicli noch elne andere 
Tradition beim Scholiasten zu* dem enchir. stud, des BurhAn ad- 
Din az-Zarnddschi (ed. Caspari) 8. 15; ,,weii mein Vater 
mich vom Himmel auf die Erde herabgebracht hat uiid mein Lehrer 
micJi von der Erde zum Uimmel emporhebt^^ 

S. 188. Z. 11 v. u. Der Name iat im cod. Hunt, 
geschrieben. 

S. Mi Z. 11 habe ich die Worte mit Fleischer ao verbunden 
U • Z. 2 V. a. 1. • 

S. m* Z. 6 V. u, verb, derselbe in . 

S. 192 ff. Asch-Schaich al -Jaundni ist Plotin^ vgl. 
S. 193, Z. 7ff. mit Enn. II, 4. 10;*S. 194, Z. 8 ff. mit Enn. YI, 
7 u« U, 2. 3$ S. 195, Z. 20 mit Enn. HI, 88, Z. 9 v. u. mit Enn. 

VI, 9. 3. 8. 13; S. 197, Z. 18 mit Enn. V, 3. 10 ♦). Fttr den Oe- 

• 

*) Ich verdauke diese Nachweisuug der gdtigeii Mittheilnng des 
Herrn Professor Erdmann. 
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hrauch des von asclt-Scii. gewftiilten Namens ]ial>e idli keiui^ wei- 
teren Belege geftinden. •- 

s. rn z. 13 1 . 

t ' ^ 

S. Z. 7 scheint mir ^ des cod. No. 6 dem ge> 

dnickten Texte vorziizieJien zu sein. % 

S, W Z. 8 li. cod. No. 6 das vom Znsammenliaiige gefor- 
derte 35 . 

8. rft" Z. 1 verb. Fleischer im Oder 

8. Y*fb Z. 9 hat cod. No. 6 woffir vielleiclit 

zii Icsen i|t; Z. 6 v. u. scheint vor dem crsten ^5 eiii v-^ weggc- 
fallen zu sein. 

1 M ' 

S. l"fv Z, 4 1. nach Hodiger’s Koiijekt. ^ fiir 

8. 212. Vgl. iiber die Philosopheii des Islam Ritter, Gesch. 
d. Phii. Bd. 8 und 8chmdlders a. a. O. 8. 131, iiber I bn 8i*iia 
S. 11. 97. 103 sowie dess, dociim. pjiil. arab. S. 16, zur Logik 8.70 flf. 

s. ro. z. r I. jt. 

8. 216 I. Eigenthumlichkeit ftir Besondefheit. 

r 

8. 217. Z. 5. Die Parentlfftse ist der Deutlichkeit wegeii liin- 
zugefilgt nach der Ausgabe von Ibn 8ina Romirs 1593, wo noch 
die Worte stehen Jo. * 

8.218 Z. 2 V. 11 . vgl. zu „die Mayer^ d. Tarifdt 

8. To! 1. Z. hat cod. No. 4 vor noch Ki 

8. ^00 Z. 1 hat cod. No. 6 ii. 6 

8. rd Z. 12 hat cod. No. 5 u. 6 oLmL^I und cod. No. 6 
vor U . . 

8. Toa Z* 2 hat die ed. rom. des Ibn 8ina fur 

8. Toi Z. 2 hat cod. No. 5 fur z. 14 ist wohl 

^ zu lesen. Cod. No. 6 hat 8. H* Z. 1 hinter 
den Zusatz wXii 

Z* 231. Z, 4 1. ,,beriilit, Avelches^^ ffir ,,indem es^^ 

8, 237. Z. 13 bin ich der Koujektur FI eis cherts fiir 

des Textes gefolgt. 

8. rio Z. 6 V, u. 1, 


9. 239. Z. 5 hat cod. No. 5 oU^ fdr C 
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S. Z. 1» 1. (da« X. Mai) 

H, iN6. Z. 3 V. 11 . Fiir ^ (lea gedr. Textes hat cod. No. 5 


S. 366. Z. 20 h. cod. No. 6 u. 6 fiir das gcdruckte 

o - » • 

S. rvf Z. 8 1. , ^ fiir 

8. 270, Z. 15 V. 11 . haiie ich die Lesart des cod. No. 5 
iibersetzt. 

S. Z. 2 I. KJUj> fiir w»d Z. 5 . JLi fttr 

Z. 8 verb. Fleischer das* fiir den Sinn nicht passeude 

cod. No. 6 11 . 6 lasseii fort imd haben r\% 

wodurch ein entsprechender Sinn gegeben wird. 

S. 273. Z. II habe ich die Lesart von cod. No. 5 ii. 6 ^ 
dem gedr. Texte vorgezogen ; Mli w. S. 67 fiilirt al-Dschiirdschdni 
von Ibn Sin a folgende Definition dieses BegrilTes an: die Vorse- 
hung besteht dai4n, dass das WiBseii des Ersten, dcs Hfichsteu, das 
All und dasjenige ^imfasst , wonach das All eingericJitet sein muss, 
urn ill de{ sclidusten Or^dnuiig zu sein, so dass das Wisseii des Kr- 
sten diirch die Qualitiit der Hichtigkeit bei^der Anordnung der 
Existenz des Alls eine Quelle fiir das Herabstrdmen des Outen auf 
das All ist, ohn(^ dass von 8eiten des Erst^n Wahren elii Strebeii 
und ein Verlaiigen 

8. 274. Z. 23 habe ich ij^it Fleischer gelesen; 8. 

276. Z. 21 korrlgirt derselbe in 

o - o S - - 

8. TaI Z. 7 v. u. ist vor wohl hinzuzufiigeii. 

8. y^S Z. 9 hat cod. No. 5 , Z. 14 ist UOLm wohl 

mit Fleischer in zu ftndern ; ders. will 8. Z. 6 LuaXiu 

-oS 

in BUA:aAiU, Z. 7 ^^^3 Jn ^^3 (Hddiger zielit vor) ftu- 

dern und Z. 11 lesen. 

S. 279. Die wdrtliche Ueberset^ung des Doppelverses lautet: 
Lass von dir die Schreiberei, an welcher du keinen Thell hast, 
auch wenn da dein Gesicht mit Tinte schwarz machtest. 

Z. 9 hat ein cod. das richtige osaJIw, wfthrend cod. 
No. 5 u. 6 das gedruckte habefi ; Z. 12 siud die beiden Punkte 
fiber s in za streichen. 
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19. Hf Z. 6 1. fQr Oder mit cod. No. 

Z. 9 lit wohl Oder das kjrz darauf folgende KTyi zu lesen. 

S. Ho Z. 2 hat ein cod. das von mir fibersetzte ajt« 
g. Y**\*\ Z. 6 V. u. verb. FI. L^xa^Ai^; ebenso S, f*f Z. 9 

S. 996. Z. 6 V. 11 . 1. „die Annalime des Endes*^ da das in cod. 
No. 6 vor eingeschobene wohl das Richtige ist. 

g. 801. Z. 11 V. VL. habe icii die Lesart des cod. N.<6 
vorgezogen, vgl. S. 306. Z. 9 v. u. 

8. f!V\ Z. 5 ist nach dem Vorangehenden zu lesen. 

S. ftf Z. 6 hat die ed. Rom. des Ibn stna das deutlichere 

8. 316. Z. 15 hat ein cod. das*'vom Zusammenhange geforderte 

8. 317. Z. 18 1. „der Wirklhhkeit nach^^ a^^statt ,, der Mdg> 
lichkeit nach^S ^ Yariante Z. 93 habe ich 

die Konjektur Fl.'s fur des T^xtes Obersetzt: 

8. 318. Z. 19 V. u. hat c^d. No. 5 fUr . 

8. ffl' Z. 6 ist ii*ohl mit FI. zu lesen 

8. 324. Z. 14 ff. 

und nur auf das vor^ngehende bezogen wer* 

kann , ist es nothwendig die Femiiialform IP zu lesen. 

8. 329. Z. 10 cod. No. 6 liest ; Z. 13 hat derselbe cod. 

was den 8inii geben wflrde „ans dem Dunste der Mi- 
schuiigssftfte zusammengesetzte Kdrperchen 

8. 331. Z. 15 hat cod. No. 3, 4 u. 6 jUiUot, No 5 hat KjoLMiljl, 
das im gedruckten Texte stehende ist wohl Druckfehler 

fQr das erstero. 

8. 335. Z. 9 V. u. 1. Sterne. , 

8. 336. Z. 7 V. u. 1. auf den Ngmen. 

8. 337. Z. 12 V. u. 1. „und (eine Hinweisnng) darauf, dass sie 
das Leben und den Tod auf dte Zusammensetzung derselben und die 

o .. 

AndOsung derselben besphr&nken, so dass...^^; yos ist bier in dem 
Sinne von — Etwas auf ein Anderes be- 

schr&nkt — gebfaucht und ni^t, wie ich irrthiUnlich angenommen 

hatte, als yn5 = brevitas aufEuRissen. Z,5 v, ii« 1* y,ttad durch 



MerJiinale vou giittltcJieu und uberstmiUcheii Dingeu, welolie ia der 
Nf^tur ^ Dijpe gegeben siiid«. 

S. 33S, Z. 7 V. u. I. anstatt „b«reiteten die G^cbeuke fdr aia^^ 
daa den j$iuii der arab. Worte g»nauer wiedergebende ,, sclilaehte*- 
ten die Wallfalirtsopfertliiere filr sie^^ 1. Z. ist naoh der arabUcheti 
Koi^strnktioii riohtiger zu iibersetzen: ^^was bat dieaer Oenandte^ 
dass er 8peise isst.,.‘^ * 

8. 339. Z. 19. Die Verse lauten in wdrtlicher Uebersetziing: 
„Lebeii, darauf Tod, darauf Wiederlebeiidigwerden ist eine Ge- 
schtcbte des Cbnrdfa o U nun m r d. h. ein MftJircben, vgl. dber 
d^e sprngfiwdrtlicbe BezeicJiiinni^ von lugeiibaftein GescbwAtc von 
Hammer (Ztsclirft d. D. M. G. Bd. 5, 8.293). Z. 23 die Verse 
Sind wurtlicli zii iibersetzen : ,,was ist das bei dem Br^jpinen, dem 
Brunneu von Badr, was gekront ist mit der Wdlbung aus Eben- 
bolz? Es giebt tins der Gesandte die Kuiide, dass wlr fortleben 
werdeii, aber wie ist das Leben der Vdgei 8zada und Hdma be- 
scbaffen?^^ In den beiden ersben Versen ist wobl ein Grabdenkmdl 
bei dem Bruiiueii von Oadr zu versteJien. Z. 6 v. ii. babe icb dem 
im gedr. Texte s^eheiiden die Konjektur Fl/s vorgezo- 

gen, da jeties heiiien passcnden Sinn giebt. Z. 5 v. u. Fiir 
,, Wandeluiig 1. „ Ansteckuni^ ; auf diesen Anssprucii des, Propbe- 
ten griindbt sich die ga3ze ehemalige fatal istische 8org1o8igkeit der 
Mubammadaiicr bei ansteckenden KrankJieiteii. *Z. 4 v. u. Bzafar 
ist der fabelhafte Bauch warm, welcbeii der • altarabiscbe Aberglau- 
ben als den Erzeif^er^es rippennagetiden Hungers betracbtetc. 

8.340. Z.8istnach der Erkidrung von al-Baidbdwi richtiger 
zu iibersetzen: „warum ^st %icht ein Engel zu ibm berabgesandt 
worden ? 

8. 341. Z. 6 ff. Die wdrtiiche Debersetzung der Verse ist foU 
gende: ;,Wir kamen zu 8:Cd, auf dass er unsere Glilcksgdter sam- 
niele , aber es bat tins 8 d d auseinaiidergestreut , so dass wlr mit 
8 d d nicbts mebr zu tbun baben ; und was ist denn 8 d d Anderes 
als ein 8tein in einer wQsten Gegend der Erde, der weder zum 
Irrthnme noch zum richtigen Wege beruft^‘. 

8. 341. Z. 15. Fiir ,, und dessen Kdnig du bist*^ I. ^dessen 
Herr du bist und (Herr dessen^) was er besitzt^^; jenes miisste im 

Arab, beissen. Es findet sich aber im cod. No, 5 die 

Variante liUU Uj, weltbe bier ebeiiso wie 8.351. Z. 4 v. u. , wo 
Cure ton dieselbe dem im cod. No. 6 stekenden vorgezogen 

bat^ den Vorzng verdient. 

8. 341. Z. 16 ff. Genauere Angjiben dber d!k cbristlicben und 
judiscben Stomme der Araber giebt Pococke^ spec, hist, Arab, 

Schahrastani, ii. .*8 



4|N ABjaMrlumgen vnd Beri$hti^uigeiu 

S. 141. Il>n Kutaiba S. 1299 aagt daruber: das Cbristentliam war 
verbreitet im Stanune Babta, Gliassdn imd in eiaem Tj^le des 
Htammes Kiidhdd^ das Judentbum im Stamme 'Himjar , im Stamme 
der Batin Kindna nnd der Banc al-'Harith Ibu Kdb ntid im 
HtammeKinda; der Magismns im Btamme Tamim, 2 u welcliem 
Znrdra Ibn l\das at-Tarntmi und ^iii Soliii 'Hddscliib Ibn 
Zurdra, der seine Tochter anr Fran nahm , spdter aber Reue da- 
rdber empfand, gebdrten; es war aber von ibneii al-Akrd Ibn 
'^Hdbis Magier und Abu Hiid, der Grossvater von Wak^ Ibn 
* H a s s d n war Magier ; die Religionsahsicht der Z a n d d i k a C^n* 
gldubige im Allgemeitien , vergl. Mle Sacy ckrestom. i|jrab. 
p. 274) war verbreitet im Stamme Kuraisch, welcher dieselbe 
aus H ira^angenommen hatte; die Ban it 'Hanifa batten in der 
Zeit der Unwissenlieit einen Gott aus ‘Ha is (ein Brei atis Dattelii, 
Butter, Milch und Mehl) bereitet aiigenommeii und verehrten den- 
selbeii eiiie iange Weile; dann fiberkain sie eine Hiingersnotli und 
sie asseii ilin auf. •. 

S. 442. Z. 6 I. „bis dass es (das Licbt) zum Tlieil in den Ge- 
sicbtsliiiieii .... ' 

JS. 343. S. 7. Die wdrtliclie Uebersetzung der Verse ist fol- 
geiide: „0 Gott! der Mann scliiitzt seiii Eigj^nthum, so scj^iitze aucli 
du dein KigentJium. ,£s mdge uiclit iJire (der Feinde) Ansdauer im 
Kampfe und ibr Ringen im felndlicheii Anlaufe deine Riiigerkraft 
iiberwinden ; wenn du s'ie (die Feinde) mit unserer ^ d b a zusammen- 
Idsst, so gebiete dann, was dir beliebl»! (dl b. wir kuminern tins 
dann iiiclit melir um deine Gebote).^* Ich batte friiber iu dem 

dritten Verse als erste Person genomifien, wie wenn der Sinn wftre: 
„weiin ich sie (die Feinde) und die Kdb a lasse, nemlicli weil ich 
zii scbwacb bin, sie von derselben abzubalten , so ordne du an, was 
do fdr ndthig b&ltst’*} und auf dieser Auffassung bgrubt aucb die 
versificirte Uebersetzung. In Folge einer Mittheilung des Herni 
Prof. Fleischer babe ich mich von der Irrtlidmlichkeit meiner frii* 
heren Annabme iiberzeugt und lese jetzt in der zweiteu Person 

JLT als Anrede an Gott , indem ^ in als zu fas- 

sen ist. Diese Verse wurdeii nun im Versmaasse des Originals fol- 
gendermaassen lauten: * 

Wie jeder Mann sein Gut bescbdtzt, so schiitz’, o Gott, du 

deine Gfiter; 

Veil Ringerkraft wirf sie dahiii, uie*(lreue Sieg des Feind*s 

Gemflther; 

Und gftbst du <ibm <fie Kaba preis, nicht w'drst du Gott noch 
^ unser Hfiter ! 

Dieselben Verse stelien dK'igens, worauf mich Herr Professor 
RGdiger anfmerksam gemacbt bat, mIt geringen Abweiehnngen 
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und mit Zagabe von «wei andcrcn in elner Handschrift di** go- 
thaiadWb Bihflothek CNo. 352), wclclie cine Beschreibnng von 
Mekka eiitbdlt; das Biich hat den Tltel <3 

I Uj^ der Name seines Verfassers ist 

jwyilt ^ dJt jls^ Ks Jieisst 

dariii fol. 34: dann ging ^.2bd al-Mnttalib Jiinaus und befkhl deni 
Stanime Kuraiscli sich in den Baumzweigen und auf den Bcrg- 
siutaeii zu zerstreuen, aus Furclit fiir sle wegeii der Verschuldigung 
dcs Heeres, sobald es hiiieiagegaiigen wdre; und sie tliateii es und 
’Abd al-Muttalib ging nacli dj?r Kdba*und fasste den Ring der 
llSnre und^beganii zu siireclieii : ; 


Ks sind bier zw Adieu den 2teii tind 3ten Vers bei asch - 8oJi. zu» 
ndclist zwei Verse eingesclicUien ; was die drei ubereinstimmeiiden 
Verse beid'Id'ti so ist iii^ ersfeii gewiss ein spdterer aus deni 

folgendeii entstandener Ziisatz, da der Vers erst nach Weg- 

• ^ (5 ^ 

lassting davon daswiclitige Metrum Ckdmil) liat; (seiiien Wohii- 

ort) dagegen bin ich genei^t dem scliwierigcn bei asch - Sell, 
vorziizielien ; im zweiten Vease wiirde (die in cod. No. 5 

vorliandene Variaiite Ist mbgliclierweise Jiierkus eiitstan- 

den) den Sinn geben ,,iJire Schaar‘‘; indessen ziehe ich des dabei 

i 

stehenden wegen die gednickte Lesart vor, Klnc 

nachfolgende Glosse crklftrt durcJi (List) und fiihrt 

dazu die Kordnstelle 6ur« 13, 14 an, zu welcher al->Ba{dhdwi 
eine ausfdhrliche Erkl&rung giebt. Die beiden eingeschobenen Verse 
sind zu ubersetzen: Jierangekommeii sind die ScJiaaren iJirer LAn- 
der nnd der Elephaiiten , #001 deine Leutc in Gefangeuschaft zu fiih* 
ren; sie streben nach deitiem Heiligthume durcli ihre List in Un- 
wissenheit, und haben vor deinem Eigeiithume sich niefit gehdtet. 

S. 343. Z. 14 1. „seitteii crjnaliiieifden Ausspruchen^^ und streiche 
„auf dem Todbette^*, und Z. 16 1. j^his einst ein gottloser Mann na- 
t&rlichen Todes starb, ohne von .eincr natdrlicfaen Strafe getroffen 
zu sein. Als man dem k bd - al - Muttalib nun davon erzfthite, 
da dachte er nach und sprach:^^ ^ 

S, 344. Z, 11. Die beiden ersten Verae Ihuteu in i^^ftUicher 
Uebersetznng : „Ein Edler bittet urn Wasser der Wolkeli durch 
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•einw 4AUl6k dea Yeraorger der Waiam, den Beachauer der Witt- 
wen, w'elchen nmgeben die Bediirftigen von der FamilM H drbhi m’s , 
denn sie sind bel ibm in Gnade and in Ebreii.^^ Ich babe dabei im 

zweiten Verse die Lesart des cod. No. 5 anstatt des mir 

unverstdndlichen augenonimen. Nacli einer Randbemerkung Cu- 

re ton’s in seiner mir ubergebenen Variantensammlung stehen diese 
beiden Verse so wie die folgenden beiden, aber von einander getrennt 
in Ibn Hischdm’s Sirat ar-Rasill. Die beiden letzten Verse, 
welcbe mit dem Vorhergelienden nicht* in unmittelbarem Zusammen- 
hange zu stehen scheinen, filhrt Oeussin de Perceva^, Essa^nr 
Phistoire des Arabes etc. Bd. I. S. d67aus der ISirat ar -Rasdl an. 

* ^ f j j 

Die wdrtli^iieUebersetzung davon wdre, wenn {^j^, und ^fiuaLiin dem 

ersten Verse gelese/i wird: Ihr liigt, beim Tempel des Herrii, dass 
Muiiaminad mit dem Staube in Berillirung kommen wird, ohne 
dass wir filr ibn mit der Lanze bnd dem fiogen gekftmpft haben, 
dass Mir ilm (eher) iiberliefern werdeii, bis wir urn ibn niederge- 
streckt sind und vergessen baben unsere Kir^der und Frauen. 
Cans sin liest im ersten Verse 

Z. 22 ft. Die Verse lauten in wortlicher Uebersetzung : „Vor- 
dem lebtest du in .dem Wonnegarten und im Paradiese, als die 
Bifttter zusammengen^bt wnrdViii; daiin stiegst du berab in die Welt, 
nicbt Fleiscb und nicbt ein Stuck Fieiscli und richt Blut, sondern 
ein Samentropfen bestiegst du das ScbiF (Noah’s), als das Ertrinken 
den Adler und seine Brut erreichte, wurdest iibertragen aus der 
Lende in den Mutterleib, als eine Welt dahingegangen war, eine neue 
zum Vorschein gekommen , so dass der scbiitzende Gott dein Hans 
bewahrte in der Chindif hocli iiber den Zoneu der Erde. Nacb- 
dem du aber erschienen bist, gl&nzt die Erde und leuchtet durcb 
dein Licht der Himmel , wir aber sind in diesem Glanze und Lichte 
und die Pfkde des Rechtes gliihen.^^ 

In dem dritten Verse hat ein cod. and ausserdem Ibn Ka- 
thJr das von mir iibersetzte de** Sinn des letzten Tbei- 

les kdnnte einfkch der sein; als die noachische Flutb selbst die 
bdohsten Bergspitzen, den Sitz der Ailer, erreichte; indessen 
hat mich Herr Prof. Fleischer darauf aufmerksam gemacht, 
dass unter und wobl der 8. 340 erw&hnte Gdtze and 

seine Verehrer zu verstehe'n sind. Chindif ist eine Stamm- 
matter In der Genealogie des Propheten, vgU Ibn Kutaifoa S. 31. 
Im letzten Verse jgiebt ^das gedruckte kefnen Sinn, ich habe 

die Lesart des cOd. No. 5 dbersetzt; Fleischer will 

lesei^^>,und wir ilarcffwandein die Pfade des Rechtgehens,^^ Cu- 
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reton hat von diesen Veraen bemerkt, daaa sie lait ohtfgoit Aii« 
weichangeii inPlbn Kathir stehen. 

S. 345. Z. 8 V. u. fiber Kuss vgl. I bn K at. 8. 39, v. Ham- 
mer Zeitschrift d. D. M. G. Bd. 8, S. 291. 

8. 346. Z. 3 ff. Die wbrtliclie Uebersetzung der Verse laatet: 
,,0. der du beklagst den Cod und die Todten im Grabe , an deneu 
iioch Fetzen von den Ueberresten Hirer Todteutiicher sind ; lass* sie, 
denn ihuen \vird einst eine 8timme erschallen , wie der in Ohnmacht 
Gesunkene aus aeinem Sclilafe erweckt wird, bis sie zum Lebeti 
kommen in einem anderen Zustande, als «ihr frfiherer war; eine 
8c1iopfuiig 8st liingegangen, dann sind Finer nach dem Anderen ^neiO 
geschaffeii; iinter ilmen siikl Nakte und Todte in ihren Kleidcrn, 
tlieils noch neueii , tiieils Cdiirelt Moder) gebrduiiten , zerSBmpten.^^ 

Z. 13 V, u. Die Verse lauten wdrtlich fibersetzt: „Weim icii 
Weill trinke, trinke icii ilin seiner Lieblichkeit wegen; wenn icit 
ilim aber entsage, so tiiue icij^'s aus Hass und Abscbeu. Weim 
niclit das Vergniigeii und die 8klavinnen wdren, hdtte fell, ilin 
nicltt gesehen und Jidtte er micJi tiur in ftusserster Feme gesc- 
hen; er, der fofd^rt von dem jftanne, was er niclit in seiner Ge- 
wait hat und davougeht mit^^er Vernunft der Leute und dem Ver- 
mdgen. ^ du , der du* den Leuten 8treit hinterlftsst ohne ererbten 
8tammesliass , der du dem Maiine von Tapferkeit Schmach bereitesti 
Ich sell wore bei Gott, niclit will ich* ihn scli^nken und trinkeii, bis 
der Staub der EiHe igeiiie Gelenke aufldst.^^ 

Der 3to und 5te Vers’^sind mit geringer Abweichung citirt in 
de 8acy*s Antliol. gramm. a|ab. p. i^v. 

8. 347. Z. 15. Die Verse sind wdrtlich so zu iibersetzen: 
,,lcli rufe dicli an, o mein Herr, wie es deiner wfirdig ist, mit 
der Anrufung eines Ertrinkendeii, der sich an Hchiitzendes anklam- 
inert, denn du bist wtirdig desPreises und desGuteu ganz und gar, 
der Langmiithige, der niclit eilt mit dem Zorne und nicht tadelt; 
und du bist der, welchen die Zeit nicht zum zweiten Male ins Le- 
ben ruft, und nicht sah (je) eiuer (deiner) Verehrer an dir fiber 
cinen Guten Grimm. Du bist der Ewige, der Erste, der Glorreicbe, 
welcher die 8chdpfung der Menschen begonnen, als das ddeste 
Nichts bestand; ja du bizt der, welcher mich hat wohnen lassen als 
Geheimuiss von Dunkolheit auf Dunkelheit aus den Denden Adam’s 
her in Dunkelheit. “ 

Z. 2 V. u. Die Verse, in deren erstem hinter die PrA- 

pos. fehlt, sind wdrtlich zu ilbersetztn: „E8 wird hinausge- 
schoben und in eiu Buck geschrieben, um es kufzusparen filr den 
Tag der Vergeltung, Oder es wird mit der Rache geeilt 

8. 348. Z. 7 ist wdrtlich zu dbersetzi^: fgi Tage der. ^ergel- 
tang far seine guten Uandlungen. ^ 
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Verse lauten ia wdriUdier Uebersetsuiig : 
„G 8idl Wean idi nuii sterbe, siehe so sprecbe icll'meineii lets- 
ten Wilien dahin aus, dass du, nftchster Vollstrecker ineiues Wit- 
lens , iiicht zugiebst , dass deiii Viter als Fussgdnger strauchelt bet 
dcr Aufer\%'eckuDg , auf die Hftnde f&llt uiid 2 U Boden sinkt, daram 
(cod. No. 6 liest seize deineu Va^er auf eiti gutes Heittliier ; 

die Enthaltung von der Siinde ist erst das Fernere. So werde icli 
dann vielleicbt von dent , was ich binterlasse , ein Reitthier haben 
im Orabe, das ich besteige, wenti es Iieisst: sitzt auf. 

Z. 14 V. u. Die Vefse sind wdrtlich so zu ubersetzen : „Mein 
Sohii , gieb mir auf die Reise, \\fenn du von mir dich tcvjnnst, ^s 
Grab ein Reitthier mit wohlanpassend6i|i Sattelzeug fur die Aufer- 
weckung, jass ich es besteige, wenn es heisst: Brecht auf! in ge- 
schlossetien Gliederii zu Hauf zur Versammiung des Versammeln- 
den , M’^o abgeseheii von dcnen , wciche er gdnzlich ihrem Strau- 
chelii hiiigicbt, die Gesciidpfc entweder gestosseii werden Oder 
strauchelnd sind. * * 

S. 349. Z. 17 verb. Prof. Rudiger cod. No. 3 hat 

Z. 4 v. u. aiistatt „forderte er das Vermdgen ^fiVr sich“ 1. „ver- 
gdnnte er ihm Geld uud Gut^^ d. )i. gab er Him gem und^ wiltig viel 
Geld und Gut. Die Auskunft iiber diese Bedfeutung des Verb, 
mit J p. u. r. verdaiike ich Herrn Prof. Fleischer. 

S. 330 Z. 9 ist zu leseii. ^ 

S. 350. Z. 13 u. d. Anm. Wenn manrjie A^^orte ihrem einfachen 
Sinnc nacli nimmt, bedeuten sie so viel als: es sei dein Wohlge- 
ruch das Wasser d. h, Jialte dich durch Waschen immer reinlicli 
ohne weitere Wohlgeruchskiinstelei , wcil der beste Geruch kein 
Geruch ist. Die in der Anm. aiigeii. Bedeutung von stelit iibri- 
gcns fcst, vergl. z. B. den Ausspruch Muiiammad^s in Weil, 
Mohammed’s Leben S. 93. 

Z. 17 u. 18 fiir „spricii... im Vertraueu‘‘ *1. „siiche dich bei 

deiiien Schwdgcrn beliebt zu maclien“, da die Lesart 
des cod. No, 6 dem gedruckten jcdenfalls vorzuziehen ist. 

Z. 10 u. if. Die Stelle ist richtiger so zu ubersetzen : „Und die 
^Araber pflegten dasselbe zu thun (die dreimaUge Scheidungsformel 
nicht, wie es spftter oft geschah, durch eiii einmaliges „ich habe 
dich dreimal entlassen^^ zusaminenzufassen , sondern mit einem „ich 
eutlasse dich ein Mal“ apzufaiigeii u. s. f.)-, M^enn nun (der Maun 
seine Frau) fin Mai eutlassen hatte, so iiatte er von alien Metisc4eu 
die meisteu AnsprOche auf sie und so fort bis wenn er die drei 
Male v^st&ndig au8^|apr«phen £atte, da war der Weg zu ihr (ftir 
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Z. 6 u. 5 V. It. In dem cod., wonach Cnreton IS^idra- 

ckeu laasen, steht deutlich iuLc uiid darnach habe ich obon itber<« 
setzt. Herr Professor F 1 e i s c Ite r , dessen Koiijektiireii und Ver** 
besserungeii sum gedruckteii Texte meistens auf iiberraschende Weise 
init einer atidereii Lesart ^asammcntreiTen, sclil&gt vor ikisi 

zu leseri, was sovicl als wfire: 

Widerwillen gegeii sicli bei^^ Cod. No. 5 liest in der That , 

Z. 2 ff. V. 11 . Die Verse lauten in wurtlicher Uebersetziiug : 
O ineine Cfeuossin , trenne dich von mir , deim dii bist eine Geschie- 
dene; so siiid die Diiige des Metischen geliend und kommend. 

Trenne dich von mir, denn die Trennung ist besser a)b der Stock ; 
wenn aber nicht , wiirdest du sehen , dass ich fiber deinem Haupte 
ein Blitz bin. 

Trenne dich von mir, keiisches, tadelfreies Weib, 
die Geliebte warest du unter uns und die Liebende zugleicli. 

S. 351. Z. 12. Fiir „eiii schlaues Weib^^ 1. „eine OflTentliche 
Buhlerin^S weldig im alteii Mot'genlaiide durch ausgesteckte 
lein ihr Gewerbe zu bezeichiieu pflegte. 

• J > O 

S. fff Z. 9 1. Z. 14 1. 1. Z. 1. 

S. 351 !• Z. Der Jctzte Theil des 2. Verses scheint korrumpirt, 
wie das Metrum^Ta^Ml) zeigt; in dem ersten Verse will Hr. Prof. 

Hodiger lesen. ^ 

S. f f r Z. 1 1. fur ^ 

8.352. Z. 11. Die hinzugesetzte Parenthese ist aus cod. No. 3 
und No. 6 genommen. 

8 . 353. Z. 7 lautet wortlich iibersetzt ; 80 handelt der einsichts- 
voile Maun. Von'diesen Versen hat Cure ton wiederum bemerkt, 
dass sie mit einigen Abweichungen bei Ibn Hischdm stelien; sie 
siud aucli genau so wie bei asch-Sch. von al-Baidhawi zu Sur. 
2, V. 20, 8 . To aiigefiihrt, der sie dem Zaid Ibn 'Amr Ibn Na- 
fail zuschreibt, worauS mit Vergleichiiiig von an-Nawawi (ed. 
Wdstenfeid 8 . 264) hervorgelit , dass hier derselbe Zaid zu ver* 
stehen ist, welcher 8 . 345. Z. 16 er\vfihnt ist, also (*Ainr) zu 
schreibeii ist, 

8 . 353. Z. 13 V. u. Die Verse lauten in wdrtllcher Uebcrsetzung : 
80 letzet mich denn und wisset, dass ich ein Mann bin, der Stand 

halt (ich les. mit cod. No. 6 ^<AA), ^ind uicht^be ich 

Ausrcde (eig. Wortstreit; cod. No. 5 h. und V^|plt odcU 



4#i Aamerkungeili and BerichtigoDgen. 

auch alcht habe ich gesagt, dasB mein Loliu uiir 
]^gen wird, weiin zu Tage ]<oinmen die G^eletike meiiier 
GlicNter ^d der BHck stier in die Hdhc geht und man kommt mit 
kaltem Waaser, urn mich zu wasdien. O du mit deincm Wasch^ii! 
Es folgt ja dock darauf neue Befleckuug (durch die Verweaung). 

S, ffr Z. 3 V. ii. 1. ^ 

S. 354. Z. 8 ff. vgl. lb 11 Kutaiba S. 16. 

Z. 11 V. u. Die Verse siiid wortlid; zu ubersetzen:* 

Ihr Gott ist mein Hen* und mein Herr ist ihr Gott; so 
ich denii , nicht Avill icli Bestecliuiig iiben (es ist zu leseii 
und nicht Trug, Die Menschen Itaben ja an den Greiseii ein Vor- 
bild^ gleiclftvie eiii junges TJiier und £sel ein (altes) Lastkameel 
nicht vorwftrts treibeii ; und sie sind Menschen , welche fest an ih- 
rem Uerrn hdugeii , an jcdem Ortc gicht cs uiiter ihiien eiiien De- 
ter, der friilie auf ist.‘^ Ich habe iin zweiten Verse fiir das ge- 

gedruclite U^iTJ init cod. No. 6 gelesen (cod. No. 6 hat 

und fur ^ , welches nicht ins Metrum passt, dto Konjektur des 

Herrn Prof. Rddiger iibersetzt. ^ 

8. 354. Z. 4 V. u. Die in diesein Abschnitte iiber die In der 

t 

vorkommenden Nachwelsungeii h'.discher Nameti verdanke ich gross- 
tentheils der giitigen Mittheilung des Herrn Hofratb Holtzmanii. 

S. 355. Z. 1 die Bardhima w. cit.<ffi d.^Maw. 8. 145, 187. 

8. ffct Z. 8 V. u. ist 13!^ zu Icsen. 

8. 358. Z. 2 hat cod. No. 6 das richtige sb. 

8. 359. Z. 12 V, u. ist fiir *u lesen , vgl. 8. 

Z. 17. 

8. 364. Z. 8 hat cod. N. 6 richtiger ^ jUt(^ . 

8. W Z. 10 1. 

8. fol" Z. 6 V. u. hat cod. No. 6 cXjI ; Z. 2 v. u. derseibe 

8. 369. Z. 12 weichen die codd. in Schreibung des Namens sehr 
ab, die 8chreibung kommt deni Richtigen am iidchsten; Z. 17 I. 

S. too Z. 5 1. oLa ; 1. Z. hat cod. No. 6 
8. 374. Z. 19 1. Oder . 
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Auferstehung, die grosse 223. 
Auk 145.* 

<4unija, die 141 ff, 
a I- A us*, der 8tamm II, 340, 

Alls Ibn ‘Uadscliar at- Ta- 
in i mi 11, 349. 

Aussprucii, der (im Namcn Got- 
tes u. s. w.) 225. 

Awddsi 11, 76. 

a 1 - A w a m 1 b u ' H a u s c Ii a b 218. 
Azar 274. 11, 69. 

Azdkira, die 11, 417 f. 
Azdrika, die 129. 133 if. 11, 404. 

B. 

Bab (der Missiondr) II, 415. 
Bdbak al-Cliurrami II, 410. 
Bdbakija 11, 410. 415. 419. 
Babel 281. 

Bachs chi sell 283. 
al - B ach t U, 124. 

B a d r ,. Brunnen bei 11, 339. 432. 
Bagdad 79. 299. 

Bahddilii U, 365. 

Bah&Manija, die II, 365. 

Bah man Ibu Isfandijdr Ibn 
Ku sell taerf 298. 11, 146. 149. 
%ahrdm Ibn Uurmuz 2^. 
Bahschamlja, die 80. 11, 400* 
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Bilhuwadili U, 3^, 
Bdliuwadtja, die II, 364. 
Baidh^ U, 417. 

Baihasija, die" 139 ff. 

Bait al-Mukaddas (Xdbu- 
I us) 257. 
al-Bdkir 192. 

Bdkirija, die 188. 

Bakr Ibii AcItscJiab'Abd al- 
Wdliid Ibn Zaid II, 420. 
Bakrantiiiij a, die 11, 361. 

B a k r i j a , die II, 378. 420. 

Balch 11, 336. 

Baljdrisija, die (Aiilianger de.s 
Apollinaris) 262. 

Balija (Bez. d. Kameels) II, 348. 
al-Balkd 11, 335. 

Bdlwan 292. 

Baiidn Ibii SimViii an-Nalidi 
23. 

Banu-’I-l4 bbds 113. 193. 

Banu 'tiaiilfa 11, 433. 

Baiiu >'l -'Haritli Ibn Kab II, 
352. 433. 

Banu lid sc him 18. 

Banu Ismail 243. 

Banu Isrdil 243. 

Banu Kais Ibn Tbalu’ba II, 
349. 

Banu Kiiidna II, 340.' 341. . 
Banu Kin da 205. 

Banu Malkdn 11, 341. 433. 
Banu Mar wan 182. 

Banu Musa Ibn ^Imrdn 255. 
Banu Sad Ibn Dliubai'a 139. 
Banu Sdd Ibn Zaid Ibn Ma- 
ud Ibn Tamim 132. 

Banu Sd’ida, Halle der 18. 58. 

112 . 

Banu Salim II, 340. 

Banu Umajja 19 ff. 29. 113. 

174 IT. 182. 254. 

Bduwar 292. 

B a r d It i m a (Bralimauen) 3. 32. 
34. (Baralimija) 201. II, 
355 if. 

BarandaJi 292. 

Bardisiin 298. 

Barhdm II, 355. 
BarkasJiikija, die U, 369. 
Barkdktja, die II, 417. 
Barwdn 292. 

Basschdr Ibn Bar ad. II, 
411, 

Bdana wfja, die U, 363 


Bafzra 58. 133 ff. 139. 176. 
Bdtinija, die 19% 221. tl, 412. 
415. 420. 

Baula ascb - Scltimsc hat i 
r (Paulus Samosatemis) 266. 
Baulija, die 262. 

Bazigb 207. 

Bazi^liija, die 207. 
Begrdbuissort der K u r a i s r li i 
in Bagddd 192. 

Bebausutigen , die II, 7. 

Bestd:ieii, das 79. 

Hcter, die 267. 

Bih&fridija, die 283;: II, 
BiHjdmin au - Nalidwaiidi 
257'. 

B i s c It r 1 b n ' A 1 1 d b a 1 - M a r i s t 
94. 161 ir. 243. II, 402 407. 

B i s c It r 1 b 11 a 1 - 'H d r i t ii Ibn 
\) mai ra 142. 

BtscJir Ibn Mar wan 142. 
BiscJir lb 11 a1 -M u t a m i r 27. 
65 (T. 71. 

Bdsclirija, diet 85 ff, 

Bidtter, die dls Ibrdliini 244 
2H II, 421. 

Bod li isattva’s, die U; 3.58. 

B rail m a nan 11, 372. 

Brail inane 11 , die II, 80. 

Buell dr a 298. 

al-Bucliaai, Mull amniad Ibn 
Isnfdil 16. 

B ii c li t u II a fz f z a r (Xebukadiie- 
zir) 11, 145. 419. 

B u d d a ’s , die 290. II, 358 ff. 
Biidisa^ija, die II, 358. 

Busser (der B. der Mutazila) 71. 

Bun dll Ibn Sim^dii au-Xahd i 

171. 

Bundiiija, die 171, 11, 403. 416. 
Burghuthija92. 

Burlidn ad-Dln az-Zar- 
11 li d s c Ji i II, 393. 429. 

Bu tjdrali 284. 

Biitinus (PJiotinus) 266. 
Biitiiiu^ija, die 262. 

Butrija, die 178. 11, 414. 

C. 

Caj al i tae II, 413. 
Chadidseba 219. 

Cbaibar, Tbor von 172. 217. 
Ciiajjdtlja, die 79. 

Chalaf, der Cbdridseki 145. 
CJidlid al«-*Abd 11, 388. 



ilegiilih 


Ch&lid ibu *AI>daiIdli at- 
Kafri 172^203. II, 412. 420. 
al-Chdlidt 157. 

Obdlid llin ftldddii 11, 368. 

Cli d H aril d a li 292. a 

Chari dscha Ibu Mufzdb II, 
407. 

Chdrim Ibn ’Ali 146. • 

C li a r i m 1 j a , die 146. 151 . II, 406. 
C li a r i II u s II, 107. 426. 
Cliarranija, die 11, 73 (T. 425. 
CliathiCm, d. Stamm II, 392. 
Chattdbija, die 206 if. II, 403. 
•fl¥. 4i:i 

C li a w d r i d s c li , die 6ir. 13. 21 AT. 
26. 30. 41. 47. 126 ff. 2ft. II, 
377. 404. 

— — von K i r m d n ii. M u k r a ii 
145. 

Aufzdliluiig derselbeii 155. 

MurdscJiia 157. • 

C h a w w d f 283. 

al-ChazradscJi, der Stamm II, 
340. • • 

a1-G!iidJir 198. fl, 360. 
Chindif, Stamniinutter 
II, 3447435. • 

Chinan dab 292. 

Chorandah 292. 

Clirysippus n.,107. 156. 

C bum, der Tcicli 1115. 
Cburdsdii 30. 138. 171. IVH. 221. 

II, 417. _ 

Cburramija, die 171. 173.199. 

206. 280. II, 410. 415. 419. 
Cbusraii 292. 

Chuwarazm 299. 

Cyrilius li, 145. 428. 

D. 

Dahkiiiija, die 11, 370. 

Dd'i Akbar II, 415. 

DdM Madsdn 11, 415. 

Daj dlima, die 28. 

Dailam 177. * 

Dainawar 263. 

Dalfzdn (Bardesanes) 293 IT. 
Daifzdiiija, die 293 ff. 
Dakshina 11, 370. 

Ddlisa 11, 190. 

Daniel, Buch II, 419. 

Ddrd, der Aeltere II, 184. 186. 
Ddrd bdschard 299. 

Dastdr 292. 

D&ild (David) 258. U, 90. 117. 


Ddud al * Dacha wdribi 115, 
215. 11, 403. 

Dadd lbn*Alt Ikii Mtiirain* 
m a d a 1 - 1 fz f a h d n i 97. 113. 
241. 

Da wan dab 292. 

Detnokrit 11, 81. 96. 109. 134 ff. 
% 149. 426. 

adb-DballJidk IbiiKais 154r. 
a db-Dliaizan II, 349. 

Dbirdr Ibii *Aiiii‘ 28. 94. 108. 
II, 402. 

Dliirdi*ija, die 89. 94. II, 378. 
adli-Dhuli Jidk 11, 117. 336. 
Dialektiker, die 11, 132. 

D i h a n d a b 282. ^ 

Dinakitija, die II, 366. 

D iiiak'rt 11, 366. 

Diogenes 11, 158. 189 ff. 

D r 11 sen, die 11, 415. 

Dsarr 164. 11, 407, 

DsakiUija, die 200. II, 410. 
Dsanimija, die 202. II, 411. 
Dscbabal,4ie Proviriz 177. 
Dsebabar , das 15. 88. 91. 189. 
249. 

DseJiabarija, die 6. 12.26.41. 

88. II, 37^ f. 389. 
Dsebabarija - Murdsebia 
157. ♦ 

Dsclidbir al-Dscliafi 218. 

D s c li li d Ibn 1 b r a b i m 11, 420. 

D sell add II, 124. 

Dschdfar adb -Dbiibai’i II, 
414. ’ 

Ds eba far Ibn ^A1 i 194. 
Dsebdfar Ibn *Ilarb al- 
A s chad d sell 27. 60. 70. 72. 
181. 11, 398. 

Dscliiifar Ibn Mubasc bsciiir 
27. 60 ff. 72. 181. II, 398. 
Dsch^far Ibn Multammad 
afz- Szddik (Abu *Abdal- 
I db) (u. s. 8, Sdbiie) 24. 174. 
183. .187 ff. 206. 208. 11, 398. 
412. 419. 

D sclid farij a, die 27. 

D s c b d f a r i j a , die stebenbiei- 
■lietiden 188, 

DscJidliitzija, die 77 ff. 
DscJialim Ibn Szafwdn 28. 

60 89. 149. II, 40f. 

Dscltalim rja, die 89 ff. H, 378. 
Dschala (daf Wasser) 11, 370. 
Uschalahakija, die IL 370. 

Ds ebam 281. 299. 



Dsclian&li ija, 408.417. 

Dschandrlkfja i lib II, 367. 
DscJiarir 238. 

Dscharir Iti'n *Abd a1-*fla- 
mid II, 414. 

Djiciidrildija, die 178. 11, 414. 
Dschazira 13t. 

Dschibilia 290. 

Ds Chinn, die 59. 202. II, 20.' 

341. 

Dschubbdija, die 80. II, 400. 
al~Uschaiiaid II, 417. 
Dscliuraiba Ibn al-Asclijam 
al-Asadi II, 348. 
Dschdrdn, Ber;^ II, 365. 
Dschurdschdn 149. 
al-Dschutdschdiii 50.11, 397 f. 
401. 411. 429. 

Ds Chur bum, d. Stamm II, 340. 

342. 

Dschuzdschan in Cliurdsdn 

177. 

Dsit-'l-Chuwaifzira 14.130. 
Dsd-'l -'H ids ch dacha, Monat 
II, 352. 

Dsu-’l-Kald% der Stamm II, 
340. 

Dsit-’l-Mafzfza II, 415. 
Dsu-'th-Thudajja^l30. 
Dualisten, die II, 355. 

Duhgdu 280. 

Dumat al~Dschandal II, 340. 
Dusitdnija, die 258. 

£. 

Ecke, die der Kaba 204. 

"Eden, der Garten 248. 
Kigenschaften ( S z i f d t ) Gottes 
5. 96. 125 IT. 

Eigenschafteii , ewige 89. 
Eigeiischaftcn , Ldugnung dcrsel- 
ben 92 ff. 

Eiiigebung, uumitCelbaredl. 59. 67. 
Einheit Gottes 5. 
Einheitsbekenntiiiss 43. 228. 
Emwoliiiung Gottes (Huliil) 118. 
201. 11, 75. 

Einwurfe des Satans 8. 

Elias 198. 11, 360. 

Em ped Okies II, 81. 90 C 127. 
137. 

Epikur 11^ 109. 138. 

Erhebende, der sich (Imdm) 190. 
194. 208 ff. 

ErklOrer des Evangeliuins 10. 


Erwarten, das eines Imdms 187. 
Erzeugnng der fiaadlungea 65. 

71. 73. ^ 

Euklid II, 152 ff. 

^va (*Hawwd) II, 334. 
Evaugelien, vier 8. 

Evvigkeit Gottes 70. 


L*-f’adh'l al-'HadatKi S7. 

61 U II, 398. 419. 

^al-Fadhl Ibn Duka in 21^ 
al-Fadlil Ibn 'Isaf ar -Hh i - 
kd.scJii 155. 160. 11, 388. 
al-Fadhl Ibn Schddsdn 219. 
Famine des Hanses «= Danu- 
n-’Abbds 174 ff. 198. 208. 216. 
Far dll 247. 251. 

Fdraklita (TTaQKxXtjrog) 254. 
Fflrghdiiah II, 337. 

Fdris ad-Dainawari il, 418. 
Faris Ibn 'Hdtim Ibii Md- 
b awaih 194. 

Fd^s 293. 29^: 
al-ras*ch 202. 

Fdtima iO. 58. 174. 2^2. 219, 
Fdtima Tochter von a 1 -'Hu- 
sain 11)11 al-‘Hasan Ibn 
•Ali 190. 

Fatr^bii f half fa II, 414. 
Fatw’a, das 226. 241. 
Feisertempel der Madschus 298. 
li; 423. . 

Fiusterniss , die 286 ff. 

Fir dll 11 246. 11, 45 f. 

Forschung, Bedingimgeii der 232 ff. 
Forschung, gdttl. Gebot der Steli- 
vertretiing 240. 

Forschung, Grundlageii der 230 ff* 
Fudhail ar-Bisdn 179. 
Fuiidamentalartikel des Is 1dm 5. 
Furcht , Zustand d. Furcht 135 ff. 
164 ff. 180. 


Gabriel 37. 117. 204. 237. 268: 
Gang a, die II, 359. 864. 
Garizim, Berg 258. 

Geber d. Vernunft 65. 

— d. Gestalten II, 2. 

Gebot (Gottes) 124. 

Geist, der erste U, 16. 
Gerechtigkeit, Anhftngier der 39. 43. 



Regiii^' 


HamttAfli fill Jalija U, 883. 
‘Haniaa Iba Adrak 144. 


Gesaudte, der H, 16. 

Geseta 84. 8 

Ghaildn ad-DimaaciikiCal- 
Kibti) 88. 45. 160 it. If, 388. 
Ghdiib tbn Scbddsil voi^ 
8idschi8t8n 146. 

Ghdlija (Ghuld), die 12. 22. 

114. 165. 199C*1I, 378. 487. 4tl. 
Gbardscha 80. 

Ghaeedu, d. 8tamm II, 340. 433. 
Ghasidn Ibn al - K\\fi 158 f. 
Gkaseaulja, die 158. * 

Gb^^dla. Mutter des 8cliu- 
b”b II,* 406. 

al-GhaaaAIi II, 302. 4241 
Glidr 80. 

GliumdAii U, 386. 

Gliundar II, 388. 

Ghurabija, die U, 411. 417. 
al - GJvuti 74. 

Giaubige, der 127. * 

Gorgias II, 124. 

Giijisch 283. 

n.m 

‘^Habib Ibn Abu Thdbit Aliu - 
’1 - Milcddm 218. * 

"Habib Ibn Dschadra 155. 
"Hadathija, die €1. 
al-'fladdschdd^ Ibu’Obai- 
dallAh al-Barbk 132. 134. 
130 ir. • 

HAdschar (Hagar) II, 334. . 

"U ads chi Chalfa II, 378. 
"Hddschiblbn ZurArall, 433. 
"Hddschir, Berg 11. 400. 412. 
'Haffz al-Fard 28. 04. II, 402. 
"Haffa Ibn Abu - ’I - Mik- 
ddm 153. 

'Uaffzija, die 153. 

'HAjitija, die 61. II, 419. 

"Hais, eiiie Speise 11, 433. 
"Haifzamija, die 110. 
'HaikAiktja, die 11, 404. 
al -‘Hakam Ibn ktiba 11, 414. 
al -‘flak am 1 bn Umajj a 20.58. 
'flallAdschija, die 11, 417. 
*IIaluia, Schloss 142. 
llAma, Vogel U, 330. 

HAkiAn 246. tl, 45. 

HamdAn^ der Stamm II, 340. 
'flamdan Ibn Aschdth Kar- 
mat II, 412. 

'Hamid ar-RiwAsi H, 414. 
'HammAd Ibn Abn SalainiAn 
164. 

Schtthraitani. ii. 


'Hamzija, die 144. 

Handlungen , GescbalTeneein dor 
92 

a 1 - a II 1 fij a 31. 34. 35. 
'Uarbija, die II, 416. 
al -‘flarith al - A'war 210. 
al-'Uarith al>lbAdlii 153. 
al -'HAritli al-MuJi'Asibi 29. 
07. II, 369. 

Uaritha Ibn Badr al-'At- 
tAbi 234. 

'HArithija, die 153. 171. 
HarkAfz IbuZubair CDsd- 
’til - Thu da jj a) I^O. 
Harmala Ibn Jahja at - 
Tadschibi 243. 

'H ar r An 154. 

'HarrAnija, die II, 425. 

Ha run CAaroii) 210. 248. 

Uarun ar-Raschid 26. 102. 

II Aril n Ibn 8 Aid al-*ldschli 
218. II, 412, 

"Ifarura 120. 

'Uarurija, die 11, 878. 
a I -'Hasan Cu. s. Nachkommen) 
23 ff. 58.*166. 174. 202. 
al -*Hasau al -Askari az - 
Zaki 194. 208. II, 413. 
al -'Hasan Ibn Abu - ’I 'Ha- 
san al-Bafzri 25. 44. 46. 
49. 11, 388. 

al -'Hasan IbnlAli IbuFad- 
dhAl 195. 

al -'Hasan Ibn *Ali Ibn Mu- 
Jiammad Ibn al-Hana- 
fija 170. 

al-'Hasan Ibn Muliammad 
Ibii tAli Ibu Abu TAlib 161. 
163. 

al- 'Hasan Ibn Muliammad 
afz - SzabbAli 225 ff, 
al- 'Hasan Ibn Muliammad 
Ibn a Tz - S z a b b a if az - Z A - 
farAni 243. 

al - 'Hasan Ibn SzAlll! Jbn 
‘flajj 181. 183. 

a^-'Hasan Ibn ZijAd al - 
Lulni 243. 

HAschim, d. Stamm fl, 344. 
Haschim Ibn Bischr 218. 
HAschimija, die 169. 
'Hasch!sch!>a, die H, 3. 
'flaschw'ija, die 89. 101. 114. 
U, 403. 417. 

' *9 



'iSSld * il^lgiflter. 


'Hfttim at-Tfti tiC 354. 

Hauptsekten des laldni 7. 

Uaus der Flncht 141. 

‘Udzim lbii!4fzim 146. 
l|0irathsantrag d. alteti l^raber 
II, 349. 

Heiiocli II, 3. 

Herakiit II, 109. 130. 137. 143. 
Hermes II, 3. 5. 61 «. 76. 131. 
139. 434. 

Herrortreten der Diiige 67. 
‘Hidschds, Leute von 242. 
Hidsclira, die 11, 35^. 
Hirndrija, die 195. II, 419. 
^Himjar, d. Land von II, 340. 
433. 

al -'Himjari 168. II, 408. 
Hind 11, 349. 

Hip pas us II, 109. 426. 
Hippokrates 11, 81. 146 K. 
183. 428. 

Hira, die Kdiiige von U, 354.: 
Hira, II, 433. 

Hirbad 292. 

Hisciidm Ibn kbd al-Malik 
44. 177. 205. 

Hisdlidm Ibn 'Amr al -Futi 
28. 74 if. 115. 11, 399. 
Hischdm ad-Diistawdi li, 
388. 

Hischdm Ibn al - ^Hakain 
27. 57. 88. 90. 115. 212. 219. 
11, 414. 

Uischdni Ibn 8dliin al> 
Dscliawdliki 212. 
Hisciidmija, die (y. d. Mifta- 
zila) 74 f. 

Hischdmga, die (v. d. Scliia) 
212. 11, 403, 413. 

"Homer II, 142 If. 

Hubaira Ibii Bariro 218. 
Hubal, d. Gdtze 11, 335. 340. 
Uubba al-Giiarani 218. II, 
414. 

Hud 11. 

Hudaibia 58. 

al > Huddscha 193. 197. 11, 415. 
Hiidsail, der 8tamm 11, 340. 
Hudsailija, die 48. 
'Uulmdnija, die II, 417. 
"Uuliil, das (Einwobnupg Got- 
tea) 201. 

'Hululija', die 12. 118. 199. II, 
403. 417. * ^ 

'Uunafd, die 272. II, 4. 
'Hunaiu Ibu Islidk 11, 212. 


'Hurdmij a II, 415. 

''H u r b u t b , Kraut <11, 76. 
Hurmiis 277 ft, 

al-*'Hnsain Cu. s* Naclikommen) 
' 23 ff. 58. 166. 174. 202. 
al- ‘^Husain (der Wcrber) II, 
412. 

al -'tfasain IbnAschkAb 219. 
al-*^Husain Ibn al-Kasim 
Ibn iGbaidallah II, 419. 
al -‘'Husain al-Karabisi 144. 
a 1 -^'H usain Ibn Muliammad 
an-Naddschar 28. 9Syt 
al-*Husain Ibn ijai^^ibn 
Mu if am mad Ibn Ismail 
Ibn al-*^Hasan Ibn Zaid 
Ibn 'All, der Werber 184. 
"Hassdn Ibn Bildl II, 407. 
al-'Hufzain Ibn ar-Rukdd 
145 if. 

( 

1 . 

J a g u t h , G6tze II, 340. 
liaifja Ibn Ab^u Scliamit 191. 
JaJija lb II A^dam 2l8. 11, 414. 
Ja]i\ia Ibn CJidlid Ibn Bar- 
mak m. 

Jalija Ibn Kdmil 155. 

Jaiijd Ibn t)mar Ibn JaHja 
Ibn al - "lit” sain Ibn Zaid 
Ibn X I if ' der Herr von K ii f a 
17 ^ 

J ai^jrj a Ibn Zaid 176 if. , 
Jalija Ibn Zakarija Ibn 
Abu Zdida II, 407. 

Jalija an -Naliwi II, 212. 
Jahr, d. gottlose 11, 352. 
Jahiid, die C«Iuden) 3. 32. 199. 

244. 247 ff. II, 3. 

J a h 11 d a 255. 

Jakilb 267 ff. 

Jakiib Ibn IsJidk al -Kindi 

II, 212. 

Jakubija, die 262. 265. 267 ff. 
JamduLa 136 ff. 

Jaman 131. 234. 269. II, 836. 

Konige von 354. 
al - Jamdn 142. 155. 158. 
Jatlirib 247. 

Jailk, Gotze II, 340. 

Jazddn 275 ff. 11, 404. 

Jazid Ibn Anisa |53. 
Jazidlbn’Afzim al - Mulid- 
ribi 130 ff. 

Jazid Ibn Hardn 218. 

Jazid Ibn Mu^wfja U, 407. 



Regi8U»r. 


Jazid Ibn ^mar Ibn Hubair 
207 . • 

Jazid aii-Nd](irz25. 
Jazidija, die 153. II, 420. 
Ibddhija, die 129. 151. 11, 405 fP 
IbdJiija, die 280. 

Ibi is 8. 136. 157. 242. 276 If. 

Ibii CJialUkau 11, 386«r. 

Ibu al - DscburmiTz 21. 

Ibii Kutaiba II, 388 IT. 

Ibn LaJiid 11, 414. 

I b II a r - R a \v a II d i 61 . 72. 76. 

^ 212. II, 398. 407. 
Ibiniibtb 155. 

Ibn Sanidd 243. ^ 

Ibn Afz-8zdjigli al-Aii- 
dalusi 11, 410. 

Ibn az'Zubair 139. 

Ibrdhim 1. 11. 35 If. 270 If. 11, 
46 IT. 69 if. 334. 342. 345. 354. 
355. • 

Ibrahim Cein C h d r i d s c h i) 140. 
11, 405. 

Ibrdhim, der fmdm 173lf.2l«. 
Ibrahim 1 b n *1 Ifd d 1 b ii A w d m 
216. 11. 414. •* 

Ibrdhim Ibn Sajj*dr an > 
Natztzdm 27. 53 ff. 11, 397. 
Ibrdhim Ibn as - 8 iiidi 72. 
Ibrdhim at* Xaimi II, 407. 
Idris 36. II, 3. oNff. 

Idris IbiiAbdallah al'^'Ua- 
sani 44. ^ 

^Ids chlij a, die 208. ^ 

Jerusalem 11, 117. 

IJisdn (oberste Giaubeiisstufe) 
37. 186. 

^Ik r im a 155. 

IJdk 293. 

al**lJbd Ibn Dsird ad Diisi 
Cal * Asadi) 202. 

•llbdija, die 202 f. U, 411. 
al *lJfdn 258. 

II fdn ija 258. 

Ilia CAelia Capitolina) 258. 
Imdm, der 227. * 

Imame, die aiis der Fa mi lie 
Mali am. 48. 183. 

, der Ueberlieferung 164. 

, Nameii der zwolf 192. 

, die verborgeneu 220 Kt 

Imdmdt, 8treit dariiber 18 ff. 
22 If. 57 IT. 84 if. 127 If. 180 f. 
187 ff. 

Imdmija, <He 24. 165. 164. II, 
409. 


Imdn 36 ff. 109; 

Imrdn Ibn 'Uattdn 134. 155. 
U. 406. 

Inder, die 3. 201. U, 61. 60. 
354 ff. 

Indien 299. Die Weiseit ddi- 
selben II, 18. 

1 II d s c h i 1 , das (Evangelium) 244. 
Intelligibele , das II, 2. 

Joda'dii 255. 

Jodadnija, die 255 if. 
Johannes, Evang. des 6. 

Irdk 1*27. 171. (d. Leiite von 
Irdk) 243 f. II, 417. 
al - Irdscha, verschiedene Kr- 
kliiriing davon 156/. 

*isa Ibn *Ali al - Wazir II, 
^213. 

'Isa Ibn Dscha'far 192. 

'I s d Ibn a I * H a i t ii a m 28. 72. 
'Isa Ibn Mdhdn 177. 11, 409. 
'Isd Ibn Marjam CJasns) 11. 

17. 36. 206. 217. 246. 259. 285. 
'Isd Ibn Mdsa (177). 206. 11, 
412. 

'Isd Ibn Szabili Abu Musa 
al > Mnzddr 71 ff. 11, 399. 
Isd afz -.fclziif i 28. 

*11 saw ija, die 254 f. 11, 421. 
ischif C^esus) 264. 

Is finij a 299. 

Islidk Ail mar II, 413. 

Isliak Ibn Z aid Ibn al-'Hd* 
r i th a 1 * Anfz dr i 171. 

I s ]i d k ij a , die (v. d. 8 z i f d * 
tija) 119. 11, 404. 

Isliakija, die Cv. d. 8chid) 
216. 11, 413. 

Iskafija, die 27. 

Isldm, der 34. 

Ismail Ibn Dschdfar 193. 
219. 

Ismail 'Hakki II, 378. 

Ismail ibn Ibrdhim 250 ff. 
11, 334. 342. 

Ismdil ibriMuslim al*Mak* 
k i 11, 388. 

Ismail Ibn 8ami* 155« 
l*Sma'ilija CBdtiniJa, Trf li- 
ra ija). die 165. 219 ff. 11, 392. 
414 f. 

1 s m 1 i j a » die stelienbleibeuden 
24. 193. 

Is mu w ids'clt ar 261. 

\lzfahdii 200. 298. 11, 336. 
Ifztachr 260. 
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ItknA^icliarijaC^wdlfer)^ die Alika Uy 865. 

85. 193. 819. KarAmita, die885. 880. 11,415. 

Juuua 61. KardAn 898. 


Jdnna air Aawari 85. 
Jfihiis Ibn ar* RaKaiAn 
al-Kumlai 816. 819. 

Jdnua an Numairi 157. 
Jtlausija, die (v. d. Murd- 
achia;) 157. 

Jdnusija, die (v. d. Schid) 816. 
11, 403. 

Juschif Ibn Nun (Josua) 200. 
848. 

Jdsuf lbn\>inar ath-Tba- 
kafi 205. 

^ K. 

Krfba, die — Wallfaiirt zu ihr 
158 f. 11, 335 f. 340. 345. 433 f. 

, Ecke der U, 342. 

KAbalija, die 11, 366. 
al - Kdbi 28. 62. 55. 61. 66. 69. 
72. 78 ff. 93. 115. 138. 145. 152. 
212. II, 400. 

Kadar, das 6. 15. 45. 50. 79. 

189. 249. 11, 190. 387 f. 
Kada^rija, die 6. 7. 12. 13. 26. 
41. 142. 215. 267. IJ, 189. 377. 
386 ff. 

Kadarij a - Murdsckia 157. 
KAdili, der 241. 

Der K Ad hi *Abd al Dscliab* 
bAr 28. 

K ah mas. 115. II, 388. 
Kaichusrau 298 f. 

KajjAlija, die 208 ff. U, 412. 
Kainawija, die 297 ff. 
Kaislbn Abu’^HAzim 156. 

K ais Ibn 'Afzzim at-Tami> 
mi II, 346. 

K A i 8 A n , Freigelassener des *A I i 
165. 11, 407. 

Kaisaii Abu Farwa 11, 408. 
Kaisanfja, die 23. 165 C 11, 
408. 

Kajdmarth 276. 

Kajdmarth ija, die 276. 

KaiAm 86. 106. 11, 386 ff. 
KaiAmija, die 198. 201. » 

KalAnus II, 110. 372. 426. 

Kalb, der 8tamm 11, 340. 354. 
Kallimachos II, 135. 427. 
Kameelschlacht 48. 1^1. 175. 
KAmilija, die 201. 11, 409. 411. 
Kanandah 898. * 

Kankadaz 898. 


Karkara 298. 

QlarrAmlja, die 6. 98. 119 ff. 
II, 378. 403 f. 

KatAda Ibn Di*Ama II, 388. 
Katdi$a, die 25. 198 ff. 220. 
Katari Ibn al - FudschAa 
al - MAzini 133. 

Kathir an - Na wa al - A btar 
181* ff. 

Katif 136. 

*al- KAtzim 193. t 
al - Kauthar, Brunnen n, 396. 
KAwiis 11, 336. 

KAwusAn II, 336. 

Kibla, die 245. (der Samira) 
258. 299. II, 334. 

KllA bija, die 89. 

Kin da, der Stamm 11, 433. 

Ktrm An 131. 138. 299. 

Kisra 299. 

Kit! 283. f. 

KiitomachoS 11, 135. 

Ko betantinopel 299. 

K 0 r A 11 , Bescbaffenheit des 57. 72. 
Kos 11, 146. 

Krates 11, 125. 427. 

Kratylus II. 125. 427. 

KiibAd 29U ^ 

Knba^sAn 298. 

Kudaid Ibn Dsch^far 164. 

K u a a k 292. 

KudliAd, d. Stamm 11, 347. 433. 
Kiidija, die 200. II, 410. 

K 11 d s a k ij a , die 293. II, 423. 
Kiifa 58. 130. 142. 205 f. II, 405. 
KuhistAn 138, 

Kultlium Ibii^Habib al - Ma- 
r Ai al - Bafzr i 156. 

Kiilthiim Ibn'Habib al-Mu> 
hallabi 155. 

Kum, Grabmal in 194. 

Kiimis 298. 

Kuuand^h 292. 

KunAsa bei Kufa 177. 207. 
Kunisch 283. 

Knraisch, d. Stamm 11, 340. 

349. 352. 433 f. 

KusAnlja. die 258. 
Kuschandah 292. 

Kuschtasf IbnjLnhrasb 280ff. 

299. II, 336. 

Kiiss Ibn SA'ida al-ljAdi 
II, 345. 



Ifi; 


Kufxajj Iba KiUb U, SAa. 
Kuthajjir^ der DicJiter 168. 
Kuwiaak 298. 

Labbaika,der Auruf 11,311.357. 
Leere Raum, der 125. ^ 

Leermachung Gottes 92. 

Lehrer, der 229. 
liicht, das 2S6 IT. 

Lobprcisung, die (cs gicbtkeinen 
Gott u. s. w.) 22i. 
tiiifc,lL78. 

Logiker Ii, 132. 

Lukas 8. • 

Lukmdn, der Weise 11, 90. 
liiit 11. 

Lyceum, das II, 137. 

m. 

• 

Mabad al-Dscliahaui 25. 45. 
11. 388. 

Mdbad Ibu *A%d ar-Raliml7ii 
148. • 

Mdbadija, die 148. 

Maddif 200. 11, 188.« 
al-Maddini 11, 399. 

Madina 58. 127. 139. 176. 192. 
193. 245. 

MadscJibillija, 151. 

Mad sell us, die CMagier)®3. 32. 
42. 60. 201. 244. 271 ff. 11, J17. 
336. 415. 422. ^ 

M a d s Ji i d 8 c Ji , der Stamm 11, 340. 
Mall dk a la II, 365. 
Mabdkdiija, die 11, 368. 
Mdhdnija, die 293. 11, 423. 
Malidi, der Imdm 190. 221. 
Mahdi (der Clialif) 299. 11, 411. 
Maltmud al-Cliu warazmi 11. 
390. 

Maliidud Ibn Sabuktak lu 30. 
Mai mo 11 ides II, 391. 424. 
Maimun (eib Cbdridscbi) HO. II, 
405. • 

Maimdii Ibn Cbdlid (Ibn 
144. 146. 

Mai mu 11 ij a, die 141. II, 420. 
Makdriba, die 255 ff. 
Makddnitis (Macedoiiius} 27Ck 
M a k d d n d s i j a , die 262. 

MakH ul asch-Schdmi II, 388. 
al-Makrizi II. 378. 

Mdlik Iba Anas 97. 113. 242. 
Malkd 262. 


M a 1 fc d|ij a , die (Meicbiteii} 262 ff. 
Malkizaddk 262. 

Mdldmlja, die 151. 

Mamtdra, die INS. 192. 
al-Maieiiii 26. 28. 74. 265. 11, 
Ma'n Ibii Zdida 11, 419. Jr 
Maud, Gdttiii II, 340, 

M d n a w ij a ( Manichder ) , die 
285 ff. 

Mdni Ibn Fdtik 32. 244. 272. 

285 ff. 296. 11, 419. 422. 
Mdnner. die (der Folgerungeu) 
230 1ft 

al-Maurzur, Abu Dsclidfar 
23. 25. 44. 174. 177. 193, 206. 
220. 254. • 

ManTzdr Ibn al-Aswad 218. 
II, 414. ^ 

Manrzdrija, die 205 f. 11, 403. 
416. 

al>Mantik 26. 11,892. 

M a n II d s c li a Ji r 281 . 11, 336. 
Mdr IsJidk 265. 

Mar ZiiniscJi II, 110. 

Marjam 118. 257. 263. 
Mnrkilnija, die 295. 

M a r k u 8 8. • 

MiiriK Ibn CJiarrabuds 11, 

• 414. 

Marw. 29. 89. 

al-Marwa, Berg 11, 310. 351. 
Marwdn lbnal-*Hakam20ff. 
69 . 

Marwdn IbnMuJiammadal- 
Hiindr 151. 254. 
al-Mas'ch 202. li, 420. 

M a s' c li i j a , die 280. 

Maksud ibn Fadaki at- t 4- 
m 1 m i 22. 128. 
al-Mas'udi 11, 408. 
al-Mas*iidi al'Afzgharll,414. 
Materialisteii , die 11, 1. 

Materie, die ersto 11, 17. 
MattliAus 8. 

Matur U, 189. 

Mawdkif 50. 73. 74. II, 378 17. 
Mazdak 391. 

Mazdakfja, die 171. 200!ff. 221. 

•280. 291 ff 11. 410. 415. 419. 
Mdzijdwija, die 11, 419. 
Mekka 246 ff. 251. II, 333 ff. 
343. *434. . 

Meuscii, Begr. des 70. 

Messias (MksiH) 62. 246. 151. 

• 264, 259. 

Metapbysik 11, 78, 
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Michael, d« Eugel 804. 

Miethche bS, 

Mihr Az Ifon HilAl 134. 

Mi let II, 81. 130. 
alrMUla aVHanifija 872. 
Mliaija, die 861 
Mina 11, 358. 

M 1 n a h 883. 

Misar II, 407. 

MiscJia 877. 

MischAuali 877. 

Mittelort 46. 

M n e 8 a r c Ji 0 s II, 98. * 

Mond, Spaitung des 59. 

Mond, Tempel des 11, 336. 

MuAds 18^ 234. 

Mua'mmar (ein 8chi*i) 807. II, 
414. 

Mustminar llni Abbdd as> 
8 u 1 a m i 88. 67 IT. 

M u d m ni a r 1 b n A b d a 1 1 A h 1 b ti 
Mudtntnar |38. 

M u a m in a r 1 j a , die (v. d. M u- 
t a z i 1 a) 67 if. 

Mu amniarija, die(v.d. Schia*) 
207. 

M u d t*t i 1 a , die (Leermaclier) 96. 
282. 11, 378. 

M u A w i j a 1 b n Abu S u f j A ii 26. 

21. 28. 59. 118. 187. ' 

M u b a d 884. 898. 

Mubadi MubadAu 878. 
Mubajjidha, die 173. 200. II, 
411. 

MubArahija, die 24, 193. 

I -MuchtAr Ibii *Obaid 166. 
,11, 407 f. 

MucbtArija, die 166. 

Mud liar 115. 

Mudsohabbira, die 849. 
Madscli a s s i m a 6. 18. 30. 
hN M (ids chta b i 192. 
al - Mufadiidli al Ibn *Omar 
191. 

Miifadlidlial afz - Szairafi 
806. 

Miifadhdliallj a, die 191. 

M II f a wwidha, die 11, 411. 
Mufti, der 216. 841. 
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349. 

al-3Iugli!ra Ibn Sdid al- 
*lsciiH 803. 8181 11, 411. 
Mughirija, die 803. 11,403.416. 
5luh Adscliirdn 158. 


MaHakkima, die ersten 189^ 
153. 4 

aUMuhallab IbnAbu Szufra 
134. 

!II|u If a ro m a d , der Prophet 1. 11. 
17. 36. 58. 78. 154. 808 if. 11, 
3* 40. 343. 387. 

Mull adL’mad, Ausspruche von 
4. 13. 14. 15. 16. 18. 88. 37. 48. 
58. 68. 64. 114. 116. 117. 158. 
234. 258. II, 387« 403. 437. 

MuifV.mmad Ibn lAbdallAh 
Ibn Abd al-*Hakani ai - 
Mifzri 243. ( ^ 

M ii li ^ m m a d Ibn b d a 1 1 A h 
Ibn aL-‘Hasaii Ibn a.l-*Ha- 
s a n , der 1 m A m 174. 203. 818. 
ll, 418. 

M u If a m m a d Ibn b d a 1 1 A h 

Ibn TzAhir 179. 

Muliammad Ibn Abd-ar- 
RahmAn Ibn Rukba 819. 

M u ll a m m a d Ibn A d s c h I A n 
•‘818. < 

Muliammad Vbn Aiimad |an- 
Niusafi al-Bazdahi II, 420. 

Muliamifiad Ibn *Jc\i Ibn 
AbdallAh Ibu AbbAs 169. 
173. 

Muliammad Ibn Alt Ibn al- 
‘U ll s ain^ai -B Akir 84. 178. 
176f'803. 228. 

Mi^liainmad Ibn Fudhail 11, 
414. 

Mu H am mad Ibnal-Haifzam 
30. 120. 128. 

Muliammad Ibu "Hanafija 
83. 165. ff. II, 408. 

Muliammad Ibn^Harb 155. 

M u li a m m a d Ibn H A r d n (Abu 
*isA al-WarrAk) 213. 816. 
885. 

Muliammad Ibn al-*Ha8an 
164. 243. 

Muliammad Ibii Idris asch- 
8ch A^i 183. 241 0. 

Muliammad Ibn *isA (Bur-^ 
giUh) 94. 115. 155. U, 401. 

Muliammad Ibn IsliAk 11, 388. 


Muh'ammad Ibn IsmAil at- 
TAmm 193. 880. 

Muliammad Ifon al-KAsim 
IbnAli Ibn al-Husaiu Ibn 



Renter. 498 


14 li, der Herr von TAlakdii 
179. • 

Muh'aininad Ibn Muslima al- 
AiifjBdri 156. 

MuHammad Ibti Nafzr 184. ^ 
Muliammad Ibn an-N*omdn 
Abu Dscli^far al-Allwal 
(Schaitan at-Tdk, %liiinin 
at-Tdk) 215. 

Miib'ammad Ibn as-Sdib ai- 
Kalbi II, 349 IT. 407. 
Muliammad Ibn 8chuba4b 27. 

1^157. 160 IT. 296. 
Mu^imiiad Ibn Suwaid 27. 
72. 

MuKammad Ibn Hzadka 155. 
Muliammad Ibn Tdliir Ibii 
'AbdalUh Ibn Tdliir 11, 404. 
Muliammad Ibn Zarak 146. 
Muliammad al-Malidi 194. 
Muliammad 8aif ad-Diii 
Amidi 11, 390. 

MuHammad at-Taki 194. 

Muli ammadljft, die 146. 11, 4(19. 
Muliammira, ate 200. II, 410. 

419. • 

Mulidril) Ibn Dithdf 163. 

Mull sin (8olin der Fdtiina) 58. 

Muitamb II, 4i a^ 
al>Mnkanna 173?^1, 40^ 
Mukaiinaija, die 11, 403. 417. 
Mukarram Ibii Abdalldli Al- 
•Idsclili 150. 

Mukarramija, die 150. 
Mukdtil Ibn 8ulaimdii 113. 

160. 163. 183. 215. 11, 403. 
al-Muktadir 11, 418. 

Mu Hilda (Mai db id a), die 221. 
11, 415. 

Multdn II, 336. 

Mdmin at-Tdk 215. 

Miinas Ibn'lmrdn al-Bafzri 
155. 

Murdscliia, die 6, 26| 41. 47. 

128. IT. 156 ff. 11, 377. 
Murdscliia, Verzeicliniss der 
163. 

al-MurtadJii 192. 

Mdsa Ibn Dschdfar al-K^- 
tzim 191 ff. 214. 

Mdsa Ibn *lmrdn 27. 61. 
Musawija, die. 177. 191. 219. 
Muscbabbiha, die 12. 13. 98. 


llSff. 188. 198. (u. d. Scbtd) 
216. II, 378. 402. 

Muscbkd 256. .v 
Muschkdnija 256. ^' 4 

Muslim, der 78. die II, 8. % 

Afuslim Ibn Anbas Ibn Hd- 
riz Ibii *Habib 134. 

Muslim Ibii Safid 218. 
Mnstadrika, die 9217. II, 401. 
al>Musta*iii 179. 

Mustaiifzir 225. 

Mui'Zt'CJ) Ibn az -Zubair II, 
408. 

Mutakallim’s, die C8clio1asti~ 
ker) 38. 56. 65. 97. 11, 388 f 
al'Mutalammis lOii Umajja 
aUKindiii 11, 353 
al -M if tafziin 27. 28. 77. 179. 
II, 337. 

Mutazila, die 6. 12 C 26. 29. 
40 IT. 80. 89. 92. 97. 117. 127. 
153. 175. 184 if. 219. 265. II, 
377. 386 ff, II, 393 ff. 396. 403. 
al-Mutawakkil 38. 53. 77. 

51 11 w a i .s ( J it 11 u s) lb ri^l ni r d n 
61. 160. 

Muzdarija, die 71 ff. 

• .• ». 

N a bat i , ciii 95. 

NaddscJidrij a , die 6. 89. 92. 
II, 378. 401 f. 

Nadscbaddt, die 129. 136. II, 
404. ^ 

N a d s c li d a 1 b ii A m i r (A fz i m) 
al -'Haiiafi (an > > ac li a^ij 
136 

Nafi’ 133 ff. 

5ialirawdn 21. 113. 129. 

Ndila (Bint 8alil) 11, 335. 340. 
an-Naki 193. 

Nakib 220. 

5iame , d, ^russte 265 ff. 

N amrud 11, 47. 

Nasd 149. 
aii-Nasafi 11, 389. 
a 11 > N a s* c Ji 202. 

N*asr, Gcitze 11, 340. 

Nastilr (Xestorius) 203. 
Nasti^rija, die 262. 266. 
Nafzdra, die (Cliristen) 3. 32. 

199. 244. 259 ff. II, 3. 184. 
Ndfzir al*llakk al-lHiasan 
Ibn ^AU Ibn al-lBasati Ib|n 
Zaid Ibn *Amr Ibn aUtlu* 
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sain Ibn ’All, 4«r W%rber 
184. 

N&r^ir alrl^idfech 177. 

^mfzr Ibt' Ibn Abn 

fKadschllS 

Nafar Ibn da did d sc h 

58. 

Nafzr Ibn Sajjdr 28. 149. 
aii-Narzfz 252. 

Ndtik, der 222. II, 416. 
Naturalisten , die 11, 1. 

Ndwis 190. 

Ndwisa, 8tadt 190. 

Ndwisija 190. 

Nikomachus II, 159. 

‘ ‘ ‘ 299. ^ 

283. 284. 299. II, 404. 
Ibn *Hamindd al- 
Mirzri 215. 

K^omduija, die 215. 

Ndbahdr 11, 336. 

NiiJf II. 35. 11, 334. 

NillS IbnKais at- TdK i 11,388. 
Namairija, die 11, 412. 417. 
NnscMi w4n 291. 299. 
^uTzairija, die 216. II, 413. 

O. 

’Obaid al-AIukattib 158. 
’Obaida Ibn Hildl al-Jascli- 
kari 134. 

lObaidalldhlbn al-Hdrith 
Ibn Naufal an-Naufali 134. 
\)baidaildh Ibn Zijdd 11, 407. 
Offenbarung 40. 

*Ouiair Ibn Bun dn al-ldscJili 
207. 

\)mdn 131. 

tlmdr lb 11 Abu ’Afif 172. 
lOmdr Ibii al - Cliattdb 16 ff. 

58. 112. 175. 184 ff. 201 ff. 
\)mar Ibii ^Omair al-Anbari 
(al-'Omairi) 133. 
lOmar Ibn ’Ot hind n al-Makki 
II, 417. 

'Omdra al-Basdti 191. 
'Omarlja, die 24. 

Ortliodoze Lehre 4. 34. 

*Osair (fisra) 249. 
Oschhandscfa Ibn Fardwai 
280. 

*Othmdn 20. 48. 58. 172. 127 ff. 
133 ff. 180 ff. 

^Otbndn dad -*n^Ndrain II, 

m. 


'Othmdnflbn Abdalldh Ibn 
Mua'mmar at-xamiml 334. 

'O thiadn Ibn Abu afa-Szalt 
144. 

’’otiimfti) Ibn ChilU st>Ta- 
wtt 49. II, 168. 

’Othmdn Ibn Dschabbdii al- 
M dzriii 139. 11, 404. 

*Othmdn Ibn Mukasstm al- 
Barri 11, 388. 

Otoi^aes II, 1^. 


Pa^upati II, 364. 

P a jail d ah 2^. 

Parmenides, der Jiingere II. 
127. 

Patriarchalisclie Keligion 34. 
Patilus, d. Apo8ter261. 290. 

Pa' u 1 n s , 8endschreibeJi dessel- 
ben an die Griecheti (Hbrbrf) 
^261. 

Peripatetikei , die il,80. 121. 

m. -..ij 

Pe riser, die 3. II, 80. 

Philetas U, 146. ' 

Philip pos 11, 184. 

Phiionikos II, 110. 4S6. 
Phil 080 pli,f die 3. S3. 34. 
20I,„1I, rj*». 

, die der Inder 11, 372 ff. 

— die materialist. 11, 877. 

, die tlieistlschcn 11, 2. 

, die des laldm 11, 212. 

Philotas II, 188. 

Phutas II, 189. 

Physik II, 78. 

Pisclikdh 292. 

Platon 11, 76. 81. 96. 117 ff. 
137. 143. 150. 159. 184. 206. 
208 ff. 213. 

Platon, der zweite II, 188. 

P 1 a t z , der (des Abraham) 204. 
Plotiii . (der griechisclie 
Lehrir) 11, 158. 192 ff. 429. 
Plutarch 11, 8t. 113. 129 ff. 
132. 206. 

Po lemon II, 186. 

Pprphyrius H, 86. 145. 174. 

199. 206.4KI8ir. 

Proklus 11, I99ff. 

Ptolamdus H, 155. 371. 
Pythagoraa II, 81. 96. 38 ff. 
313. IM. 115. 322C 636. 
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Rabadsa S0. 

Rabb&nHdn, die 249. % 

ar-Babr Ibii Sulaimdti al- 
Dachlzi 243. 

ar-Babf al-Mar&dlM. 
Rabfa, Stamm 11, 433. 

Bdfidha 176. 180. 

Bal 92. 200. 236. 280. 
Ramadhdn 37. 58. 118. # 
Rdraisch|;ar 292. 
a .^aaVii 202. 

Bascbid at-Tilsi 148. 
Baachidija, die 148. * 

Bauachanak 11, 186. 

Bawdfi dh , die 12 ff. 26. 57. 84. 
II, 377. 

ar-Bawandi, Ibn 61. 74. 78. 

II 389 ^ 

ar-Bdzi Ibn al-Mtik tadir II, 
418. 

Bede Gottea 23i. • 

Bcinigungen, die* vorgcscliriebe- 
nen 11, 854. ,• 

Be1igioiia38 C • 

Beligionabekenner 3. 
Beligionagemeinscliaft 34. 

Bibda (Bheum) 
ar-Bidhd 193. 

Bidliwa, Berg 168. • 

Rizdm 173 if. 

Riadmija, die 173. If, 408.^417. 
RQckkehr, die eiiies Imdms 187. 
Buhegebete 58. 

Bilm, das Land 299. 11, 80. 

Bum, die Weisen desseibeii 11, 80. 

S. 

Sabdija, die 200. 11, 403. 411. 
Sabdiija, die 262. 

Sabdlius CSabellius) 270. 
Sab*ija, die II, 415. 

Sa'd, d. Gdtze 11, 341. I 
Stfd Ibii Abu Wakkar^ 21. 
156. 157. 

Sdd Ibn Harilti al-*ldschli 
11, 412. 

Sdd Ibn *Gbdda 18. • 

aa - Saddaebdd 192. 
Saduadn 11. 386. 

Sdid Ibn Abu Arnba 11, 388. 
SiCtd Ibn nl-'iCn SI. 

Stfid Ibn Baebubair 163. 
Sdld Ibn Ibrdbim U, 388. 

Schahrastani. 11. 


: ibtt zaid 187. 

S Air 251. 

SaiaAnija, diel^ 
Sdkjamunl 858. - 

Salafija, die 188. ’ > 

Salama Ibn Kamil 218. 11, 414. 
Salamia 11, 412. 

SAlAr 292. 

Sdlim Ibn A bu - 1 • Daclirfd 


Sdlim Ibn Abu Haffna 218. 
8dlim*Ibn AhwAz al-MA- 
z i 11 i 28. 69. 

Sdlimija, die II, 417. 
sale mo II, 98. Il7j 
Sdmira, die 257 C 
as - S d m ir I 11, 46. 

Samos 11, 81. 

S a m 11 m , der 287. 288. 
Sardndib (Ceylon) II, 384. 
Saturn 11, 360. 

Saturn, Tempel des II, 335. 
ScJiabar 248. 

asch - Schdbi 218. 1^14. 
Sclidbirkdn 290. \ 

Schabur 11, 187. ^ 

schdbilrtdsd - 1 - Aktdf II, 
• 335. 

Schdbd7 Ibn Ardaschir 285. 


Sehaffeu, das 122. 

ascii > Sciidfil 163. 241. 242. 

11, 392. 467. 
ascii - SchaJiid 192. 
Schalirzur 293. 

Schaibdn Ibn Salama 149. 
Schaibanija, die 149. 
Schaitan at - Tdk 215. 
Schaitanija, die II, 408. 413. 
Schamitija, die 191. 

S chard, Laud von 169. 
Scliarik 11, 414. 

S char will 11, 419. 
ascii - Schdsch 293. 
asch - Schath II, 417. 

Sciiauen Gottes 236. 
Schawaiidah 292. 

Stheidung bei d. alten krabern 
11, 850. 

Schitf, die 6 ff. 30. 41. 97. 114. 
164 Ir. 211k 11, 377. 407. 

, von Kdfa 176. 

, die vbrnehmliclisten der- 

* selben 218 f. 

, Scbriftsteller derselben 219, 

Schikdl 219.* 

, • 30 



458 Regiiter. 


gchimitn afx r 
261.268. 

ScbolAstlkcr | 'll^ jRML 

sipiriiibcsit^i 

Schii^itib Ibii BCiiJiamad 146. 
Scbaaibija, dia 146. 

Schaba 218. 

Scbabaib Ibii Jaaid ascb - 
Schaibdni Aba adh-Dha- 
ddri 142. II, 405. 
Schubaibtja, die 142. . 
Schubair 248. 

Schurd 2t. 

8churai*ija, die n, 412. 417. 
£eele. die a*«veite 222. 
8eelenwanderang die 200. II, 75. 
339. 

Sendung, die des gdttl. Gesandten 
11, 339. 

Vessel kli's 167. 

8idscbistaii 29. 131. 138. 145. 
298. 

as^8idscbai(Abu Sulaimdn) 
II, 135 194. 

Sijdwascb 298. 

8ina! 251. 

Sinbddija, die 200, kl, 410. 
as - 8iudi Ibti Schdliik 192. 
Siniiesanderaiig Gottes 166. 160. 
200 . 

8ipahbad 292. 

8iva 11, 364. 365. 368. 
Sokrates 11, 61. Ill ff. 125. 139. 
419. 

8oIoti II, 76. 189. 

Sonne, Tempel der 11, 337. 
Sopbroniskus 11, 111. 
SpekuJation, die erste 52. 
Sprung, der Begr. d. 56. 
Stagira 11, 159. 

SteJienbleiben, das bei einein Iindin 
167. 

Stoa, die II, 137. 

Stolker, die 11, 80. 124. 156. 
Strafe des Grabes (Buck des Ibii 
Earrdm) 119. 

Subdtanjseu, die 56. 

Sufjdn ath-Thauri 97. 242. 
11, 421. 

SdfistAIja, die II, 3. « 

Sugbd - Samarkand 293. 
SulaimAn Ibn Difcbarfr 180. 
Salaiman at - Taimi II, 414. 
Sulaimauija, die 178 ft. 
Sauna 4. 34. 127 If. 


Sure Jdsnf 148, ^ 

Sure der B efreitmg C^) 184. 
Surramanraa 194. 

f as fl, 180. 

aw*d, Gdtse II, 340. 

Syrien 269. 

Szabia. die (Sabder) 3. 32 if. 
154. 201. 272 ff. 260. 11, 3 ff. 
80. 355. 

Szachr Ibn Uanba at-Ta- 
mimi 134. 

Szadk, Vogel II, 339. 
afz - Szddik 193. 0 / 0 . 

afz - Szafd, Berg 11,^340. 351. 
Szafar II, 339. 432. 

Szafija 11. 349. 

Szafwdn Ibn Umajja Ibn 
Mih'rab al-Kindni II, 346. 
afz-Szdliib Ibn *Abbdd 28. 
S^dliii 11. 

Szdliii Kubba Ibn Szabid 
Ibu *Amr 155. 157. 160. 162. 
,U, 394. 

Szdlili IbnMfciirdk al-kbdi 
1341 . 

Szdlfli IbiiMisralf 142.11,405. 
S z d I i if a I - M a rr a II, 388. 
SzdliKija, die 157. 178. 181. 
afz-Szalt Ibn Abu afz - 
Szalt 144^ 

Szalt^ja, oie 144. 

S za n 11, 336. 

SzsHzda Ibn Szulfdn II, 414. 
Szifdtija, die 7.29. 3911. 69 11. 

95 ff. 11, 378. 367. 

Sz if fill, Scblacbt bei 15. 21. 48. 

128 ff. 156. 175. 

Szifrija, die 129. II, 406. 
Szijdmija, die 297. 

Szin 298. 299. 

Sziifija, die II, 417. 

T. 

Tabdla 151. 

Tafdddl>ulija, die 168. 
Tafdliiltja, die 198. 
at-Taftazftni 11, 389. 

Tag, der des Durstldscbens 11,352. 
Tag, der von *Arafa II, 352. 
Tag, der des Opferns 11, 352. 
Tkhmuratb 2^. 

Tdifll, 340. 

Tajj, d. Stamm 11, 352. 
at-Taki 193. 

Tdlakdn U, 417. 

TalHa 21. 48. 118. 185. 187. 



Registers Pi 


Tallia Iba Muliamiaad ati- 
Masafi ll; SIS. 

Talik Ibn^Habib 163. 
Tiflimija, die SSI. 11, 41S. 

Tall Miirdu 181. S 

Tamim, der Stamm 11, 438. 
Tandauchija, die IS. 65. 199. 

Tarflikija, die II, 404. 

Tauba Ibn Abu FAchita tl8. 
Tawakkuf, da« (Steheiibleiben 
bei eitiem Imdm) SOO. ^ 
T^^liba CTbaMabija), d. 1S9« 

Tha'dlibi II, 408. • 

Thakif, der St^m II, 340. 
Thf^iaba Ibn *Amir 149. 
Thales 11, 81 ff. 87. 90. 127. 145. 
Thanawija, die 285 ff. 296. 297. 
Thaubdnija, die 159. 

Thaur Ibn Zaid 11, 388. * 

Theisten, die II, 132. 
Themistius IL 160 IT. 165. Igf. 
199. 

TJicon II, 109. 

Theophrastus II, 118. 19^ 206. 
T h 0 r d , die a 97. 118. iSie ff. II, 66. 
ath-Tliumairi 73. 

Thumdma Ibii Aschras an- 
I^umairi 28. Sikff. 77. 11, 399. 
Thumdmija, die ^ ff. _ 
at-Tih, Wiiste 249. 

Tirndus 11, 117. 118. m 
Tdchter, die Gottes II, 341. 
Trflger, der (Subjekt) 42. 52. 68. 

79 ff. 90 ff. 125 ff. 

Trennuiig 84. 

Tschandraka, derMoiid 11, 367. 
Tumdnija, die 161. 

Tuiiija, die 119. 

Turan 299. 

Turmuds 28. 89. 

Tus, Feuertempel das. 298. 

Tus, Grabmai in 194. 


Ubajj Ibn Kilb 95* 106. 

Uds chain 11, 869. 
Uebereinkommen , das allgem. d. 

Gefahrten M*s. 60. 230. * 

Uebereinstimmuug , allgem. S28. 
Ueberlieferung, Anhftnger der 39. 
227. 

Uebertreibuug , die 199. 
Uebertroffene, der (Imdm) 175 ff. 


U]iii|l,8chlaoht. bei 15. 

*Ulam4, die Sit. 

UlUnIja, die MU S69. 
Ultraschid, d^;199. 

Um aj j a I b II - S 

11, 345. 

Umm Anfa 11, 847. 

*CJrwa Ibn Dscharfr 130 ff. 
*Urwa Ibn Udsaina 13S. 
'Usama Ibn Zaid Ibn *Hiri<- 
tha aNKalbi 16. 156. 185. 
'Uschrija, die 148. 

U f a ii 1 (Grundlelireii Wuraeln) 
SS. 38. 

al-’Uaaa, GOttiii 11, 340. 353. 

's 

y. 

Va'grabandha II, 361. 
Vatshnava, die Anhaiiger des 
Vishnu 11, 363. 

Venus, Tempel der II, 836. 
Verdhti licit ling, die (Gottes) 90. 

96 ff. 116. 200. 221. 
Verborgenseiii , d. 57. 

Verehrer, die der Gestirnebl, 366. 
Verehrer, die der Gbtzenbffder II, 
367 ff. • 

Verehrer^ die des Moiides 11, 866. 
Verehrer , die der Sonne II, 366. 
Vereiiiigung, d. 84. 

Vergleichuug, d. 96. 

Verkiirzung, d. 199. 

VermOgen, das i^vvamg') 51. 66. 
73. 90. 151. 

Veriiunft, die erste schaffende 64. 

222 . 

Vishnu II, 363. 

Volleiiduiig, die (des Menschen) 
76. 146. 150. 

Vorhof der Ka*ba II, 353. 
Vorredc, die fdnfte II, 379, 
Vorsehung, die 11, 430. 

VVksha (arbor) 11, 369. 

W. 

Wahb Ibn Munabbili 11, 368. 
Wadd, Gotze I 4 340. 
Wdhidija, die 119. 

W aliltja. <riie «. M. 41.47. 188 ff. 
157. 188 198* 

WakVlbnal-Dseharrall 818 . 
\Vaki‘ Ibn HaasAn i|, 488 . 
Vff&kifijd, di« 140 . m. 187 . 
al-Walld 180 . 





Walid Ibn *Okba HI. 6d. 
Wibit 164. U, 41a. 

Wdfzil Ibn4Xt& Abu Ho> 
d«aifa al-Gliaaadl 25ff. 44. 
4 ». 175. II, 88$. 89df. 
WafaiUja, die 44. 
al-Wathik 88. 

Wdg, oifener 34. 

Welt, die des Scbaaders II, 7. 
Welt, die der Wonae II, 7. 
Warber, der 855 C 
Wiederkehr, die (des Imdn/s) 200. 
WiBsenschaft, die dcr’Araber 
var MuH. II, 841. 

Wunder, das 111. 

X. 

Xenophanee U, 118. 130. 427. 
Xenophon II, 118. 427. 

%. 

Ztffardnija, die 98 ff. 

Zaid I.f/d *Abd al-*Hubab II, 
414. /i 

Zaid lbnl\li Ibn al-Husain 
lbn*Ali 26. 174 ff. l>7ff. 186.. 
Zaid Ibn Xmr Ibn Nufail II, 
845. 353. 438. 

Zaid Ibii^Hurzain at-Tdi22. 
128. 131. 

Zaidija, die 24. 164 ff. 174 ff. 
II, 409. 413. 

Zakarija Ibn Mniiammad 
Ibn Xii Ibn aU'Uueain II, 
418. 


aa-2Saki 193. o 

Zamaam, der Bmaaen II, 348. 

ZaiOikami 884, 

^anddika, die 60. 78. 880. II, 
433. 

Zanandah 298. 

Zanda^rastd 888ff. 

Zarddnscht Ibn Bdrschasb 
276. 880 ff. 296. 

Zaribija, die 119. 

Zar^fAn 276. 

Zarwdntja, die 8^7 ff. 

Zehn Oefdlirten , welch^ dOPfU- 
radies verheissen ist 187. 

Zehntder, die 148. 

Zenon, der Aeltere II, 96. 181, 
134. 135. 

Zenon, derDichter II, 107. 188. 

Zijdd Ibn *Abd ar-Ralinidn 
iKsch -Schaibani Abn Chd- 
lid 149. 

Zijdd Ibn Abihi 133. 

Zfjdd Ibn al-iV^zifar 154. 

Zijddija, die<154. 

aa-Zubair Ibn Saafia 81. 48. 
118.^135. 187. f 

aa-Zubair, der Chdridschi 183. 

aa-Zubairija, die 178. 

Zufar Ibn Hudaail 843. 

Zuhair lb|^.cibu Snlma 11, 
347.051. 

Zurdra Ibn *Ajan 191. 814. II, 
4118. 

Zurdra Ibn Adas at-Tam!- 
m i II, 433. 

Zurdrija, die 215. II, 403. 

Zweige, die (ITolgerungen} 88. 



Verzeichniss *der angefllhrten Kordnverse. 


Su?*, t. 6. I, 76. 

— • 2, V. 19. II9 338. • 

— 2, V. 28. II, 23. 

— 2, V. 80. 11, 23. 

^ 2, V. 31. 11, 60. 

— 2, V. 32. I, 157. 

— 2, V. 55. I, 253. 

— 2, V. 58. I, 247. 

— 2, V. 61. 1, 253. 

— 2, V. 83. I, 247. 

— 2, V. 106?L 38. 

— 2, V. 107. 17 247. 

— 2^v, 112. I, 12. • 

— 121. II, 3a(i. 

— 2, y. 125. I, 38. 

— 2, V. 126. I, 38. 

— 2, V. 129. i^5. 

— 2, V. 163. iTra. _ 

— 2, V. 173. I, 252. • 

— 2, V. 175. I, 252. 

— 2, V. 181. 1, 118. 

— 2, V. 200. 1, 134. 

— 2, V. 203. I, 134. 

— 2, V. 206. I, 172. 

— 2, V. 238. I, 252. 

— 2, V. 261. I, 249. 

— 3, V. 5. I, 114. 

— 3, V. 17. I, 34. 38. 

— 8, V. 24. I, 139. 

— 3, V. 90. II, 383. 

— 3, V. 138. I, 17. 

— 3, V. 189. I, 207, 

— 4, V. 62. I, 186. ' 

— 4, V. 68. I, 230. 

— 4, V. 79. I, 139. 

— 4, V. 85. I, 34. 

— 4, V. 154. I, 75. 

— 4, V. 182. I, 117. 

^ 5, y. 5. 1, 85. 36. 36. 

— 5, V. 19. I, 267. 

— 5, y. 49. I, 251. 

— 6, y. 52. I, 36. 


Sur. 5, V. 59. I, 139. 

— 5, V. 71. I, 185. 

— 5, V. 72. I, 24>. 

— 6, V. 77. I, 263. 

— 5, V. 94. 1, 171. 

— 5, V. 110 I, 61. 

— 6, V. 8. II, 340. 

— 6, V. 38. I, 65. 

— 6, V. 74. If, 69. 

— 6, V. 75. I, 274. 

— 6, V. 75. II, 71. 

— 6, V. 76. 1, 274. 

— 6, V. 76. II, 71. \ 

— 6, V. 77. II, 72. ^ 

— 6, 78. II, 72. 

— 6, V. 79. II, 51. 

— 6, V. 79. II, 78. 

— 6, V. 83. I, 274. 

— 6, V. 83. II, 69. 

— 6, V. 146. I, 141. 

— 6, V. 159. I, 62. 

— 7, V. 11. I, 12. 

— 7, V. 32. I, 64. 

— 7, V. 141. 1, 117, 

— 7, V. 142. I, 118, 247. 

— 7, V. 146. II, 46. 

— 7, V. 180. I, 4. 

— 7, V. 183. 184. II, 338. 

— 7, V. 19a I, 252. 

— 8, V. 64. I, 75. 

9, V. 6. I, 118. 

— 9, V. 36. I, 35. 

— 9, y. 37. II, 352. 

— 9, V. 91. I, 139. 

— 9, V. 101. I, 186. 

* — 9, V. 106. 1, 199. 

— 9, V. 1|6. I, 167. 

— . 10, V. t5. I, 16. 

— 11, V* 9. II, 85. 

— II, V. 109. 110. I, 91. 
^ — 12, v.*40. I, 35. 

— 13, V. 14. I, 16. 
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- 

- 16, 
- 16, 
- 16, 

- t7, 

- t7, 

- 17, 

- 17, 

- 17, 

- 17, 

- 17, 

- 18, 
- 18, 

— 19, 

— 19, 

— 19, 

— 19, 

— 19, 

— * 0 , 

- ao, 

- * 0 , 
- 20 , 
- 21 , 
- 21 , 
- »1, 
- *«, 
— 21, 
- 21 , 
- 21, 
— 22 , 
— 22 , 

— 23, 

— 23, 

— 23, 

— 23, 

— 24, 

— 25, 

— 25, 

— 26, 

- *7, 

- 28, 
- 28, 
- 28 , 


Vorzeichniss 4er angffuhrten Kev&nverso. 


, V.6. u, 31. 

V.83. 1, 18. 

V. 36 —38. I, 10. 

V. 42. I, 122. 

V. 59. U, 15. 

V. 70. 1, 207. 

V. 71. U, 86l 
V. 79. 11, 49. 

V. 16. I, 110. 

V. 63. 1, 11. 

V. 87. II, 21. 

V. 95. 1, 273. 

V. 95. II, 49. 

V. 96. I, II. 

V. 96. II, 340. 

V. 23. U, 31. 

, V. ll'rf. 1, 273. 

I V. 14. I, 118. 

V. 17. 1, 268. 

I V. 17 u. 19. I, 257. 
. V. 43. 1, 274. 

, V. 43 — 47. II, 70. 
V. 4. I, 96. 

V. 6. II, 23. 


Srir. 28, V. 78. U, 98. 

— 28, V. 88. I, 172.,^; 

-^ 29, V. 19. II, 40. 

— 39, V. 29. 1, 35. 

IT 30, V. 29—31. H, 78. 

— 88, V. 72. I, 204. ; " 

— 35, V. 22. I, 65. 

— 35, V 42. II, 38. 

— 36, V. 8. 1, 75. 

— 36, V. 59. 1, 117. 

— 36, V. 78. 79. II, 838. 

— 36. V. 82. I, 122. 

— 87,'' V. 16. II, 339. 

•- 37, V. 93. 94. II, 45.694 

— 37, V. 149. U. 15. 

— 38,'- V. 75. I, 113. 

— 39, V. 4. U, 368. 

— 40, V. 29, I, 139. 

— 40, V. 38. II, 45. 

— 41, V. 8. II, 338. 

— ,42, V. II. I, 36. 

— 43, V. 81. II, 60. 

— 43, V. 86. 1, 33. 

—4 45, V. 23. H, 337. 

AH .. U 1, 


/f. 90. 96. 97. 11, 46. 

— 

4w, V. 18. I, 186. 

/«r. 59. 1, 274. 


49; V. 7, I, 75. . 

V. 64. I, 274. 

— 

49, V. 14. I, 37. 

V. 64. 11, 71. 

— 

50, V. 14. 11, 338. 

V. 67. II, 45. 

— 

51, V. 55. U, 31. 

V. 69. 11, 46. 

— 

53, V. 6. Ur :0, 

53,cy. 43.7, 216. 

V. 59 — 66. 11, 70. 

— 

V. 91. I, 267. 

— 

64, V. 50. II, 49. 

V. 32. 1, 275. 

— 

3^5, V. 62. 11, 40. 

V. 77. I, 35. 

— 

56, V. 76 — 79. I, 118. 

V. 24. 11, 43. 

— 

57, V. 25. II, 38. 

V. 36. 1, 273. 

— 

59, V. 16. 1, 204. 

V. 36. 11, 6. 

— 

64, V. 6. I, 11. 

▼. 37. 38. 11, 75. 

— 

66, V. 12. I, 257. 

V. 54. I, 187. 

— 

71, V. 25. 11, 46. 

V. 8. 9. 11, 339. 

— 

75, V. 22. 23. I, 108. 

V. 22. 11, 339. 

-• 

80, V. 13—15. I, 118. 

V,78. I, 271. 

— 

87, V. 1. 2. I, 203. 271. 

V. 66. 11, 23. 

— 

87, V. 14. 18. 19. 1, 272. 

V. 6. II, 46. 

— 

89, V. 23. 1, 62. 113. 

V. 30. I, 117. 

V. 38. 11, 45. 


97, v.,^ I, 118. 



Verzeichniss der von Do. Schwetsthke im Vei^inasso 
. des Originals wieder^egebenen Gedlchte. 


• l)'lmrdnIbn'HattAn fiber deiiMord diirch Ibn Seite 


MuldscJiam I, 136 

2 ) Kuthajjir fiber die vier Imdme 168 


3) Verse eines*Aliden fiber den Tod von JaJija Ibn 
*Oniar Ibu JaHja Ibn at^'Uusaiii Ibn Zaid Ibn 

m 

4) Verse eines Ungeiiannten* fiber die vielen Sekten der 

Imdiiy^ja (vgl. d. 4iiin.*ll, 8.410) . . . . >109 

5) Verse eines Dichters der*llbdija fiber die fiinf an der 

Gottlieit tlieiUiabenden Personeii ^ , . . 203 

6) Hamanal Ibn *Adijd fiber einc Bedingimg des wain 

ren Ruhmes 7^^ 11, 10 

7) Verse eines Ungenannteig fiber unnfitze 8chriftstellerei , 279 

8) Verse eines vormuliammadauisclieu Arabers 

fiber die AufersteJning 339 

9) Verse eines Gleichen fiber denselben Gegenstand . . 339 

10) Verse eines Dichters der Banu Malkdn fiber den 

Gfitzen Sdd , 341 

11) Anruf desl^bd al-Muttalib an Gott, die*Ka*ba zu 

schfitzen 343 

12) Abu Tdlib fiber Muli ammad ..... 344 

13) Al>*Abbds Ibn'Abd al-Muttalib fiber denselben. 344 

14) Umajja Ibu Abn - 'fz - 8zalt fiber den wahreii 

Glauben 345 

15) Z a i d I b n *A m r I b n N u f a i 1 fiber den Tag des Gerichts 346 

16) Kuss Ibn 8dida al-ljddi fiber die Auferstehung der 

Leiber • • • | 346 

17) *Amir Ibn atz-Tzarib al-'Adwdrii fiber Eiithal- 

tung vom Weine 343 

18) Al-Aslnm al-J4li fiber die Bublerei und den Weiii 347 

19) Abd at-Tdbicha Ibn Thalab Ibn Wabara Lob- 

preisung Gottes wegen der B^scliaffung Adam's . , 347 

20) Y^,38 aus der Mudllaka des Zuhafj** . , . 347 

21) Ibn Schih 4b at-Tamimi fiber den* Tag der 

Vergeltung , ^ 343 

22) Dsohurdiba Ibn al-Ascbjam al-Asadi fiber 

das Reiten bei der Auferstehung 348 
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41^ Verseichiiiis der Torko|iiiiendibii Gidiehte* 

^*Aiiv Ihn SKaid aUMatamanBi ftb«r danadtoi Aa- Mu 

genstand v . . . * : . . • J M 

M) Aufl Iba *fladicliar at-Tliifetpi dbcr die 

Itche Vermiaektiiig mit der Fran dee Tatere ; . • 

25) Al-Aacba dreimalige didiei^aQgsforael , • • 

26) y. 17 ans der Hudllaka det Zjuhair . .W* 

27) Abu niib filler die Oebrauclie bel der Kdba • 

28) Al-*Ad#i 9 Sidechwar bei der Kdbaii ^ 

22) Verse einer tmgenannten Fran an ibren Sobn fiber Ge- 

walttbat im Gebiete von Mekka » ^ « 

20) Knfzajj Ibn Kildb wider die Yerehrung derGdtaen 

21) Al-Afwab ai-Agdi fiber die ll^aschnng der Todten 

22) Verse einea Ungenannten aup dea Stamae Kalb fiber 

das Gebet ffir die Todten. . , . , ^ 25^ 

22) 'Hfitia at-Tdi fiber das^Festhalfen an Gott nnd sei- 
ner Verehning ^ • 22i 
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